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OZET

Bu tez, giinlimiiz diinyasinda ozellikle feminist diskur tarafindan toplumsal
adaletin vaz gecilmez unsuru olarak kabul edilen toplumsal cinsiyet esitligini benimsemis
Miisliiman kadinlarin dini gelenegin sahip oldugu ‘kadin karsit1’ igerik karsisinda, dini
aidiyeti ve gelenegi ile kurdugu iliski bicimlerine odaklanmaktadir. Islami feminizmi
dogrudan benimsemis kadmlar olarak “Isldimi feminist” kadmlarin ve bunun yaninda
feminist bir kimlik tasimamakla beraber feminist jargonun sundugu cesitli fikirleri
benimsemis muhafazakar kadinlarin, dini gelenegin ana aktorleri Kur’an ayetleri ve hadis
metinlerinin kadma dair problematik hale getirilen boliimlerini anlamlandirma bigimleri,
calisma icerisinde, sahip olduklar1 feminist biling ekseninde ele alinmistir. Kur’an ve
hadis metinlerinin Isldimi feminist kadmlar ve feminist jargona sahip muhafazakar
kadmlar tarafindan ele alinis ve yorumlanisinda toplumsal cinsiyet esitligi idealinin
oynadig1 analitik rol agia cikarilmaya calisilmistir. Bu baglamda feminist bilincin
Miisliman kadinlar nezdinde 6zellikle hadis metinlerinin kadma dair ortaya koydugu
siirlarin, betimlemelerin ve yargilarin gecersizligine neden olarak, dini gelenek ve
Miisliiman kadin arasinda nasil bir mesafeye ve yabancilasmaya zemin hazirladig:

calismanin temel giizergdhlarindan biri olmustur. Bu anlamda ¢alisma, feminist bilincin



Miisliman kadinlarin dini aidiyetlerinin olusturan Kur’an, hadis ve dolaysiyla Hz.
Peygamberle ilintili konulardaki anlam diinyalarina olan yansimasini, alandan elde edilen
veriler dogrultusunda ele almay1 amaglamaktadir. Arastirma sonucunda ¢alisma, en genel
anlamda, toplumsal cinsiyet esitligi temelli feminist bilincin Miisliiman kadmlar igin
[slim’in temel kaynaklar1 Kur’an ve hadislerin “Islami feminist” bir siizgecten
gecirilmesine neden olduguna ve neticede Islam’m kadin ve erkek arasinda herhangi bir
hiyerarsiye neden olmadigma dair inancin varligmi ve ayrica dini gelenegin erkegi
onceleyen igeriginin Musliman erkekler tarafindan yapilan bir ‘yanlis okuma’ nedeniyle

ortaya ¢iktig1 diisiincesini tespit etmistir.

Anahtar Kelimeler: IslAimi feminizm, Toplumsal Cinsiyet Esitligi, Dini gelenek,
Hadis.
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ABSTRACT

This thesis focuses on the forms of relationship that Muslim women, who have
adopted gender equality, which is accepted as an indispensable element of social justice
by feminist discourse in today's world, establish with their religious belonging and
tradition in the face of the 'anti-woman' content of the religious tradition. As women
who have directly embraced Islamic feminism, the ways in which "Islamic feminist"
women, as well as conservative women who do not have a feminist identity but have
adopted the various ideas presented by feminist jargon, make sense of the problematic
parts of the verses of the Qur'an and hadith texts, which are the main actors of the
religious tradition, about women, are discussed in the axis of their feminist
consciousness. The analytical role played by the ideal of gender equality in the
treatment and interpretation of the Qur'an and hadith texts by Islamic feminist women
and conservative women with feminist jargon has been tried to be revealed. In this
context, it has been one of the main routes of the study how feminist consciousness has
prepared the ground for a distance and alienation between religious tradition and Muslim
women by causing the invalidity of the limits, descriptions and judgments revealed by the hadith
texts about women in the eyes of Muslim women. In this sense, the study aims to address
the reflection of feminist consciousness on the worlds of meaning of the religious
affiliations of Muslim women in the Qur'an, hadith and therefore related issues related

to the Prophet in line with the data obtained from the field. As a result of the research,



the study determined that, in the most general sense, the feminist consciousness based
on gender equality causes Muslim women to be subjected to an "Islamic feminist" filter
of the Qur'an and hadiths, the main sources of Islam, and that there is ultimately a belief
that Islam does not cause any hierarchy between men and women, and also that the
male-prioritizing content of the religious tradition arises due to a 'misreading' by Muslim

men.

Keywords: Islamic Feminism, Gender Equality, Religious Tradition, Hadith.
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GIRIS
1. Feminist Biling ve Islam Gelenegi Arasinda Yasanan Ka¢imlmaz
Gerilim

Bu calisma, Ozellikle feminist diskur tarafindan toplumsal cinsiyet esitliginin
genel gecer bir paradigma olarak insa edildigi giinimiiz diinyasinda, bu paradigmadan
dogrudan ya da dolayli olarak etkilenen Miisliiman kadinin ait oldugu dini gelenegin
temsilcisi kutsal metinlerin ‘kadin karsit1’ icerigi karsisinda, dini aidiyeti ile girdigi
iliskinin negatif ve/veya kaygan doniisiimii sorunuyla ilgilidir. Zira buglin Misliman
kadinm sahip oldugu dini epistemolojik bagaj ile IslAim gelenegi arasinda giin gectikce
derinlegsen bir mesafenin izleri surilmektedir. Agiga ¢ikan bu mesafenin merkezine
“Islam’da Kadmn” ile baslayan ve dolayimma gére devamina eklenen ‘haklar’ ya da
‘statiisii’ seklinde kurulan modern donemin popiilist tartisma bagslhiklarinm etkisi
oldugunu tahmin etmek zor degildir. Siiregiden bu tartigmalarin modern déneme ait
olmasmin belli basli nedenlerinden bahsedilebilir. Zira modern c¢agda kadmin
metafiziksel ve ontolojik varhigina dair kabullerin degismesi neticesinde gerceklesen
kadin haklartyla alakali ¢esitli diizenlemeler, kadinin varlik bicimi ve toplumdaki
konumunun yeniden gézden gecirilmesine neden olmustur.!Modern dénemin miras1 bu
degisimler ve dikkate sundugu problemler, modern Miisliman diisiiniirler tarafindan
‘Islam’da kadmin pozitif konumuna dair apolojilerin ortaya ¢ikmasma neden olmustur.
Oryantalizm’in Dogulu kadina iliskin tirettigi “harem” ve “cariye” odakli betimlemeler
ise gelistirilen bu apolojilerin bileylenerek savunmaci ve dogrudan kadmin ontolojik
degeri, fiziksel ve ruhsal 6zellikleri ya da Islaim’da kadin haklar1 gibi kadin1 merkeze alan

aciklamalarin ve tartismalarm meydana gelmesinde etkin bir rol oynamustir.? Dolayisiyla

! Thomas Lagueur tarafindan antik yunandan baslayarak modern déneme dek gegen tarihi siiregte, cinsiyete
dair yapilan ¢aligmalarin ve ortaya atilan teorilerin bir araya getirildigi ‘Making Sex: Body and Gender
from the Greeks to Freud’ adli eser konuya dair kapsamli bir ¢ergeve sunmaktadir. Lagueur eserinin heniiz
basinda “Dikkatsiz bir gézlemcinin géziine ¢arpan ilk sey kadin ve erkegin aymi olmayisidir. Onlar
birbirleri igin “karsi cinstir”, (dogrusu neden karsi oldugunu bilmiyorum, o halde “yakin cins” nedir?).
Fakat asil mesele kadmin su diinyada erkege en ¢ok benzeyen varlik olusudur.” derken modern zaman
oncesi kadinin ‘kadin olarak kadin’ degil de ‘erkege nispetle kadin’ anlayisinin 6n planda oldugunun altini
cizmektedir. Yazar eserinde, Aristo’dan (m.d. 384), Hipokrat’a (m.d. 460), ibn’i Sina’dan Ibn Kayyim,
Kant’tan Rousseau’a kadar kadinin varligina dair ortaya konan temel tezin onun kadinimn ister fizyolojik,
anatomik olsun isterse psikolojik ya da davranigsal olsun erkekten daha asagida kabul edilmesi oldugunun
altim gizer. Bk. Lagueur, Thomas. Making Sex: Body and Gender from the Greeks to Freud, United States
of America: Harvard University Press, 1990.

2 Oryantalist ¢aligmalarda Dogulu kadma -ki bu ¢ogu zaman ashinda Miisliiman kadimi imgeler- dair
betimler her anlamda oldugu gibi bu konuda da Batili olandan asagi, eksik ve oteki olarak kurtariimay:
bekleyen bir varliktir. Said oryantalizmin Bati’nin Doguyu kendinden olmayan ayri1 ve oteki olarak



on dokuzuncu yiizyildan itibaren ortaya ¢ikan Islim’da kadin odakli apolojiler yaninda
gelisen tartigmalar, konunun Mdusliman kadmlar tarafindan da ele almip yeni bir

paradigma etrafinda incelenmesinde etkili olmustur denebilir.

Tiirkiye’de modernitenin somutlasarak toplumsal yasamda goriiniirliik kazandig1
1980’lerin® Miisliiman kadina bakan ydnii onun kamusal ve dzel alan ayrimi karsisinda
takindig1 tutumla ilintilidir. Boyle bir noktada, o zamana kadar din adma egitim
hayatindan mahrum birakilan orta gelir grubuna dahil dindar kadinlar, artik yiiksek tahsil
gormekte ve dahasi ¢aligma hayatina katilarak kamuda daha fazla gorindrlik kazanmis
olmaktadir. Miisliman kadinlarin zamanla sosyal, siyasi, entelektiiel ve ekonomi gibi
moderniteye dair izlek alanlarda yer almaya baslamalar1 “Islim’da kadin” odakli
tartigmalarin dindar erkekler tarafindan yiiksek sesle konusulmaya baslanmasina neden
olmustur.* Zira bu dénemde kadn, Islim geleneginin toplumsal yasam dinamigi olan
kadinin bedenen ve ruhen eve aidiyetini ters yiiz ederek modern (kadn) bireyin gelenekle
olan bagini saydam hale getirmistir. Daha net bir ifade ile Miisliiman kadin, ¢agin 6ntine

serdigi seceneklere karsi tercihleri nedeniyle ait oldugu dinin geleneksel yorumlari ile

konumlandirigint sorunlastirdigi eserinde Miisliman kadma dair oryantalist fantezilere yer verir. Said’e
gore, sarkiyatgiligin bizatihi kendisi erkege mahsus bir aragtirma alaniydi zira modern dénemin bir¢ok
meslek grubu i¢in sarkiyatcilik da ele aldigi konulari cinsiyetgi at gozliikleri ile inceliyordu. Bu baglamda,
kadmlar pek ¢ok zaman eril bir hayal giicii ile betimlenen varliklardir. Iyiden iyiye aptaldirlar, sinirsiz
sehvetin ifadesidirler. Said, Edward. Sarkiyatcilik, cev. Berna Ulner, Istanbul: Metis Yaynlari, 2013, 220
vd.

3 Niliifer Géle’ye gore Tiirkiye 1980’lerde “ilericilik” bilincinden siyrilip “modernist” bilince dogru
evrilerek, modernizme gegis yapmustir. Gole, Niliifer. Melez Desenler, Istanbul: Metis Yayinlar1, 2011, 9-
10.

4 Ozellikle 1980°li yillarda islam’da kadina dair eserler yogun bicimde nesredilmis ve bu yayinlar daha ok
Miisliiman kadma haklarmin yaninda simirlarinin da gosterildigi ¢alismalar olarak ortaya konmustur. Bu
calismalarin ana vurgusunun Isldm’m kadma verdigi degeri ortaya koyarak Miisliiman kadinlarin herhangi
bir esitsizlige ya da magduriyete ugradigina yonelik argiimanlari bertaraf etmek oldugu anlasilir. Bu
minvalde, drnegin Bekir Topaloglu’na ait ‘Islam’da Kadin’ adl eserde, yazar Islam’mn kadina verdigi degeri
ilk olarak Kitab-1 Mukaddes ve ¢esitli diger dini kaynak ve kiiltiirlerle karsilagtirma yaparak aktarir. Ancak,
galigmanin devaminda ‘Kadin ve Memuriyet’ baghig: altinda bu defa yazar memuriyeti ya da daha genel
manada kamusal alanda ¢aligmayi, Miisliiman kadin i¢in asli vazife olmadig1 ve kadinin yaratiligina, ruh
biinyesinin tekdmiiliine uymayan seyler olarak betimleyerek kadinin kamusal alanda goriiniir olmasinin
yanlighigl gostermis olur. Zira yazara gore “ Evinden ve aile muhitinden uzaklasan kadin ya kadinlik
vasiflarini kaybeder veya is yerini memuriyet vazifesini bir ev muhitine ¢evirir. Biirosunun basinda
miitemadiyen ¢ocuklarindan ve ev islerinden bahseden, mesai saatleri icinde orgii ve benzer islerle mesgul
olan kadinlar az degildir” diyerek kadmin is hayatina “yakismadiginin” da altin1 ¢izmis olmaktadir.
Topaloglu, Bekir. Islim’da Kadm, Istanbul: Yagmur Yaymevi, 1980, 259. O dénem yayinlanan asag1
yukar1 ayni iceriklere sahip diger eserler icin bk. Vakkasoglu, Vehbi. Bilinmeyen Kadin, Istanbul: Cihan
Yayinlari, 1983.; Hatemi, Hiiseyin. 1lahi Hikmet’de Kadm, Istanbul: isaret Yaynlari, 1995; Aym
dénemlerde kadin yazarlar tarafindan da yine Misliiman kadinin yerini ve degerini bildiren benzer
igeriklerde eserler yayimlanmistir. Bk. Tozduman, Aysel Zeynep. Islam’da Kadmin Haklari, Istanbul: Seha
Yayinlari, 1991; Aktas, Melahat. Islam Toplumunda ve Cagimizda Kadin, Ankara: Misak Yayinlar1, 1994.



yiizlesmek zorunda kalmustir.> Bu baglamda, Miisliiman erkek diisiiniirler ve egitimli orta
siif Miisliman kadinlar arasinda yasanan tartigmalar Niliifer Gole’nin 6ngoriisiinii hakli
c¢ikararak, feminizmin Miisliiman kadinin kimlik tesekkiiliinde miihim bir yer edinmesine
zemin hazirlamistir.® Miisliiman kadm belki de tarihinde ilk kez Simone Beauvoir’un
kavramsallastirdig1 bicimiyle erkegin “6zneligi” yaninda “Oteki” olarak kalmay1
reddetmis, kendi 6zne olma yolundaki taleplerini ortaya koyarak islam ve feminizmin
yan yana geldigi paradigmalarin dniinii agmustir.” Dénemin 6nde gelen Miisliiman kadin
yazarlarindan Cihan Aktas yasanan zamanin dogal akisi icerisinde feminist yaklasimi da
dahil ederek yeni Islami anlayislardan soz edilebileceginin altin1 gizer.? Aktas ayni
sekilde, modern Miisliiman kadmin isldm gelenegi ile girdigi gerilimli iliskinin ayak
seslerinin duyulmasmi saglayacak kisisel hislerini aktararak, Miisiiman kadinin biling

diizeyinde gelenek ile karsilagsma anina dair somut bir ifade sunmaktadir:

. . .] dini yonelimimde ilerlemenin ve gelismenin, ¢cagdashgin ve
medeniligin gériintiilere, kendinde olani inkdra ve asagilamaya, yerli olan her
seyden tiksinti duymaya baglandigi bir paradigmaya duydugum tepkiye de
isaret etmeliyim. Gerg¢i arastirmalarim sirasinda tek cinsli bir yasama stilinin
retorigiyle beslenmis olan fikih kiilliyatlar: karsisinda bocalamaktan kendimi
alamwyordum. Kadin olarak kendi etkinlik alanimizi olusturmaniz gerekiyordu,
¢linkii hazir olan fazla bir sey yoktu. Bir goriise gore, sokakta tesettiirlii olarak
yiiriirken bile fitne kaynagi olabileceginiz icin, en dogru olan, evinizden
ctkmamanizdi. Gortinmemeliydiniz, sesiniz duyulmamaliydi, miimkiin oldugu
kadar gulmekten kaginmaliydiniz, aile icinde erkegin dinsel agidan
ustinliigiinii sorgulamadan kabullenmeliydiniz. Bana yanlis gelen birgok
konuyu bilgisizligimle aciklasam bile, Islamiyet’in kadini erkekten asagi

gordiigiinii kabullenemiyordum.®

Aktas’in yukarida gecen ifadeleri egitimli ve entelektiiel bir kadin olarak eril bir

dilin hakim oldugu ve bu nedenle kadmin ‘Gtelendigi’ dini gelenegin giindelik yasama

® Bu baglamda dénemin Zaman gazetesinde Ali Bulag ile Mualla Giilnaz Kavuncu, Tuba Tuncer ve Yildiz
Kavuncu arasinda gecen tartigmalar konuya dair en somut 6rnek olarak ele alinabilir.

6 Gole, Niliifer. Modern Mahrem, Istanbul: Metis Yayinlar1, 2016, 158.

7 Simone de Beauvoir. The Second Sex, London: Vintage, London 1997.

8Nitekim Aktas’a gore, “ Geleneksel yapilarm , aidiyetlerin, temsillerin karisti1 bir dsSnemde yasamaktayiz.
Bu baglamda Dogucu oldugu kadar Batici, seckinci oldugu kadar halkg¢i, muhafazakar oldugu kadar
devrimci ve erkek egemen oldugu kadar feminist Islami anlayislardan da soz edilebilir.” , Aktas, Cihan.
Islamcilik, istanbul: iz Yayncilik, 2016.

% Aktas, Cihan. Islamcilik, Istanbul: iz Yayincilik, 2016.



doniik lokomotifi konumundaki fikih kiilliyatma dair bilincini sekillendiren bir
sorgulamanin neticede onu eldeki literatiire kars1 bir gerilime gotiirdiigline isaret eder.
Miisliiman kadinin bilincinde meydana gelen dini gelenege dair sorgulamalar yalnizca
bireysel ¢aligmalarda kalmamis akademik alanda da karsilik bulmustur. Hidayet Sefkatli
Tuksal’a ait “Kadm Karsit1 Séylemin Isldm Gelenegindeki izdiisiimleri” adli eser
feminizmin teorik bazda Islaim dini gelenegi ile serdedildigi ilk eserdir. Nitekim yazar,
eserinde radikal feminist kuramin teorilestirdigi ataerkil ideolojinin dinT literatiirdeki
yansimalarini a¢iga ¢ikarmustir. Ikinci dalga feminizmin bas aktdrlerinden Kate Millett’in
tanimiyla ataerkil ideoloji, kadinlar1 erkeklere hizmet etmeye dahasi kadina bigilen bu
hizmet etme roliinii kabul etmeye sartlandiran erkek tahakkiimiiniin ideolojisidir.'® Tuksal
calismasinda Islam geleneginde belirleyici role sahip hadis rivayetlerinde kadim1 ¢ocuktan
biraz akilli, kdleden ise biraz 6zgiir kabul eden dolaysiyla erkegin asil kadmnin ikincil
varlik kategorisini indirgendigi bir zihniyetin varhigmi ortaya koymustur.'Islam
peygamberi Hz. Muhammed’e ait sozleri ile fiil takrir ve ahvaline dair haberlerin nakli
olan hadislerin modern ¢agda Miisliiman kadin i¢in bir problem alani haline gelmis
olmasi bir hakikattir. Yasanan ve dahi ortaya konan ¢aligmalarla bir olguya doniisen bu
hakikat, Athony Giddens’in modernitenin olagan yasamda degisim ve doniisiime neden
olarak bireylerin zihnine de degen yeni riskler tagidigina dair sundugu fikirle uyum saglar.
Giddens “ Modernite bir yandan belirli alanlar ve hayat tarzlarinin genel riskliligini
azaltirken, 6te yandan 6nceki ¢aglarda biiyiik 6l¢iide veya kesinlikle bilinmeyen yeni risk
parametlerini devreye sokar. Bu risk parametleri modern ¢agin sosyal sistemlerinin
kiiresellesmis karakterinden kaynaklanan yiiksek-etkili riskler icerir.”*? ifadeleri ile dini
gelenegin temel tas1 hadislerin nasil olup da inanan kadin i¢in onun elestirel bir
sorgulamayla yeniden ele alinmasma ve bu yeniden ele alis sonucunda kimi zaman
dogrudan reddine kimi zaman da tevil edilerek feminist bilincin sundugu zemine uyumlu
hale getirildigine dair bir 151k sunar. Nitekim modern ¢agm {iriinii toplumsal cinsiyet

esitligine dair bir biling klasik donemde goriinmez olan riskleri ortaya ¢ikarmistir.

[slam geleneginin sekillenmesinde dini bilgi kaynagi olmas1 nedeniyle Kur’an’mn

ardindan basat role sahip hadisler kadmna dair icerdigi olumsuz/negatif ifadeler,

10 Millett, Kate. Sexual Politics, Urbano and Chicago: University of Illinois Press, 2000, 36.

11 Tuksal, Hidayet Sefkatli. Kadin Kargiti Séylemin Islam Gelenegindeki Izdiisiimleri, Ankara: Otto
Yaymlari, 2012.

12 Giddens, Anthony. Modernite ve Bireysel Kimlik, cev. Umit Tatlican, istanbul: Say Yaymlar, 2019, 15.



betimlemeler ve yargilar bakimindan c¢alismamiz i¢in merkezi bir oneme sahiptir.
Nitekim giiniimiizde feminist bilingle sekillenen Miisliiman kadmlarmn islam gelenegine
dair zihinsel pratiklerini agiga ¢ikarmanin en iyi yolu onlarin hadislerle ilgili duygu
diistince ve tutumlarini analiz etmekle miimkiin goriinmektedir. Boylesi bir iddianin iki
ana argiimami vardrr. Ilki, modern Miisliman kadinin dini yasamma dair giristigi
sorgulamalarinda karsisina ¢ikan ya da ¢ikarilan din temelli kalip yargilarin ¢cogunlukla
hadis literatiiriinden olmasi; ikincisi ise Miisliiman toplumlarin sosyal yasaminda kok
salmis kadma dair egrilik, eksiklik, fitnelik, ugursuzluk ve bastan ¢ikaricilik gibi
sOylemlerin de Tuksal’in ifadesiyle mesrulastirilan rivayetler olarak hadis kiilliyatinda
viicut bulmasidir.'® Islam geleneginin hadis merkezli elestirisine dair bir diger ¢alisma
Fatima Mernissi’ye ait ‘The Veil and The Male Elite’ adl1 eseridir.* Yazarm, eserin
heniiz basinda aktardigi1 mahalle bakkalinda aligveris yaparken orada bulunan birkag
Miisliiman erkekle arasinda gecen diyalog Miisliiman kadinin modern diinyada kadin
haklarina dair giristigi hemen her tartismanin mini gosterimi gibidir. Mernissi, bu
diyalogda, kadinin lider olup olamayacagina dair bir soru yoneltmis ve Miisliiman
erkeklerin bunun ihtimal dahilinde bile olamayacagimi Islam gelenegi ile savunduklarmi
anlatmaktadir. Kadmin liderligi olasihigi kulaga iirkiitiicii gelen mesrulugu kabul
edilebilir bir durum degildir. Konu tartismaya dahi kapalidir zira aranan cevap yazarin
tabiri ile “Islerini bir kadma birakan topluluk asla felah bulamaz.” gibi 6liimciil bir hadisle

sabittir.®

Mernissi’nin yasadig1 tecriibenin, modern diinyada kendisine yasam alani
olusturmaya ¢alisan Miisliiman kadin i¢in hi¢ de yabanci olmadigi ortadadir. Zira hayata
dair ald1g1 kararlar karsisinda Miisliiman kadima sunulan reddiyeler Islam dini geleneginin
dinf epistemolojik lokomotifi hadislerle ¢ercevelenmektedir. Hadisler normatif islam’m
olusturulmasmnda Kur’an’t Kerim’den sonra kullanilan ikincil kaynak olmaklig1

nedeniyle de Isldm geleneginin pusulas1 gorevi gérmektedir. Hadis kiilliyat: konu kadin

13 Sefkatli Tuksal, Kadin Karsiti Soylemin Islam Gelenegindeki Izdiisiimleri, 280.

14 fslam geleneginin meydana getirdigi epistemolojik degerlere alternatif iiretmek amaciyla ortaya konan
eserler aslinda agirlikli olarak Kur’an odakli olmustur. Bu anlamda en 6nemli eserler Amina Wadud’a aittir.
Bk. Amina Wadud, Our’an and Women, ( Oxford: Oxford University Press,1999 ); Wadud, Amina. Inside
the Gender Jihad: Women's Reform in Islam, Oxford: Oneworld, Oxford, 2006; Ayrica Asma, Barlas.
Believing Muslim Women In Islam: Unreading Patriarchal Interpretations of the Qur'an, United States of
America: University of Texax Austin Press, 2002.

15 Mernissi, Fatima. The Veil and The Male Elite: A Feminist Interpretation of Women’s Rights in Islam,
New York: Basic Books, 1991.



oldugunda paradoksal bir dizine sahip goriinmektedir. Nitekim Miisliiman kadin bu
zengin icerikten kadm erkek esitligi, kadm haklar1 dahas1 islam’in kadina verdigi yiiksek
statliye dair de veri ile karsilamaktadir. Hadis kiilliyatinin Miisliman kadina dair sahip
oldugu bu celiskili durum, Islam geleneginin kadina déniik “patolojik” yanina 151k
tutmaktadir. Hadislerin Miisliiman kadin i¢in bir bagka yoniine deginen Nimat Hafez
Barazangi ise, onu dini gelenek tarafindan Miisliiman kadina atfedilen kimi zaman eksik
akilli kimi zaman erkegi bastan ¢ikarabilecek kadar kurnaz ve akilli oldugu imasmin

verilerek ana temasi belirlenen “kimligin” miisebbibi gdrmektedir.®

Gilintimiizde artik dini gelenek ile cinsler aras1 iligkilerin i¢ iceliginin farkindalig:
ile gecmisi son otuz yila sigacak yeni bir toplumsal olgu olarak Islimi feminizmden
bahsetmek miimkiindiir. Feminizm ve Islim’in kesisiminde feminist hareket gercek
toplumsal olgu olarak dini gelenegi de kapsayacak bicimde iktidar iligkilerindeki cins
boyutunun goriinlirlik kazanmasma bdylece kadin bilincinin olusmasma zemin
hazirlamaktadir. islami feminist sdylemle birlikte dindar kadin, erkek ve ¢ocuktan
bagimsiz birey-kadin olma imkanima sahip olmaktadir. Feminist kurama yapilan
gondermeler, kadini tahakkiim altmna alan tiim sistemlerin, sosyalist, kapitalist ya da
Islamc1 olsun temelde erkek-egemen toplumlar olduklar: fikri ile temellenmektedir.
Neticede IslamT feminizm Miisliiman kadmin modern diinyanin bir parcasi olarak birey
olma cabasinda ona kuramsal bir kaldirag vazifesi yiiklenmektedir. Margot Badran’in
getirdigi tanimlamayla Islami feminizm, Islami bir paradigma dahilinde ifade edilen
feminist bir sdylem ve uygulamadir.!” Bununla beraber nispeten kisa tarihine ragmen tek
bir formda Islami feminizmden bahsetmek indirgemeci bir yaklasim olarak kalr. Islami
feminizmlerin ayrigsma noktalar1 ise onun ¢alisma ve arastirma alani olarak Islam gelenegi
kaynaklar1 olan Kur’an ve Siinnet’in statiisii ve daha umumi baglamda kutsal metinlerle

olan iliskisi meselesinde yatmaktadir.

Islami feminist diskur i¢in dini metin/ler zorunlu bir mesgale alamdir zira Irvin
Cemil Schick’in de belirttigi iizere bir dini-kiiltiirel sistem olarak Islam’ yazma, okuma
ve metin edimlerini icermeyen bir bicimde tahayyiil etmeye imkan yoktur.!® O halde

Islam geleneginin 6nemli 6lgiide metinden meydana geldigi hesaba katildiginda modern

16 Barazangi, Nimat Hafez. Women’s Identity and Rethinking the Hadith, New York: Routledge, 2015.
"Badran, Margot. Feminism in Islam Secular and Religious Convergences, Oxford: Oneworld, 2009, 242..
18 frvin, Cemil Shick. Bedeni, Toplumu, K4inat: Yazmak, istanbul: iletisim Yaynlari, 2020, 9.



zamanda Islam’a dayal1 her yeni anlayisin temel tezinin eldeki metinlerle nasil bir okuma
ve anlama faaliyetine giristigi ile iliskili oldugu asikardir. Zahra Ali Islami feminist diskur
icinde ana akim yaklasimlari, onlarin metinle nasil bir iliskiye girdiklerini baz alarak ii¢
ana paradigmada gruplandirmistir: Buna gore Islami feminist diskur geleneksel reformist,
radikal reformist ve liberal reformist olarak en gelenekselcisinden en liberaline dogru Ug¢
ana kategoriye sahiptir.?® Her ii¢ grup i¢in de gegerli olan husus, kadin erkek cinslerine
dair gelenegin modern zamana tasidig1 epistemolojik tekeli, toplumsal cinsiyet esitligi
gibi modern zaman kazanc1 bir mihenge vurmasidir. Bu durumda Islami feminist diskur
yalnizca gelenege karsi muhalif bir sdylem gelistirmekle kalmiyor ayni zamanda
Miisliiman kadmm Isldim’in metinler aracihig: ile yorumlanmasi olan geleneginin
potansiyel yeni aktorleri olmalarini sagliyor. Zygmunt Bauman’in ortaya atmis oldugu
terimlere baktigimizda, burada ger¢ekten de “kanun koyucu” gelenegin karsisinda artik
“yorumculardan” yani itaat eden uygulayici pozisyonundan c¢ikip Oniine siiriileni
yorumlamayi segen kadmin varligi s6z konusudur.?’ Bu diizlemde yorumcu konumundaki
Miisliiman kadinin yorum yaparken belli bir zihinsel ufukla yol aldig1 ortadadir. Nitekim
0, Islam gelenegini toplumsal cinsiyet esitligi ufkuyla yeni bir siizgecten gecirmektedir.
Modern cagin bireye tarihi yorumlama araci olarak sundugu enstriiman hermeneutik
(yorumbilim) hakkinda Hans-Georg Gadamer ufku bir konsept olarak kullanir. Gadamer
‘ufuk’ (horizon) i¢in belirli bir noktadan goriilebilen her seyi kapsayan goriis araligi diye
bahseder. Utku olmayan kisi uzagi yeterince goremez ve dolayisiyla kendisine en yakin
olan1 asir1 degerlendirir. Ote yandan "ufka sahip olmak", yakindakiyle smirli olmayip
Otesini goOrebilmek demektir. Nitekim bunu diisiinen zihne uygulayarak, ufkun
darhigindan, ufkun olas1 genislemesinden, yeni ufuklarin agilmasindan s6z etmektedir.?:
Bu minvalde, dini anlama ve yorumlamayla mesgul olan Islami feminist diisiiniirlerin
sahip olduklar1 dinselligi muhafaza edebilmeyi ¢alismanin yani sira moderniteyle yeniden
diisiinen kadin i¢in 6zellikle pratik yasama doniik konular1 daha yogun isleyen bir durum
icinde oldugu goriilmektedir. Nitekim kadmnin giyimi kusami, egitimi, ev i¢i ve disindaki
konumlandirilisi, anneligi, Ozellikle analitik aklin gerekli oldugu karar mercii

statlisiindeki mesleklere “uygunlugu” gibi sosyal hayatin giindelik yasamla Oriintiilii

13 Ali, Zahra. islami Feminizmler, der. Zahra Ali, istanbul: iletisim Yayinlari, 2017.

20 Zymunt, Bauman. Yasa Koyucu ile Yorumcular, ¢ev. Kemal Atakay, istanbul: Metis Yayinlar1, 2003.
21 Gadamer, Hans-Georg. Truth and Method, New York: The Crossroad Publishing Corporation, 1991,
302-304.



alanlarma dair fikir retmektedir. Bunu yaparken o, dini kimligini muhafaza eder ancak
ayni zamanda da sahip oldugu ufkun dinamigine gore yol alir. Bu haliyle Islami feminist
diskurun oOzellikle ortaya akademik c¢aligmalardaki asil amacinin gelenegi ortadan
kaldirmak degil, gelenegin engelledigini diisiindiigiinii hakiki bilgiye ulasmak oldugunu

sOyleyebiliriz.

Islami feminizm de her tiirlii ideoloji gibi bir yandan entelektiiel birikime atfiyla
“analistlerin” diger yandan kadmin bireysel ve toplumsal bilincinde uyandirdig: etkiyle
“eylemcilerin” eseridir. Nitekim bu gdrev dagilimi bugiin artik iilkemizde Islami
feminizmin ikinci dalgasinin?® yasanmasima zemin hazirlamustir. Zira ilk dalga i¢in daha
cok bireysel ve akademik gabalardan bahsederken bugiin artik ikinci dalgada eylemcilerin
analistlerden gorevi devraldiklarini iddia ediyorum. 2000’lerin ilk on yilindan itibaren
ozellikle internet ortaminda yiiksek egitimli geng Islami feminist kadinlar tarafindan
kurulan bloglarin olugsmaya baslamas1 ardindan yine internet ortaminda oldukga aktif sivil
toplum kuruluglarinin olusturulmasi yasanan “eylemci” aktivist tutumun gdostergesidir.
Yaganan bu doniisiimiin din ve gelenege dair sahip olunan epistemolojik birikime

yanstyan yoniiniin de olduke¢a ciddi oldugunu ortaya koyuyorum. Ilk nesil igin erkek

22 Feminist tarihi dalga metaforu ile incelemek ve/veya bolmek en yaygin yontemdir. Bununla beraber kimi
aragtirmacilar i¢in bdylesi bir yontem bir sekilde islevsel olmakla birlikte yaniltici gériinmektedir.
Josephine Donovan’a gore, 6zellikle de {iglincii (yirminci yiizyilin sonu ve yirmi birinci ylizyilin ilk yillarr)
ve muhtemel dordiincii (Donovan’a gore dordiincii dalga 2008’de baslamistir) dalgalar s6z konusu
oldugunda, bu metaforu kullanmak pek de uygun olmamaktadir. Zira aslinda “birinci dalga” da feminizmin
ilk dalgas1 degildir. Zira aslinda 6zelikle Bat1 Avrupa’da on besinci, on altinci ve on yedinci yiizyillarda da
feminist dalgalarin varligindan bahsedilebilir. Donovan feminizm 6ncesi zaten baglamig oldugunu iddia
ettigi birinci dalgada kadinlarin, bugiin feministlerin ilgilendigi ve énemsedigi cinsel siddet, tecaviiz ve
kadinlara siddet gibi konularla alakadar olduklarini ifade etmektedir. buna gore, o déonemlerde de kadinlar
esitlik¢i ve adil bir egitim hakki, onurlu ve rasyonel bireyler olarak saygili bir muamele bekliyorlardi. Bk.
Donovan, Josephine. Feminist Teori, ¢ev. Aksu Bora, Meltem Agduk Gevrek ve Fevziye Sayilan, istanbul:
Iletisim Yayinlari, 2016. Feminizm tarihini dalgalarla nitelendirmeye kars ¢ikan bir diger isim ise Linda
Nicholson’dir. Nicholson 6zellikle Amerika Birlesik Devletlerindeki feminist tarihi ele alirken dalga
metaforunun islevsiz ve yaniltici oldugunu iddia etmektedir. Ona gore, boyle bir metaforla incelendiginde,
tarihi siire¢ igerisindeki cinsiyet aktivizminin dogru anlasilmast miimkiin degildir. Nicholson, bu durumu
Amerika Birlesik Devletleri’'nde on dokuzuncu yiizyilda gerceklesen oy kullanma hakki adina yapilan
eylemlerin feminizm olarak adlandirilmasinin yanlis oldugu 6rnegi ile agiklamaktadir. Oy kullanma hakki
feminizmin birinci dalgasi i¢inde goriilen bir olay iken ona gore bu hareketi feminizmle sinirlamak yanlistir.
Nitekim, oy kullanma hareketi tamamen “feminist” bir kimlige sahip degildir. Bu baglamda, bir diger
feminist yazar olan Nancy Cott’un eserinde belirttigi tizere “TUm feministler sifrajetedir, ancak tiim
stifrajeteler feminist degildir”. Nicholson bunun nedenini oy kullanma hakkin1 destekleyenlerin ¢ogunun,
kadmlarm erkeklerle esit oldugu genel fikri temelinde ya da kadinlar1 erkeklerin fikirlerine benzer bireyler
olarak diisiindiikleri igin yapmadigi gercegine deginerek agiklamaktadir. Nicholsan’a gore, cinsiyet
aktivizmi canlidir ve kamusal alan ve kamusal s6ylemde ilgi odagidir. Bk. Nicholson, Linda. Feminism in
"Waves": Useful Metaphor or Not?, New Politics, 12/48, 2010. http://newpol.org/content/feminism-waves-
useful-metaphor-or-not.
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egemen soylemlere karsi dine dair asil gergekligin savunusu ne kadar giiglii ise simdi bu
“malayani” bir c¢aba olarak diistiniilmektedir. Bu durumun en belirgin yonii saha
arastrmasinda  Ozellikle ikinci nesil Isldmi feminist kadinlarla gerceklestirdigim
goriismelerde dini gelenegin kadna karsi olumsuz kabullerinin gdstergesi hadislerden
bahsedildiginde verilen ortak tepkilerdir. Zira yasanan bu ¢agda hala bu konularin
konuguluyor olmasi dahi bu geng nesil i¢in anlamini yitirmis bulunmaktadir. Son tahlilde
calismamda giiniimiiz Islami feminist kadinlar1 igin dini gelenegin “agirhgm1” hig
olmadig1 kadar yitirerek gelinen noktada Islim gelenegi ile modern Miisliiman kadin
arasinda derin bir mesafe ve yabancilagsmanm varligina Islami feminist bilincin bakis

acisindan (standpoint) yola ¢ikarak isaret ediyorum.

Arastirmanin kavramsal ¢ercevesini kurgularken kullanimi1 konusunda ortak bir
kabuliin olmadig1 ve hala tartismalarin siirdiigii feminizm ve Islam’n bir araya getirildigi
secenekler arasindan 6zellikle “Islaimi Feminizmi” tercih ettim. Bu segimin biri pratige
digeri teorik zemine doniik iki nedeni vardi. Ilki, kavramn dzellikle Ingilizce literattrde
agirlikl olarak “Islamic Feminism” olarak yer edinerek 6zellikle son on yilda yaygin bir
kullanim hale gelmesi pratikte daha fonksiyonel bir kullanim olarak kabul etmeme neden
oldu. Diger yandan One siiriilen diger alternatiflerin ¢alisma grubumdaki ¢esitliligi
zedeleyecek kayganlia sahip olmasi da nedenlerim arasindaydi. Zira lilkemizdeki erken
donem c¢alismalarda tercih edilen “Isldmci Feminizm” benim calisma grubumda bir
karsilik bulmuyordu. Nitekim Islamciligmn Tiirkiye’de dogrudan siyasi bir kimliginin de
bulunmas1 dolayisiyla ayristyordu. Yeni nesil Islami feminist kadmlarm dini
siyasilestirmek ve/veya dinin diinyevi kurumlar1 sekillendirmesi gibi bir iddialar1
bulunmamaktadir. Sonug olarak Isldmcilik yeni nesil zihnine uymamakta ve havada
kalmaktaydi. Bir diger alternatif “Miisliiman Feminist” ise goriismecilerimden kiminin
kendini dogrudan bu sekilde tanimlamasima ragmen sinirlari net olamamakta ve aradigim

smirlar1 daha net ve belirgin olan kavrama uygun diismemekteydi.

Aragtirmada goriisme yaptigim kadinlar1 feminist bilinci bir mihenk tasi olarak
belirledigim modern donem toplumsal cinsiyet esitligi zeminine bagli kalarak iki ana grup
dahilinde belirledim. Bu anlamda, 6ncelikle islAmi feminizmin ikinci dalgasma ait
oldugunu diislindiiglim blog yazarlar1 ve sivil aktivist dernekler ve yapilanmalar
ekseninde belirledim. Bu baglamda katilimcilarin bir kismi Regel Blog, Kadina Siddete
Kars1 Miislimanlar Inisiyatifi (KSKMI), SHarfliler, Havle Kadin Dernegi ve Esitlik



Izleme Kadin Grubu olusumlarinda yazar, iiye, kurucu iiye ya da editdr konumlarmda
bulunan Islami feminist kadmnlardir. Bununla beraber, Isldmi feminizmin ilk nesline ait
Hidayet Sefkatli Tuksal ve Mualla Giilnaz Kavuncu gibi 6nde gelen isimlerle de goriisme
yapabilme firsatma eristim. Ilave olarak, Islami feminist duruslarmni ilk nesil ya da sonraki
nesilden olsun daha bireysel bazda yasayan kadinlarla da miilakatlar gerceklestirdim.
Goriisme yapilan kadinlardan ikinci grup ise feminist bilincin toplumsal cinsiyet esitligi
bazinda somutlasarak feminist jargona doniistiigli orta sinif egitimli, dindar kadmlardan
olusmaktadir. Kendini “Islami feminist” olarak tanimlayan ilk grubun aksine, ikinci grup
boyle bir kimlik tanimlamasimda bulunmamakla birlikte, kadinin erkekten asagi, eksik ya
da ikincil bir varliga sahip olmadigi, erkek ve kadin cinsleri arasinda ontolojik olarak bir
farkin bulunmadigi gibi feminist jargona ait fikirlere sahiptir. Bu noktada feminist jargona
sahip egitimli orta sinif modern dindar kadmn profilinin, dini gelenegin kadina dair sahip
oldugu tartigma alanlarma iligskin nasil bir bilince sahip oldugu ¢alismamizin nihal amaci
Islam1 feminist diskurun ve durusun dini epistemolojik kaynaklar olarak hadis metinleri
ile iligkisini ortaya koymada tamamlayic1 bir rol oynar. Zira toplumsal cinsiyet esitligi
gibi insan haklar1 baglaminda ele alinan ¢agin insani i¢in vazge¢ilmez bir etik kodun
feminist jargonun bir nisanesi olmas1 yaninda bu fikre sahip olan dindar kadmnin ginlik
yasantisini ve dahi din algisini inga ederken kullandig1 pratik ve temel bilgiler haline gelir.
Nihayetinde ortaya ¢ikan tiim bu degisim ve doniisiimiin meydana getirdigi yeni bakis
acilarmin bir arada bu baglam i¢inde ele alinip disiiniilmesi gerektigini savunuyorum.
Ancak bu sekilde toplum tarafindan marjinallestirilen Islimi feminist paradigmanin
diisiiniilenin aksine “imkansiz” bir biling olmadig1 ortaya ¢ikabilir ve etkisinin izleri
stirilebilir. Dolayisiyla bu ¢alismada amacim dinin 6ziine dair bir sonuca varmak degil,
ilgili Miisliiman kadinlarin dini gelenege dair sekillenen tutumlariydi. Bu noktada Ahmet
Cigdem’im Max Weber’e dair gézlemlerini hatirlamakta fayda var. O, “ Weber dinin
oziiyle degil, "sadece ilgili bireylerin 6znel deneyimleri, diisiinceleri ve hedefleri, kisaca
dini davranigin anlami'nm (Sinn) bakis agisindan ulasilabilecek" bir anlama ¢abasiyla
ilgiliydi.”?® derken, amacm dini bir olgu alarak ele almaktan gok dinin bireye yansiyan
yoniiyle ilgilendigine isaret eder. Bu minvalde amacim dini gelenegin kadina ve onunla
ilintili her tiirlii konuya dair sahip oldugu yargilarin, kabullerin ortaya kondugu hadis

metinlerinin herhangi bir tahlilini yaparak onlar1 bir degerlendirmeye tabi tutmak

23 Cigdem, Ahmet. Bir Imkéan Olarak Modernite, Istanbul: fletisim Yaymlar1, 1997, 130.
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degildir. Aksine bu metinlerin ve kaynaklarin ilgili bireyler nezdinde nasil bir bilingle ele
alindigy, bu ele aligin ilgili kisiyi hem pratik hayatta hem de dini anlamlandirma siirecinde
ne tlir sonuglara gotiirdiigiinii agiga ¢ikarmaktir. Bu anlamda, toplumsal cinsiyet esitligi
fikri dindar kadimin dini gelenege yonelik yeni bir bakis agis1 ortaya koymasina zemin mi
hazirlamaktadir, yoksa bdylesi bir fikir ya da ideoloji dindar kadin i¢in modern hayatin
sundugu imkanlarin kapilarini agan bir anahtar gérevi mi gérmektedir? Modern diinyanin
kadini da i¢ine alan kamusal alanda erkekle yan yana siirdiirdiigii egitim ve ¢alisma hayati
gibi kadinin erkekten eksik, asagi ya da yetersiz oldugu sdyle dursun erkekle ayni statiiye
eristigl modern mekanlarin dindar kadin i¢in bir “problem” olmadigi mi1 ortaya konmak

isteniyor? Tarzinda sorular ve sorgulamalar ortaya cikar.

So6zi edilen bu agiklamalar dogrultusunda ¢alismamai bir giris tic boliim ve sonug
seklinde olusturdum. Buna gore birinci bolim nitel saha arastirmasindan elde edilen
verilerle paralellik olusturacak bicimde, IslAmi feminist diskur tarafindan iiretilen
calismalarin sistematik bir sekilde ele alinarak kavramsal boyutunun ortaya konmaya
calisildigl, aragtrmanin teorik kismmi meydana getirmedir. Bu baglamda, birinci
boliimde dncelikle Islami feminizm gibi bir kavramin, yaklasimm ya da bir ideolojinin
miimkiin olup olmadigina dair literatiirde yer alan, Islimi feminizmin tam olarak neye
karsilik geldigine dair verilen tanimlar, bu tanimlara kars1 sunulan antitezleri kapsamli ve
analitik bir sekilde ele almaya gayret ettim. Bunun yanmnda Islami feminizmin dini
gelenegin temel dgeleri Islam hukuku, tefsir ve hadis alanlarinda hangi hususlari problem
olarak ele alip, bu alanlar1 nasil ve hangi amaglarla incelediklerini ve nihayetinde ne tiir
sonuglara ulastiklarini inceledim. Boliimiin ilk alt bashiginda, Islami feminizmin modern
diinyanin bir tiriinii olarak bir olgu oldugu ve dolayisiyla varliginin imkan dahilinde
degerlendirilmesi konusunu ele aldim. Ikinci alt baslkta, literatiirde Islimi feminizmin
reddi iizerine 6ne siiriilen argiimanlar1 konu edindim. Ugiincii alt baslikta, islami feminist
arastirmacilar tarafindan Islam hukukunun dokunulmaz ve kutsal addedilen yoniniin
elestiriye acilarak, fikhin yalnizca beser iiriinii oldugu dolayisiyla O6zellikle aile
hukukunda toplumsal adaletin saglanmasina yonelik toplumsal cinsiyet esitliginin adeta
bir mihenk tasg1 gérevi gordiigii yeni bir diizenlemeye gereksinim duyduguna dair ileri
siiriilen iddialar1 inceledim. Dérdiincii alt baslikta, Islami feminizmin hermendtigi bir
metot olarak kullanarak, Kur’an’1 toplumsal cinsiyet esitligi zemininde ele aligina 151k

tutmaya calistim. Son kisimda, {slAmi feminizmin hadis literatiiriinde var olan ‘kadin
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karsitr’ hadislere karsi bu metinleri ve igerikleri dini gelenekten ayri olarak hem
epistemolojik degeri hem de otantikligi hususunda hangi noktalarda ayrima gittigi ve bu

ayrimlarin neden oldugu sonugclari ortaya koymaya gayret ettim.

Ikinci ve iiglincii boliimler arastirmanin birinci boliimiinde ortaya konan teorik ve
kavramsal bulgulara uygun olarak sahadan elde edilen verilerin analiz edildigi
boliimlerdir. Ikinci boliim, kendisini “Islami feminist” olarak tanimlayan dindar
kadmlarla yapilan goériismelerden elde edilen verilerden; Uglinct bolim ise kendini
“Islami feminist” olarak tanimlayan ancak feminist jargona ve bakis a¢sina sahip orta
smif egitimli dindar kadinlardan olusturulan ¢aliyma grubundan elde edilen verilerden
meydana gelmektedir. Yapilan agiklamalardan hareketle, ikinci ve iiglincii boliimlerde
arastrma sahasinda elde edilen veriler belli temalara ayrilarak bu temalara paralel
basliklandirmalar yapilmistir. Bu minvalde ikinci béliimde, Islami feminizmin bir kimlik
olarak ¢esitli sekillerde ele alnisi, bireyi Islami feminizme gétiiren kisisel hayat
tecriibeleri, Islimi feminizme getirilen tanimlamalar, Islim ve toplumsal cinsiyet
esitliginin bir arada var olup olamayacagina dair ileri siiriilen argiimanlar, Kur’an’in
toplumsal cinsiyet esitligi bazinda degerlendirilmesi, Kur’an’in ana mesajimin ahlak gibi
temel bir kavramla gergevelenmesi, Islam peygamberi Hz. Muhammed’in kisiligine ve
Ozellikle kadinlara kars1 tutumuna dair kabuller, Hz. Peygamber’in dindar erkekler i¢cin
ornekligi, Hz. Muhammed’in dini ve beseri hayatta bir otorite midir sorusu, Miisliiman
kadma zarar veren yaklasimlarin asil kaynagi din midir, patriarki midir? Sorusu, dini
gelenegin epistemolojik sac ayagi hadisler ve “Islami feminist” 6zneler konular1 ele

alimustir.

Uclincli boliimde, “Islami feminizmi” bir kimlik olarak kullanmamakla beraber
feminist jargona sahip orta smif dindar kadmlar ele alinmistir. Buna gore, feminist
olmamakla beraber kadin ve erkegin esit oldugu yaklasimi, modern ¢agda Kur’an’in
Miisliiman kadin tarafindan nasil ele alindig1, modern Miisliiman kadinda Hz. Peygamber
algis1 ve imaji, hadis kaynaklarinda gegen “kadm karsitr” sdylemlerin hangi kistaslara
gore degerlendirildigi ve bu degerlendirme sonucunda ne tiir sonuglara varildigi konular1

incelenmistir.
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2. Arastirma Yontemi

“Islami feminist” bir kimlige sahip olan ve ayrica bdylesi bir kimlige sahip
olmamakla beraber feminist jargona sahip muhafazakar kadinlarin, toplumsal cinsiyet
esitligi ¢ergevesinde dini gelenekle iliskisini otantik metinler olarak hadisler ekseninde
ortaya koymay1 amaclayan bu arastirmada nitel arastirma yonteminin kullanilmasi uygun
goriilmiistiir. Bu kararm baslica nedeni, toplumu ve toplumsal olgular tarafindan meydana
gelen degisim ve doniisiimii konu edinen ve dikkatini insan eylemlerinin amag¢lanmamis
ve umulmadik neticeleri lizerine yogunlastiran sosyolojik bir ¢alismanm dogas1 geregi
nicel arastirma yontemi kapsaminda sorulan “ne” yerine “neden” ve “nasil” sorularma
cevap aramakta olmasidir. Nitekim L. Berg ve Lune’in de degindigi iizere, sosyal
bilimlerde, sosyal durumlar1 agiklayan gorece degismez uygulamalarin olciilmesi
amaclandiginda nicel arastirma yontemleri tercih edilirken, konu istisnalar ve 6zel
durumlar oldugunda daha derin bir kavrayisa ihtiya¢ duyulur. Nitekim o zaman da ele
alman uygulamalarin ya da durumlarin altinda yatan anlam ve tercihler anlasilmak istenir

ve neticede nitel arastirma yontemi tercih edilir.?*

Nitel arastrma sosyal yasamin akisi i¢indeki olgularm higbir degisime
ugratilmadan ortaya kondugu bir inceleme yontemi olarak, modern sosyal hayatin ¢ok
yonlii ve i¢ i¢e gegmis karmagik yapisini anlamak ve ortaya koymak amaciyla ¢esitli bakis
acilarini igerir.?® Nitel arastirma rehberliginde insan ve grup davranislarmm ancak esnek
ve biitiinliikklii bir yaklasim ve farkli yontemlerin birlikte kullanilmasi sosyolojik bir
calisma igin bilyiik bir zenginlik kaynagidir.?® Bu yoniiyle arastirmaci i¢in esneklik
saglayan nitel yontem, arastrmamizla ilgili muhafazakar kadmlarn dini gelenegi
degerlendirme bi¢imleri ve bu tecriibenin ya da ortaya ¢ikan bakis acisimnin bir yanda dini
diger yanda giinliik hayata yansiyan yonlerinin tespit edilip agiga ¢ikarilmasi bakimindan
esnek ve pragmatik bir alan saglamistir. Bununla beraber nitel arastirma adeta incecik
ipliklerden ¢esit cesit renk, doku ve malzemeden meydana gelen girift bir kumasa benzer.

Ancak genel varsayimlar ve yorumlayict ¢at1 bu karmasik kumagin dokundugu tezgah

24 Berg, Bruce L., Howard Lune, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Y ontemleri, gev. Asim Ar1, vd., Konya:
Egitim Yayinevi, 2019, 13.

25 Baltact, Ali. Nitel Arastirma Siireci: Nitel Bir Arastirma Nasil Yapilir?, Ahi Evran Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi (AEUSBED), 5/2, 2019:368-388, DOI: 10.31592/aeusbed.598299.

26 Y1ldirim, Ali., Simsek, Hasan. Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, Ankara: Seckin Yayincilik,
2005.
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27

gibi nitel arasgtrrmayr bir arada tutar.”’ Nitekim nitel aragtrma, arastirma ve

degerlendirmede tek ve bir biitlin halinde bir yaklagim olmaktan 6te, iginde canlandirict

1490 (13 2 13

bir ¢esitlilik ihtiva eder.?® Bu baglamda nitel arastirma * antropoloji”, * etnografi”,
durum ¢aligmalar1”,  igerik analizi”, “aksiyon arastirmasr” ve “ dogal arastirma” gibi
cesitli kavramlarla iliskilidir.?® Nitel arastirma yontemi dahilinde sunulan bu ¢esitlilik

kargisinda arastirmamizda fenomenolojik aragtirma deseni 6n plana ¢ikmustir.

Fenomenolojik desenin temelinde sey’le iligkili sorgulama ve aragtrma vardir.
Nitekim bu 0Ozelligiyle varlik alanmi degerlendirirken derinlemesine bir yontem
gelistirme ihtiyacina isaret etmektedir. Fenomenolojik yaklasim temelde yasanan
toplumsal hayat1 gozlemlemek ve agiklamaktan 6te, anlamak ve yorumlamak yoluyla
sosyal durumlarin agiklamasmin miimkiin olabilecegini 6n goérmektedir. Zira bdylesi
derin bir anlama ve yorumlama fiili, dncelikle tek tek bireylerin bilincine ve iginde
tecriibe ettikleri yasami nasil algiladiklarma odaklanmay1 zorunlu kilar.®® Bu anlamda
fenemolojik desen, arastrmamizla ilgili muhafazakar kadmin sahip oldugu “Islami
feminist” Dbilingle dini gelenegi nasil ele aldigi ve yorumladig1 siireclerinin

incelenmesinde rehberlik etmistir.

Nitel arastirma genel olarak amacli bir bicimde se¢ilmis gorece kiigiik 6rneklere
hatta bir tek duruma derinlemesine odaklanir.®! Bu calismada arastirma siiresince ¢alisma
grubunun meydana gelmesinde nitel yontemlerde ¢okc¢a kullanilan Orneklem
bigimlerinden kartopu 6rneklemi kullanilmistir. Bu 6rneklem ¢esidi ilkin aragtirmaya dair
ilgili 6zelliklere sahip birkag¢ kisinin belirlenerek onlarla goriisme yapilmasini ardindan
bu bireylerden ayni niteliklere sahip kisilerin isimlerinin istenerek bir ¢esit katilimc1
zinciri olusturma olarak tanimlanabilir. Bu baglamda, kartopu orneklem bi¢imini
kullanmak arastirmada gerekli olan belirli niteliklere sahip bireylere ulasmak adina kimi
zaman en iyi yoldur. Nitekim kartopu orneklemleri 6zellikle gesitli sira dis1 gruplari,

hassas konular1 ya da ulasilmasi zor sosyal gruplari ¢calismak isteyen arastirmacilar i¢in

27 Creswell, John W., Nitel Arastirma Yontemleri, cev. Mesut Biitiin, Selguk Besir Demir, Ankara: Siyasal
Kitabevi, 2021.

28 Patton, Michael Quinn. Nitel Arastirma ve Degerlendirme Yontemleri, cev. Mesut Biitiin, Selguk Besir
Demir, Ankara: Pegem Akademi, 2018.

29 Yildirim, Ali. Nitel Arastirma Yontemlerinin Temel Ozellikleri ve Egitim Arastirmalarmdaki Yeri ve
Onemi, Egitim ve Bilim, 23/112, 1999, 7-17.

% Layder, Derek. Sosyal Teoriye Giris, ¢ev. Umit Tatlican, Istanbul: Kiire Yayinlari, 2010.

31 Michael Quinn Patton, Nitel Arastirma ve Degerlendirme Yontemleri, 232.
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oldukca popilerdir.®> Bu arastirma kapsaminda dzellikle “Islami feminist” kadmlarla
goriisme yapabilmek icin ayni niteliklere sahip bir baska kisinin referans olmasi ilgili

bireylerle goriisme yapma firsat1 yakalamamda ¢ok yardimci olmustur.

Bu aragtirmada 6rneklem grubu, kendisini “Islami feminist” olarak tanimlayan
kisilerden on dokuz, boyle bir kimligi kullanmamakla beraber feminist jargona sahip
kisilerden on bir olmak {iizere toplam otuz kisiden meydana gelmektedir. Arastirma
kapsaminda katilimcilarla yliz yiize ve dijital ortamda goriismeler gerceklestirilmistir.
Katilimeilarin birgogu ile yiiz yiize goriisme i¢in planlanan randevular pandemi nedeniyle
dijital ortamda ayarlanan goriismelere doniistiiriilmistiir. Katilimcilarla gergeklestirilen
goriismelerde derinlemesine miilakat yontemi tercih edilmistir. Arastirmada veri toplama
araci olarak derinlemesine miilakat teknigi kullanilmistir. Derinlemesine miilakat teknigi
goriisme yapilan bireye agik-uclu sorularin sorulmasi dinlenmesi ve kaydedilmesi ve yine
arastirmacinin gerekli gordiigii ilave sorularla arastirma konusunun ayrntili bir bicimde
incelenmesini saglar. Belkis Kiimbetoglu’u Seale’den aktardigi sekliyle derinlemesine

miilakat teknigini su sekilde tanimlar:

Niteliksel arastirmalarda kullamlan derinlemesine gériisme teknigi,
sosyal diinyadaki 'goriiniir’ bir¢ok olgu, siireg, iligkinin goriiniimiinden ¢ok
oziine inmeyi, bunlarin ayrintilarini kavramayr ve biitiinciil bir bi¢imde
anlamayr miimkiin kilan bir veri olusturma aracidw. Aragtrilan konuya
odaklanan, bu konu etrafinda bireylerin  gériis, diigiince ve
degerlendirmelerini bir araya getirerek veri olusturmayr amaglayan etkin bir
tekniktir. Bu teknik ile dogrudan gézlemlenemeyen davramslara
yansimayabilen, ancak belirli bir siire¢ icinde ortaya ¢ikabilecek anlamlara,
niyetlere beklentilere bakarak, bireylerin diinyalarini nasil olusturduklar, dis
diinyaya iliskin algilart ile kendilerini kusatan sosyal c¢evreyi nasil
degerlendirdiklerini ortaya koyma firsati yakalanabilir. Bireylerin anlati ve
ifadelerine yansiyanlarla, onu ve iginde yer aldigi kosullari derinlemesine

anlama ¢abasi bu tekniklerle gerceklesebilir.®

32 Raymond, M. Lee. Doing Research on Sensitive Topics, Sage Publication: London, 1993.

3 Kiimbetoglu, Belkis, Sosyoloji ve Antropolojide Niteliksel Yontem ve Arastirma, Istanbul: Baglam
Yaymcilik, 2008, 395-414.
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Bunun yaninda goriismeler sirasinda, saha aragtirmasi boyunca gelistirilen yar1
yapilandirilmis goriisme sorular1 kullanilmistir.* Gergeklestirilen goriismeler esnasinda,
yapilan ses kayit isleminin yani sira stratejik ve odaklanmis notlar alinarak uygun goriilen
yerlerde yeni sorular Gretilerek goriismelerin maksimum diizeyde verimli gegmesi
amaglanmstir.® Calisma boyunca dikkatli ve 6zenli bir raporlama ve kayit islemi
izlenmistir. Saha arastirmasi sonucu elde edilen veriler ¢calismamizin amacina bagl
olarak ayiklanarak arastirma i¢in fonksiyonel hale getirilmistir. Eldeki verilerin tasnifi
stirecinde sahadan elde edilen verilerin orijinal halleri korunmustur. Yalnizca goriisme
esnasinda gegen kimi yabanci kavram ya da kelimenin anlami parantez i¢inde alinmis
bunun yaninda konusmacmin atif yaptigi bir olay ya da durum dipnot verilerek

okuyucuya bilgi sunulmustur.

Bu calismada, katilimcilardan iki isim diginda geri kalanin kimlik bilgileri gizli
tutularak her biri i¢in takma adlar kullanilmistir. Nitel veri analizi siirecinde arastirmacilar
bilgi tanimlama ve temalar gelistirebilmek i¢in kullanilabilen kod béliimlerini aramaya
tesvik edilir.*®Bu baglamda sahadan elde edilen veriler tasnif edilmis ve ¢alismanin
amacina uygun olarak belirli temalara ayrilarak basliklandirmalar yapilmistir. Yapilan bu
basliklandirmalar déhilinde elde edilen verilerden yola ¢ikilarak belirlenen temalar
yorumlanarak konu zenginlestirilerek yapilan analizlere derinlik katmak amaclanmistir.
Sahadan elde edilen veriler betimleme diizeyinde aktarilmis ve arastirmanin problem
climlesi merkeze alnarak elde edilen veriler sonu¢ boliimiinde sistematik olarak

islenmistir.

3 Ayrmtili bilgi icin bkz. “Islami Feminist Kisilere Yoneltilen Miilakat Sorular1” EK. 3.
35 Michael Quinn Patton, Nitel Arastirma ve Degerlendirme Yontemleri, 383.
36 Creswell, Nitel Arastirma Yontemleri,187.
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BIRINCI BOLUM
ISLAMI FEMINIZM: KUTSANAN GELENEGIN KATI
ELESTIRISI VE DINI LITERATURUN YENIDEN URETIMI
1.1. Bir Imkan Olarak islami Feminizm
Feminist kurami gorece iki yiizyillik gecmisi i¢cinde onun Miisliiman toplumlara
doniik yansimasi yirminci yiizyilin son on yilinda konusulmaya baslanan Islami

feminizmle somut hale gelerek varhmi gostermistir.®” islami feminizm kavrammmn ilk

37 Feminizm genel anlamda, kadmnlarin da erkekler gibi, ayn1 ekonomik, siyasal ve yasal haklara sahip
olmasi gerektigi inancidir. Bu baglamda o, feminist kuramcilar icin kadin erkek arasinda siiregelen
esitsizligin dogal ve tabii bir durum olmadigmi vurgulamakta ve kadnlarin yasamini negatif yonde
etkileyen sartlar1 sorgulamaktadir. Ozdemir, Ozlem. iki Sistemli Kuram Olarak Sosyalist Feminizm,
Karadeniz Sosyal Bilimler Dergisi, 9/2, 2017, 397. Gisela Notz’un ifade ettigi iizere, feminizm durumsal
olarak bir¢ok kavrami kapsayan, tarihsel ve giincel bir¢ok farkli akim ve pozisyon i¢in bir iist kavramdir.
Notz, Gisela. Feminizm, ¢ev. Sinem Derya Cetinkaya, Ankara: Phoenix Yaymnevi, 2018.Turk Dil
Kurumu’nun yaptigi tanima gore feminizm: “Toplumda kadinin haklarmni ¢ogaltma, erkeginkiler diizeyine
cikarma, esitlik saglama amacini giiden diisiince akimi, kadin hareketidir.” “Tiirk Dil Kurumu”,
(1.10.2020),https://sozluk.gov.tr/. Cambridge sozliigiiniin tanima gore feminizm: “Kadinlarin erkeklerle
ayni haklara, giice sahip olmasi, erkeklere verilen firsatlarin kadinlara da verilmesi ve erkeklerle ayni
sekilde muamele gormesi gerektigi inanci ve bu duruma ulagmayi amaclayan faaliyetler dizisidir”. (Erisim
Tarihi: 01.10.2020), Cambridge English Dictionary,
https://dictionary.cambridge.org/tr/s%C3%B6z1%C3%BCk/ingilizce/feminism. ~ Ulkemizde  feminist
hareketin 0zellikle ikinci dalgasi olarak adlandirilan dénemine 6nciiliik etmis, kadin haklari savunucusu ve
aktivist olan Sirin Tekeli’ye gore feminizm, kadinlarin diinyaya erkeklerin gézlerinden, onlarin ¢ikarlari
dogrultusunda degil aksine kendi gozleri ile bakmasini savunan ve dahasi kadinlarm kendi seslerini
bulmalar1 icin cabalayan bir diisiince akimidir. Tekeli, Sirin. Kadmlar i¢in Yazlar, Istanbul: Alan
Yayincilik, 1988. Caroline Ramazanoglu ise feminizmin elestirel bir bilinglilik durumu oldugunu séyler.
Ona gore, kazanilan bu biling toplumsal yapilanmalarin ve ataerkinin anlasilmasini saglar Ramazanoglu,
Caroline. Feminizm ve Ezilmenin Celigkileri, cev. Mefkure Bayatli, istanbul: Pencere Yaynlari, 1998.
Juliet Mitchel’e gore feminizm kadinlarin kurtulusunu amaglayan bir ideolojidir. Mitchel, feminizmi
kadmlarm yalnizca sahip olduklar: cinsiyetleri nedeniyle karsilastiklar1 problemleri sorgulayan, inceleyen
ve dahast kadin erkek arasinda var olan hiyerarsinin ortadan kalkmasi1 dogrultusunda calisan bir ideoloji
olarak tanimlamaktadir. Mitchel, Juliet. Kadinlik Durumu, cev. Giilseli Giilnur Sirin, Istanbul: Kadin
Cevresi Yayinlart, 1985. Deniz Altintas ise feminizmin siyasi yoniine vurgu yaparak onun, kadin erkek
arasindaki gii¢ iliskisinin degistirilmesine baglaminda, kadinlarin sémiiriilmesi ve baski altinda tutulmasina
¢Oziim bularak ve kadm 6zgiirligiine kavusturacak bir siyasi politika olarak degerlendirmektedir. Altintas,
Deniz. Feminist Tartigmalarda Liberal Feminizm, Kadin Arastirmalar1 Dergisi, 0/9, 2016, 21/52. Tum bu
tanimlamalara ek olarak, siyahi kadinlarin bir yandan irklar1 ve cinsiyetleri nedeniyle karsi karsiya
kaldiklar1 baskiya direnen ve bu yolda biiylik eserler veren Bell Hooks ise feminizmin kucaklayici tanimi
iizerinde durmaktadir. Nitekim ona gore, feminizm herhangi bir dislayicilig1 kapsamaz o aslinda toplumun
her kademesindeki, her tiirlii insana bir esitlik saglama amaci ile hareket etmektedir. Hooks “Feminism for
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kullanim1 hakkinda ve glinimiizde de konuya dair yazilan hemen her ¢caligmada referans
gosterilen tespitler, kendisini Islami feminist olarak tanimlayan ve bu kavramin ne anlama
geldigi iizerinde detayl ¢alismalariyla alana biiyiik katkilar saglayan Margot Badran’a
aittir. Islimi feminizm ifadesini Miisliiman kadmlarin galismalarini okurken kesfettigini

belirten Badran’a gore, kavram ilk kez, 1992’de Tahran’da yayinlanan Zanan (kadinlar)

Everyone” adli eserinde feminizme dair toplumu kapsayici ve kusatict bir tanimlamada bulunur;
““Feminizm nedir?’ Sorusunun korkuya ya da fanteziye dayanmayan bir cevabi olsun istiyorum. Feminizm
cinsiyet¢iligi, cinsiyet¢i somiiriiyii ve baskiyyr sona erdirmeye ¢alisan bir harekettir. Bu tamim sorunun
cinsiyet¢ilik oldugunu ortaya koyuyor. Buna gére ister kadin olalim ister erkek, hepimiz dogdugumuz andan
itibaren toplumsallagsma vasitasiyla cinsiyet¢i diistince ve eylemi kabul etmeye yonlendiriliyoruz.” Hooks,
Bell. Feminizm Herkes Icindir, cev. Aysel Yildirim, vd., Istanbul: bgst Yaymlari, 2016. Josephine
Donovan’a gore, feminizm kadinlara kendi tarihlerini 6greten ve onlari gegmisin tuzaklarindan
koruyabilecek en giiglii ve en onemli kuramdir. Donovan’a gore, kendi tarihlerini bilmeyen, gegmis
tecriibelerden bihaber olan kusaklar o tarihleri tekrar etmeye mahkumdur. Bu baglamda, bir insanin
oncelikle kendine, ardindan ait oldugu topluma ve sonunda diinyaya dair sahip oldugu elestirel bilgi
Ozgiirliigiin anahtaridir. Donovan tam olarak bu noktada kadinlarin kendi tarihlerini 6grenmelerinin zorunlu
olduguna inanmaktadir. Ona gore, kadin 6nce kendi bilinglenecek ardindan da yeni kusaklara sahip oldugu
bu bilgiyi aktaracaktir. Aksi halde kadnlar kdleligin eski oOriintiilerinin tuzagina diisecekler ve daha da
kotiisii kazamlmis ozgiirliiklerini kaybedeceklerdir. Oyle Ki bu tarihin énemli bir kismi, yiizyillardr
gelistirilmis olan feminist kuramdir. Nitekim kadinlar bu kuramin bilgisine hakim olmadik¢a cahil
kalacaklardir. Josephine Donovan, Feminist Teori, gev. Aksu Bora, vd., (Istanbul: fletisim Yayinlar1, 2016),
17. Donovan, feminizmi kadmlarin cahilligini ortadan kaldiracak tarihi bir bilgi birikimi olarak kabul
etmektedir. Bu kabulii ile onun feminizme bir kuram ya da ideolojiden ¢ok bir bakis agisi olarak yaklastigi
da anlagilmaktadir. Bu bakis acisinin ise, dzellikle tarihe elestirel bir gézle bakmay1 zorunlu gordiigii
ortadadir. Buna gore, feminizm kadinlarin kendi tarihlerine elestirel ve sorgulayici bir gozle yaklagsmalarini
saglayan ayrica ortaya ¢ikan sonuglar1 degerlendirerek kadinlar1 daha iyinin imké&nindan haberdar eden bir
tiir zihinsel/sosyal bilimsel yontem olmaktadir. Feminizm kavraminin kokenine dair bir¢ok farkli goriis
olmakla beraber agirlikli olarak onun Latince “femina” yani disi kelimesinden tiiredigi goriisii kabul
gormektedir. Bir diger goriise gore ise, feminizm on dokuzuncu yiizyilda ortaya cikan diger “izm”ler
gibidir. Feminizm bir kavram olarak ilk kez Fransiz Devriminin akabinde kullanilmistir. Feminizm
sozcigiinii ilk kullanan kisinin ise Charles Fouier oldugu diisiiniilmektedir. Fouier’'un “Ayrimciligin
Analizi ve Degisimi” adli eseri incelendiginde, kadin ve erkek esitligi konusunda caligtigi anlasilmaktadir.
Ona gore, erkek ve kadmn arasindaki uyum, kadinlari bir mutfak oOnliigline ve ocagin arkasinda
sinirlandiracagimiz bir aptallik ile elde edilemez. Doga, kadin erkek her iki cinsiyeti de sanat ve bilim
alaninda esit 6zelliklerle donatmigtir. Bununla beraber, feminizm bir kavram olarak kadinlar ve cinsiyet
arastirmacilari tarafindan ise 1880’11 yillarda kullanilmaya baglanmistir. Notz’a gére, feministler ilk ¢iktig
donemden giintimiize kadar ki iki ylizyillik siirecte her zaman ayrimeiliga maruz kalmiglardir. Giiniimiiz
toplumunda bile feminizm iyi bir itibara sahip degildir. Bunun nedeni ise ona gore, feminist kadinlarin
topluma, cocuklardan nefret eden, kariyeri disinda bagka higbir seye 6nem vermeyen ve dahasi diger
kadinlarla da siirekli olarak bir ¢atisma i¢inde olan kadinlar olarak lanse edilmeleridir. Notz, Feminizm, 10-
13. Notz’a katilmamak elde degildir, zira giiniimiiz diinyasinda eskilere nazaran kadimn erkek esitligine dair,
gesitli toplumlar tarafindan kabul goren birgok ortak konu olmasina — kadinlarin segme ve se¢ilme hakki
ya da egitim hakki gibi- ragmen ister akademik bir ortam isterse siradan topluluklar i¢inde feminizmden
s0z acildiginda ortamin nasil da birden negatif bir hava ile kaplandig: fark edilmektedir. Bu negatif bakisin
muhtemel nedenlerinin feminizmin gercekten ne oldugunun bilinmemesi ve feminizmin erkek diismanligi
yaptig1 gibi bir yanilsama oldugu diisiiniilebilir. Necla Arat’ta ayn1 goriisii benimsemekte ve feminizmin
tlkemizde, farkli tiirleri arasindaki miihim farkliliklarin bilinmeden ve bunlarin bilimsel zeminde
tartisilmasi yapilmadan, dahasi gegmisi ve gelecegi iizerinde hi¢ diistiniilmeden, dislanmis ve adeta aforoz
edilmis bir sézciik oldugunu ifade etmektedir Arat, Necla. Feminizmin ABC’si, Istanbul: Say Yayinlari,
2017. Nitekim Donovan da bu konuya dikkatleri ¢ekmis ve Amerika’da yaymlanan ve oldukca biiyiik bir
okuyucu kitlesi olan Time dergisinin sadece 1969 ile 1998 yillar1 arasinda tam 119 kez feminizmin
oldiigiini ilan ettigini belirtmistir. Donovan, Feminist Teori, 14. Bu vakia da feminizme olan nefretin diga
vurumu olarak algilanabilir.
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dergisinin editorleri olan Iranl akademisyenler Afsaneh Najmabadeh ve Ziba Mir-
Housseini tarafindan kullanilmistir. Ardindan 1996°da Suudi akademisyen Mai Yamani
ise bu kavrami “Feminism and Islam” adl1 kitabinda kullanmistir.®® Kavram Tiirkiye’de
de yank1 bulmus ve ilk olarak Feride Acar ve Yesim Arat makalelerinde, Niltfer Gole ise
1991-92 yillarinda Tiirkge, 1996°da ise Ingilizce yayimlanan “Modern Mahrem” adl
kitabinda, Tirkiye’de yeni bir dini epistemolojik feminizm hareketinin basladigini ifade
etmek icin kullanmistir. Yine ayni tarihlere tekabiil eden 1990’11 yillarda Giiney Afrika’da
ise feminist aktivist Shamima Shaikh de makale ve demeclerinde bu kavrami
kullanmistir.® Dolayisiyla Islami feminizm kavraminm 1990’larda ortaya ciktigi ve
giinimiize degin, diinya genelinde, farkli Miisliiman toplumlarda ¢esitli etnik ve dini

kimliklere sahip Miisliiman kadinlarca kullaniminin gergeklestigi goriiliir.

[slimi feminizm kavrammin nispeten yeni olmasi yaninda, Islami feministler

tarafindan bunun ideolojik yanmin uzun bir tarihe sahip oldugu iddia edilmektedir.*° Bu

38 Margot Badran, Feminism in Islam, ( Oxford: Oneworld Publications, 2009), 243.

39 Kadri Yildirim, Kabul ile Red Arasinda Islami Feminizm, (Istanbul: Avesta, 2019), 145.

40 Ayn diisiince feminist kuram igin de gegerlidir. Nitekim feminizmin ortaya ¢ikt1§1 on sekizinci yiizyildan
once de farkli medeniyetlerde ve farkli tarihlerde feminizme ait diigiincelerin var oldugu savunulur. Meltem
Atan’in ifade ettigi lizere, feminist diisiinceler eski Yunan ve Cin Medeniyetleri’'ne kadar uzanmstir,
nitekim bu diistincelerin en organize olmus hali on dokuzuncu ortaya ¢ikmistir. Atan, Meltem. Radikal
Feminizm: “Kisisel Olan Politiktir” S6yleminde Aile, The Journal Of Europe - Middle East Social Science
Studies, 1/2, 2015, 1/21. Feminizm 6ncesi, feminizmle adlandirilmayan fakat igerikleri feminizmle 6rtiisen
ve kimilerince feminist kitapgiklar olarak da degerlendirilen birtakim ¢alismalar vardir. Bu ¢alismalar genel
olarak kadinlarin muzdarip olduklar1 konularin baginda gelen, kadimlar {izerindeki baski, esitlik ve kadin
haklar1 iizerinde yogunlasmistir. Bu baglamda, feminizm tarihgilerine gore, giiniimiiz diinyasinda
kullanilan feminizm kavrami yalnizca feminist hareketlerle sinirlanamaz. Zira, onlar, protofeminizm
(feminizm Oncesi) terimini daha 6nce gerceklesen kadin hareketlere atifta bulunmak i¢in kullanmay1 uygun
bulurlar. Botting, Eileen Hunt, Houser Sarah L. Drawing the Line of Equality: Hannah Mather Crocker on
Women's Rights, The American Political Science Review, 100/2, 2006, 265/278. Bu yaklagimin,
feminizmin itibarna katkida bulundugunu séylemek yanlis olmayacaktir. Nitekim, iilkemiz basta olmak
lizere, feminizmin ortaya ¢iktigi andan itibaren yanki buldugu Avrupa ve ABD’de feminizmin on
dokuzuncu yilizyilda ortaya ¢ikan “izm”lerle ayni oldugu s6ylenerek gegiciliginden ve temelsizliginden dem
vurulmaktadir. Feminizmin ilk dalgasini iceren 1930°larda, feministlerin, ABD’de, “komiinist ajanlari” ya
da “Bolseviklerin kandirdig1 kisiler” olarak adlandirilmalari bunun bir ispati niteligindedir. Arat,
Feminizmin ABC ’si, 26. Bu noktada, feminizm tarihi aragtirmalarina protofeminizm kavraminin dahli hayli
onem arz etmektedir. Zira, iddia edildigi tizere, sonradan gelen, temelsiz ve gegici goriilen feminizmin,
aslinda tarih boyunca ayak seslerinin duyuldugu gercegi feminizmin hem sosyal hem de bilimsel degeri
icin 6nemlidir. Protofeminizm dénemine ait eserlerden ilki, 1405 tarihinde yayinlanan, hayatinin biiyiik bir
kismini Fransa’da gegiren Italyan asilli Christine de Pisan’in (8. 1430) Le Livre de la cité des dames
(Kadinlar Sehri Kitabi, 1405) adli eseridir. Pisan’in bu eseri donemin edebi literatiiriiniin yaygin 6zelligi
olan kadm diismanligina (misogyny) kars1 yazilmis 6nemli bir eserdir. Eser, Fransiz edebiyatinda 6nemli
bir yeri olan Jean de Meung’un kadinlari asagilayan ve oldukga da kabul géren romani “Roman de la Rose”
(Giiliin Romani) adl1 eserine kars1 bir cevap niteligindedir. Rosalind Brown-Grant’a gore, Pisan bu eseri ile
kadinlar1 kadin diisman1 gelenege kars1 koruyabilmek adina otoriter ve sdylemsel bir pozisyon insa etmistir.
Pisan’m Moung’un kadmnlar hakkindaki diislincelerini ele alip kritik ettigi eserine kadar, Moung her alanda
otorite sahibi ve bilgin kabul edilmekte idi. Grant, Rosalind Brown. Christine de Pisan and The Moral
Defence, Reading Beyond Gender, Cambridge: Cambridge University Press, 1999. Ancak Pisan’in ona
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iddianm nedeni Isldimi feminizm kavrammin kullanimi disinda, Isldm tarihinde bu

kavramla ayni dogrultuda yani kadin haklarini savunan ve tizerinde diigiinen kimi tarihi

cevap ve elestiri niteligindeki romaninin ardindan, Moung’un otoritesinin sorgulandig1 boylece kadinlara
dair savunmus oldugu olumsuz fikirlerinin en azindan tartisilmaya baslandigi sdylenebilir. ‘Kadinlar Sehri’
kitabinda Pisan, tarihin biiyiikk ve 6nemli kadinlarmin bir arada yasadigi bir sehir tasvir etmistir. Bu
kadmlardan bazilari; Yahudileri kurtaran Kralice Esther, Romalilar ve komsulari arasindaki barist
saglamlastiran Sabine kadinlari, Franklara Hiristiyanlig1 getiren Clothilda ve elbette Meryem Ana ve gesitli
azizelerdir. Pisan, eserinde boylesi 6nemli kadinlarin basarilarini, déneminin egemen kadin diismani
gelenegini ve bu gelenegin iddia ettigi kadin cinsinin dogustan sahip oldugu zayif ve asagilik yanlarinin ve
kadinlarm kétiiliiklerin kaynagi oluslarina dair diisiincenin yanlsligmni ispatlamak igin kullanmistir. Pisan
bu 6rnekleriyle bir yandan da ¢cagdasi kadinlar1 daha fazla erdem ve basariya dair yiireklendirmis ve tegvik
etmistir. Bennett, Judith M. Feminism and History, Gender and History, 1/3, 1989, 251/272. Bu sayede,
kadmlar tarihin 15181 altinda kendi potansiyellerinin de farkina varabileceklerdir, elbette bu, {izerlerindeki
kadin diigman1 gelenege baskaldirmayi denedikleri siirece gerceklesebilecektir. Bu haliyle Pisan’n eseri
feminizm 6ncesi bir feminist itopyadir. Pisan bu eseriyle tarihi, kadinlarin haklarini savunmak, kadinlarin
sahip oldugu fakat iizeri kapatilan 6zelliklerini ortaya ¢ikarmak igin bir arag olarak kullanmistir. Pisan’in
bu yontemi giiniimiiz feminist arastirmacilar i¢in de ilham olmustur. Genis tartismalar i¢in bk. Scott, Joan
W. Feminist Tarihin Pesinde, der. Fahriye Dinger, Ozlem Aslan, Istanbul: bgst Yaynlari, 2013. Feminizm
ve tarihi birlestirme gelenegi bir yontem olarak Pisan’dan giiniimiize deger kazanarak var olmaya devam
etmistir. Feminizmle birlikte tarih, kadmlarin kendilerini kesfetmekte kullandiklar1 anlamli bir yol haline
gelmistir. Bennett, Feminism and History, 251-252. Bu baglamda, feminist tarihgiler, “kadin” kategorisi
yerine “toplumsal cinsiyet” (gender) kavramini kullanmaya baglamistir. Nitekim kadinlar cinsiyetleri
dolayistyla farkli biyolojik 6zelliklere sahip olarak ayr1 bir aragtirma konusunu olustursalar dahi bir tarihg¢iyi
ilgilendiren nokta, “toplumsal cinsiyettir”. Daha net bir ifade ile tarihgiyi ilgilendiren asil sey “belirli bir
zamanda belirli bir toplumda cinsler i¢in uygun oldugu varsayilan davramslarin kiiltiirel tammidir”.
Berktay, Fatmagiil. Tarihin Cinsiyeti, Istanbul: Metis Yayinlari, Istanbul, 2015, 29. Tarih alanina bir analiz
grubu olarak “toplumsal cinsiyet” dahil edildiginde, kadmlarin ve erkeklerin ayn1 olaylar1 farkl tecriibe
ettikleri, buna bagl olarak toplumsal statiiliilerinin ayr1 oldugu ve sonug olarak ¢ikarlarinin da farkli oldugu
ortaya c¢ikmaktadir. Berktay, Tarihin Cinsiyeti, 30. Bu noktada Pisan’in zamaninin baskin eril edebi
atmosferine karsi kadinlarin giicinii yansitmaya calistigi yaklagimin giiniimiizdeki karsiligmin tarihi,
toplumsal cinsiyet mercegi altinda incelemek oldugu sdylenebilir. Pisan bu yaklagimiyla, kadmin tarih boyu
yalnizca kurban ve magdur konumda olmadigi ve tarih yaziminda pay sahibi olduklar1 fikrinin altin
cizmektedir. Nitekim giiniimiizde 6zellikle de 1980’1i yillardan itibaren, feminist tarihgiler, kadinlarin
bireyselligini ve 6znelligini ortaya ¢ikarma amaci giittiikleri i¢in aragtirma konusu yaptiklari her toplumda
eril kiiltiir yaninda bir disil kiiltiiriin de var oldugu kabulii ile aragtirma yapmaktadirlar. Bunun nedeni ise,
kadinin yalnizca kurban olarak degil tarih yapiminda tarihsel sahsiyetler olarak etkinliklerini ortaya
¢ikarmaktir. Berktay, Tarihin Cinsiyeti, 31. Nihayetinde feminist tarihgiligin Pisan ile ortak paydada
bulusup zamanm kadmina, gegmisi bir gurur duymasi ve potansiyelin kesfine araci bir kaynak olarak
sunuldugu ifade edilebilir. Christine de Pisan’mn edebiyat alanindaki calismalari yaninda ve yine
romanlarinda Kutsal Kitap yorumlarini i¢eren yaklagimlari da feminizm i¢in olduk¢a 6nemlidir. Pisan’mn
asagida verilen Kutsal Kitap yorumu, onun yirminci yiizyilda eserler ortaya koyan feminist arastirmacilarla
ayni yolda ayni bakis agisiyla hareket ettiginin bir gostergesidir. Buna gore, Pisan kadmin yaratimi ve
degeri hakkinda Kutsal Kitap’ta Yaratilig bolimii baglaminda zamaninin eril bakisina karsi su yorumlarda
bulunmustur: “Bunu daha once dikkate almig miydiniz bilmiyorum ama o (kadin) Tanri’nin suretinde
yaratumistir. Nasil olur da herhangi bir agiz béylesine asil bir iz tasiyan kadini karalamaya cesaret
edebilir? Tanri ruhu yaratti ve aymi derecede iyi ve asil tamamen benzer olan ruhlart bedenlere disil ve eril
olarak yerlestirdi. Kadin, Yiice Zanaatkar tarafindan yaratilmistir. Nerede mi yaratildi? O yeryiiziindeki
cennette yaratildi. O neyden mi, yaratildi? Peki bu adi bir mesele midir? Hayir, o yaratilmis en asil seyden;
kadmn yaratmis oldugu erkekten yaratnilmigtir.” de Pisan, Christine. The Book of The City Ladies, New
York: Persea Books, 1982, 23.Protofeminizm déneme ait, kronolojik olarak Pisan 6ncesi ddneme feminizm
Onciisii sayilabilecek kadin sahsiyetlere 6rnek olarak Hildegard of Bingen (6. 1179), Julian of Norwich
(6.1416), Pisan sonrasi doneme ise Jane Anger (6.1600) ve Margaret Fell (6.1702) drnek verilebilir.
Ayrmtih bilgi igin bk. Cott, Nancy F. The Grounding of Modern Feminism, United States of America: Vail-
Ballou Press, 1987.
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sahsiyetlerin varligidir. Daha net bir ifade ile islAmi feminizm calismalarinda aslinda
Islami feministlerin kendilerine referans aldiklar1 ve ayni dogrultuda adimlar attiklarmi
ifade ettikleri kisilerin varligi, Islami feministler icin konunun yeni olmadig1 gergekte

Islam’1n ilk giinlerinden beri var olageldigi anlamina gelmektedir.

Bu minvalde, herhangi bir diisiince baglaminda tarihten referanslar ve 6rnek
sahsiyetler gosterilmesi savunulan diisiinceye dair tarihi bir mesrulastirma ¢abasi olarak
goriiliir. Islami feminizm igin de ayni1 tavir gegerlidir ve yazilan ¢alismalarda asag1 yukar1
ayn kisiler islAmi feministler i¢in adeta bir rol model olarak resmedilmektedir. Bu
anlamda 6zellikle Islam’m ilk dénemlerine ait karsilagilan ilk isimler Hz. Peygamber’in
eslerinde Hz. Aise, Ummii Seleme ve kadin sahabilerden Havle bint Sa’lebe olmaktadir.*!
Bununla beraber on dokuzuncu yiizyilin ilk yarisinda kadin haklarina dair ¢alismalar da
bulunan kimi Miisliiman kadmlar da IslAmi feminizmin &nciileri olarak ya da en azindan
[slami feminizmin uzun tarihine bir ispat olarak belirtilmektedir.*> Bu nokta oldukca
onemlidir zira Islami feministlerin kars: karsiya kaldiklari, Islomi feminizmin modern
donemde ortaya ¢ikan ve batidan ithal edilen bir anlayis oldugu gibi elestirilere kars1 da
verilebilecek en akillica cevaplardandir. Zira feminizmin bati menseli olmas1 dolayisiyla
onun Miisliimanlarla bir ilgisinin bulunamayacagi yoniindeki tartismalarda Islami
feministlerin kendilerine tarihi 6rneklikler bulmalar1 dikkate sayandir. Nitekim boylelikle
hem Islami feminizmin, feminizm kavrammin kullanimi nedeniyle, bat1 ile girdigi iliski
kabul edilse dahi tarih boyunca Miisliiman kadmlarin kadin haklar1iizerinde diisiindiikleri
kimi zaman bulunduklar1 toplumda rahatsizlik duyduklar1 konularm oldugu hem de bu
konular karsisinda sessiz kalmayarak seslerini yiikselttiklerine isaret edilmektedir.
Dolayistyla bu iddia Miisliiman kadinlarin ad1 feminizm olsun ya da olmasin, ta islam’in
erken donemlerinden itibaren karsilastiklar1 kimi rahatsiz edici durumlara kars1 seslerini

cikardiklar1 anlamina gelmektedir.

1 Bu anlamda Tiirkiye’nin ilk Miisliiman feminist dernegi olan Havle’nin isminin nerden geldigi konuya
dair somut bir 6rnektir. Havle derneginin resmi internet sitesinde yer alan *“ Havle “kuvvet” demek. Adimizi
aldigimiz Havle Bint-i Salabe, kocasi tarafindan maruz birakildig haksizliga itiraz eden Miisliiman bir
kadindi. Allah’in, Havle 'nin duasi ve itirazlart iizerine Miicadele suresinin ilk dort ayetini Hz. Peygamber’e
vahyettigi biliniyor. Havie haksiziiga karsi durma konusundaki kararliligi ile dernegin ismine ilham oldu.”
aciklama kadin sahabilerden Havle bint Salabe’nin feminist paradigma igin tasidig1 ornekligi ifade eder.
“Biz Kimiz”, (20.12.2021), https://www.havlekadin.com/biz-kimiz/

42 Bk. Carminati, Lucia. Zaynab al-Ghazali’s Women, Marriages, and Contradictions: Her Life as an
Archive, al-raida, 2019, 70-82.
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Bu isimlerin Islami feminizmin 6nclleri ya da daha hafif bir ifade ile 6rnek
sahsiyetleri olarak kullanimina dair birka¢ 6rnegin incelenmesi konunun anlasilmasi
adina faydali olacaktir. Uzun yillar boyunca wk¢ilik karsiti, Miisliman ve feminist
hareketlere dahil olan ve 6zellikle cinsiyet ve Islam alaninda uzmanlasan Zahra Ali’nin
Tirkceye “Islami Feminizmler” olarak terciime edilen ve icerisinde Islami feminizmin
onemli isimlerinin makaleleri olan eserinin derleyicisi olarak giris boliimiiniin hemen

oncesinde su alintiy1 vermesi, OKuyucu igin bastan anlamli bir mesaj olarak alinmaktadir;

Hz. Muhammed’in esi Ummii Seleme, bir giin ona dedi ki: “Neden
Kuran’da erkeklerden bahsedildigi gibi biz kadinlardan da bahsedilmiyor?”
Ayni giin Peygamber, dgle namazi sirasinda minberinin iistiinden duyurdu: “Ey
hepiniz! Iste Tanri’mn Kuran'da dedikleri: ‘Nihayet Rabblari, onlara icabet etti:
Birbirinizden meydana gelen sizlerden,; gerek erkek olsun gerek digi olsun,
calisanin isini bosa ¢itkarmam. Hicret edenlerin, yurtlarindan ¢ikarilanlarin,
benim yolumda iskenceye, hakarete, ziyana ugrayanlarin, muharebe edenlerin ve
oldiiriilenlerin suglarini elbette ortecegim, Allah katindan mikéafat olmak Uzere;

onlart altlarindan rmaklar akan cennetlere koyacagim. Sevabin en giizeli, Allah

katindadir™®

Islami feminizm hakkinda yayimlanan bir esere bu alnti ile baslanmasmimn,
okuyucuya iki ayr1 mesaj verdigi goriliir. Bunlardan ilki, daha heniiz Hz. Peygamber
doneminde Miisliiman kadmnlarin kendi haklarini aradiklari, dolayisiyla bunun ne yeni
oldugu ne de baska bir yerden kopyalanmadig:; ikincisi ise Islami feminizmin tarihe
yanstyan sahsiyetlerinin varligma iliskin isarettir. Bununla beraber yazar, eserin giris
kisminda da acikca bu diisiincelerini ifade etmektedir. Ali, Islami feminizmin akademik
alanla smirlandirilmadig: takdirde Miisliman kiiltiirde feminist bir yapiya yani erkek
egemenligine kars1 itirazin uzun zamandan beri var oldugunu ifade etmektedir. Ona gore,
Miisliiman kadmlarin bulunduklar1 toplumdaki rolleri ve statiilerine dair sorgulamalar1 ve
gerektiginde itirazda bulunmalari, Kur’an’m nazil oldugu doneme kadar inmektedir. Bu
anlamda Hz. Peygamber’in esi Hz. Aise ve o donemde yasamis diger Miisliiman kadinlar,
bazi erkeklerin kibirli davraniglarina ve kadmnlarin ugradiklar1 kimi haksizliklara agikca
itirazda bulunmuslardir. Bu konudaki en énemli 6rnek Ummii Seleme’nin Kur’an’in

acikca direk erkeklere hitabi hususundaki sorgulamasi ve vahyin belirtmis oldugu ve

43 7ahra Ali, Isidmi Feminizmler, 11.
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yerine getirildigi takdirde kisinin ddiillendirilmesi ve takdir edilmesi konusunda da yine
ayni bicimde yalnizca erkeklerin degil kadinlarin da dogrudan muhatap alinmasina dair
istegi olmustur. Ali’ye gore, Ummii Seleme’nin kadmnlarin da dogrudan muhatap
alinmasina dair sorgusu sonucu nazil olan Al-i imran 195. ve Ahzab suresi 35. ayetler
olduk¢a onemlidir zira bunlar Ummii Seleme’nin kadin erkek arasmdaki esitligin
Kur’an’da var olmasi gerektigi konusundaki endiselerini ifade eden tiim kadinlarin
istegini mesru kilacaktir.** Boylelikle Ummii Seleme modern diinyada kadin erkek
esitligini feminist paradigmaya dayanarak savunan Miisliiman kadinlar i¢in yola ¢iktiklar1
ortak esitlik bilinci nedeniyle mesafeleri ortadan kaldirarak IslAimi feminist kurama

dayanak saglar.

Ali’nin yukardaki goriisleri incelendiginde, ortalama 20-30 yillik bir gecmisle
Islami feminizm dahilinde hareket eden Miisliiman kadinlarin Islim temelli esitlik
taleplerinin mesru zeminin dinin erken donemlerinden yapilan alintilarla hazirlandig:
anlasilir. Islami feminizm igin bir diger ve belki de en g6z 6niinde ve 6nemli sahsiyet hig
stiphesiz Hz. Peygamber’in esi Hz. Aise’dir. Bununla beraber, Hz. Aise’nin sahsiyetinin
Miisliiman toplumlarca ¢ok boyutlu bir kullanima sahip oldugu goriiliir. Nitekim o, bir
yanda Islami feminizmin kendine rol model aldigi, yasadigi toplumda hem dini
donanimiyla hem de siyasi giicii ile ve kimi zaman kadinlara dair 6ne stiriilen kimi
hadislere verdigi tepkilerle bir nevi ilk kadin haklar1 savunucu olarak ele alinirken diger
yandan da yine Miisliiman erkeklerce yalnizca Islam dini ilimlerine yaptig1 katkilariyla
ornek olarak gosterilmektedir. Bu noktada Hz. Aise’nin Miisliiman kadinlara 6rnek olarak
sunulurken kimler tarafindan, hangi bakis agis1 ve hangi amaglarla ele alindig1 ortaya

¢ikan paradoksu agiklamakta Onem kazanir.

4 7zahra Ali, Islami Feminizmler, s. 17. Al-i imran 195: “ Rableri onlarin dualarina soyle karsilik verir:
“Stiphesiz ben, erkek olsun kadin olsun -ki birbirinizden meydana gelmissinizdir- sizden bir sey yapanin
emegini asla bosa ¢ikarmam. Hicret edenlerin, yurtlarindan c¢ikarilanlarin, benim yolumda eziyete
ugratilanlarin, savasanlarin ve éldiiriilenlerin, iste onlarin giinahlarin elbette silecegim. Andolsun ki,
Allah katindan bir miikdfat olarak onlar: altindan wrmaklar akan cennetlere koyacagim. Siiphe yok ki
nimetin giizeli Allah’in katindadir!” ve Ahzab suresi 35. ayet: “ Miisliiman erkekler, miisliiman kadinlar,
mimin erkekler, miimin kadinlar; ibadet ve itaat eden erkekler, ibadet ve itaat eden kadinlar; oOzii sozii
dogru erkekler, ozii sozii dogru kadinlar, sabreden erkekler, sabreden kadinlar, génliinii ibadete vermig
erkekler, gonliinii ibadete vermis kadinlar, (Allah igin) yardim yapan erkekler, yardim yapan kadinlar;
orug tutan erkekler, orug tutan kadinlar, iffetlerini koruyan erkekler, iffetlerini koruyan kadinlar; Allah’t
¢okca anan erkekler, ¢ok¢a anan kadinlar; iste bunlar i¢in Allah biiyiik bir 6diil hazirlamistir.” “ Diyanet
Isleri Bagkanlig1 Kur’an’1 Kerim”, (05.10.2020), https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/sure/3-al-i-imran-suresi
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Islami feminizm dendiginde akla gelen ilk isimlerden olan Fasli sosyolog Fatima
Mernissi de ¢alismalarinda Islam tarihi ve 6zelde Miisliiman kadinlar igin Hz. Aise’nin
oneminden bahsetmis ve dikkat ¢ekici tespitlerde bulunmustur. Ona gore, Hz. Aise’nin
hayat: kadmn haklar1 karsithg: ya da savunuculugunun, Islim diinyasinda tarihi bilgiyle
nasil da yakindan iliskilendirildigini gdstermektedir.*® Mernissi bu tespiti ile Hz. Aise’nin
kadmn haklar1 savunucular1 ve karsitlar1 tarafindan kendi diisiincelerinin delillendirmek
icin kullanildigmi ifade etmektedir. Mernissi, Hz. Aise’nin kadin haklar1 karsithigi
konusunda nasil kullanildigma dair 6rnegini Suriyeli Sa’id El- Afghani (zerinden
vermektedir. Mernissi el- Afghani’nin Hz. Aise’nin biyografisine dair {izerinde on yil
ugrastig1 bir eser yayimladigini, eserin giris ve sonug kisminda ise eseri yazma amacinin
politikanin kadinlara yasaklanmasi1 gerektigini gostermek oldugunu yazdigmi iletir.
Boylelikle, Hz. Aise gibi Islam tarihinin 6nemli bir sahsiyeti kadinlarin meslek hayat1 ya
da daha 6zelde aile hayatindaki s6z sahibi pozisyonlarini engelleyici bir yolda kullanilmis
olmaktadir. Mernissi bu minvalde bir diger 6rnek olarak Ali Seriati’yi 6rnek gosterir.
Nitekim, Seriati’ye gére Miisliiman kadinlar i¢in &rnek sahsiyet Hz. Aise degil, Islam
tarihinde higbir siyasi role sahip olmamis Hz. Fatima’dir. Mernissi bu tercihin altinda
yatan sebebi Siiler i¢in Hz. Aigse’nin model kabul edilmeyen ve disiligin anormal imajini
temsil ettigini belirtir. Zira kadinlar tipki1 Hz. Fatima gibi iyi birer anne, kiz ve ev kadini

olmakla yetinmelidirler.®

Islami feminizmin ne oldugu tam olarak neyi ifade ettigi bir yanda bu paradigmay1
kullanan ve yazan Miisliiman kadinlar tarafindan diger yandan feminist kuramlar i¢indeki
yeri tartismalar1 baglaminda feminist arastrmacilar tarafindan ele alinmaya ve
tartigilmaya baslanmistir. Bir ismin ya da kavramin tanimi1 onun ne oldugu ile ilgili
kapsamli bir bilgi sunusundan ibarettir. Tanimlamanin kavrama dair yiiriitiilen
anlamlandirma faaliyetinin bir {iriinii oldugu da sdylenebilir. Islim ve feminizm
sdzciiklerinin bir arada kullanimindan meydana gelen Islimi feminizm gibi bir kavramin
iizerinde ittifak edilen genel gecer bir taniminin oldugunu sdyleyebilmek giictiir. Bu
durumun 6zellikle birka¢ sebebinin oldugu gozlenir. En 6nde gelen nedenlerden biri,

Islami feminizmin 6nceledigi konular iizerinde ¢alisma yapan kimi arastirmacilarin

%5 Mernissi, Fatima. Kadmlarm Isyan1 ve Islami Hafiza, ¢ev. Aytiil Kantarci, Ankara: Epos Yayinlari:
2003, 138. ' '
46 Mernissi, Kadinlarin Isyam ve Islami Hafiza, 138-139.
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kendisini {slAmi feminist olarak adlandirmamas1 ve dolayisiyla kavrama dair bir tanim
getirme ihtiyac1 hissetmemeleridir. Bir diger neden ise Is1Ami feminist oldugunu ifade
ederek Islimi feminizm kapsamimda calismalar ortaya koyan arastirmacilarm Islami
feminizm bashg altinda birbirinden farkli noktalara deginerek ortak bir zemin

olusturamamalaridir.

Islami feminizmin tanimi, kapsami ve amacina dair ilk ve en kapsamh
calismalarin Margot Badran’a ait oldugu ifade edilebilir. Nitekim yayimlandig tarihten
itibaren Ortadogu’daki feminist hareketlerin arastirilmasinda bir referans haline gelen
‘Feminists, Islam, and Nation: Gender and Making of Modern Egypt’ ve ‘Feminism in
Islam Secular and Religious Convergences’ adl1 eserleri konuya dair olduk¢a 6nemlidir.
Islam1 feminizm kavraminimn oldukga isabetli ve anlamli oldugunu savunan Badran Islami
feminizmin kendi tabiri ile kisa ve 6z bir tanimmi su sekilde yapmustir; “Islami bir
paradigma dahilinde ifade edilen feminist bir sdylem ve uygulamadir. Anlayisini ve
yetkisini Kur’an’dan alan Islami feminizm, tiim varliklariyla kadin ve erkekler icin hak
ve adaleti amaglar.” Badran’a gore, Islami feminizmin ne oldugu konusunda bir¢ok yanlis
anlama, ag¢iklama ve tutarsizlik vardir. Nitekim kimileri tarafindan siddetle karsi
konulmakta diger taraftan baskalar1 tarafindan tutkuyla savunulmaktadir. Badran’a gore
bu durum Isldimi feminizmin hem umutlar1 hem de korkular1 ortaya ¢ikarmasmdan
kaynaklanmaktadir.*” Badran’m Islami feminizme verdigi kisa tanim1 feminizm ve slami
kavramlar1 {izerinden bir anlamlandirma ile yaptig1 goriliir. Buna gore o, cesitli
feminizmler i¢inde bir tiirdiir ve onu digerlerinden ayiran dinamik, yetkisini Kur’an’dan

almasi dolayistyla Islam’la iliskili olmasidr.

Islami feminizm kavrami iizerine yapilan agiklamalarmn ve Islami feminist
cercevede ortaya konan calismalarm ortak dzelligi Islam’in cinsiyetler arasinda herhangi
bir hiyerarsi olusturmadigi, iki cinsin de Allah katinda esit olarak, ayni hak ve
sorumluluklara sahip olduklar: diisiincesidir. Bu noktada Islami feminizmi gerekli kilan
daha net bir ifade ile Miisliiman kadin1 hak arayisina gdtiiren itici giiciin ya da kadinlarin
eyleme gecisine kaynaklik eden bilissel dinamizmin ne oldugu sorusu aciga ¢ikar. Islami
feminist bireyler ve arastirmacilar i¢in bdylesi bir hak arayis1 zaruri nedenlerden dolay1

ortaya ¢ikmustir zira dini gelenegin kurucusu Miisliiman erkekler Islam’1 6zellikle ataerkil

47 Badran, Feminism in Islam, 242-243.
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bakis agis1 nedeniyle yanlis anlamislardir. Bu ana fikir yalmizca Islimi feminizmle ilgili
literatlirde degil ¢alismanin ikinci ve tglincli boliimiinde de yer aldigi haliyle saha
arastirmasi siiresince de elde edilen ortak ifade olarak, Misliiman kadmla dini gelenek
arasindaki iliskiye ayna tutan sembolik bir sermaye olarak ortaya ¢ikar. Ortaya ¢ikan bu
iddia Bourdieu’un temel kavramlarmdan misrecognition ‘yanhs tanima’y1 hatirlatir.*8
Bourdieu’un eserlerindeki kilit kavramlardan olan misrecognition ‘yanlis tanima’ Islami
feminist paradigmanin temel dinamigi, Miisliman erkegin “yanlis tanima” neticesinde
Islam gelenegini cinsiyetler arasinda hiyerarsi kuran bir inanca doniistiirdiigii kuramimi
toplumsal bir olgu olarak gdrmeye olanak saglar. David Swartz Bourdieu’un ‘yanlis
tanimay1’ toplumsal yasamda belirli bir pratik alanda, o pratigin sorgulanmadan
sirdiiriilmesini saglayan maddi ya da simgesel c¢ikarlarin yok sayilma siirecini
tammlamada kullandigin1 belirtir.*® “Yanls tanima” misrecognition kavramini &diing
alarak Islami feminizmin kuramsal gercevesini tersten okumaya basladigimizda, islami
feminist paradigmanin Miisliiman kadinin hem 6zel hem kamusal hayatini etkileyen her
tiirlii tahakkiim, bask1 ya da olumsuz eylemin sorumlusu olarak Islam’1 ‘yanlis taniyan’
erkege yiiklemesi konunun kendi dini aidiyetinde meydana getirdigi sembolik ve/veya
ideolojik ddniisiime de isaret eder. Oyle ki bu kabuliin dogal bir sonucu olarak Miisliiman
kadin kendi dini pratigini sekillendiren dini gelenekle arasinda bir mesafeye zemin
hazirlar. Zira Islam’1 ‘yanls taniyan’ Miisliiman erkek dogrudan dini gelenegi olusturan
Oznelere isaret eder bu ise Miisliiman kadinla dini gelenek arasinda zorunlu bir mesafeye
neden olur. Feminist paradigmaya yaslanan modern Miisliiman kadmin dini gelenek ile
yasadig1 bu uzaklasmayi yine bir Bourdieu kavramiyla sosyolojik olarak anlamlandirma
imkanina sahip olabiliriz. Bourdieu’un sik kullandigi kavramlardan olan distinction
‘ayrim’ Miisliman kadin ve dini gelenek arasinda yasanan iliskiye olgusal bir anlam
katar. Boylelikle Islam, konu kadin oldugunda &zii itibariyle anlagiimayan olarak Islami
feminizm i¢in asil kurtarici olurken diger yandan dini gelenegin ortaya koydugu sekliyle
yine hakiki mesajimin yiizyillar siiren bir ¢aba ile ortaya kondugu iki u¢ kabul arasinda
feminist paradigmaya yaslanan Misliiman kadin ile dini gelenegin savunucusu ve
temsilini saglayan Miisliiman erkeler arasinda bir “ayrim”a neden olur. Islami feminizm

bir yanda Islim’m erkeklerce “yanhs taninmas1” diger yanda bunun bir sonucu olarak

48 Bk. Bourdieu, Pierre. Distinction, Cambridge, Massachusetts: Harvard University Press, 1984.
49 Swartz, David. Kiiltiir ve Iktidar, cev. Elgin Gen, Istanbul: Iletisim Yaynlari, 2011, 9.

26



dini gelenegin Islaim’m oziine aykir1 bir sekilde cinsiyetler arasi iktidar iliskilerinde
erkekten yana tavir takinarak kadin ve erkegi esit gormeyen bir din haline getirmis oldugu
inancinin zaruri sonucu olarak dini gelenegi yeniden iiretmenin gerekliligine deginerek
bunu gergeklestirebilmenin yollarini arar. Bu ise Islami feminizme dair her tiirlii eylem

ve pratigin temel amacina dair fikir saglar.

Islami feminizm Omid Safi’nin “Progressive Muslims: On Justice, Gender, and
Pluralism” adli eserinde yer aldig1 sekliyle muhtemel en kapsamli ve en net tanimini elde
etmis olur. Buna gore, “ Miisliiman feminizm, Miisliiman kadinlarin tam bir insan oldugu
seklindeki radikal diistincedir. Miisliiman kadinlarin insani ve dini haklar1 ‘verilemez’,
‘tade edilemez’ ya da ‘diizenlenemez’ ¢iinkii onlar hi¢cbir zaman ilk etapta alinip ya da
verilmek iizere bizlere ait degildi. Miisliiman kadmlar, Allah'm kendilerine verdigi
haklara sadece insan olma erdemiyle sahip olurlar.”*°Ziba Mir Hosseini ise “Islam and
Gender” adl kitabinda Islim ve feminizmin birlikteligine dair toplumsal cinsiyet rolleri
tizerinden bazi tespitlerde bulunur. Mir- Hosseini dncelikle toplumsal cinsiyet rollerinin,
bu baglamda var olan iligkilerin ve kadin haklarnin toplumda sabit, verili ve mutlak
olmadig1 {izerinde durur. Miisliiman toplumlarda, toplumsal cinsiyet iliskileri ve kadin
haklari, onlar hakkinda bir yanda mevcut durumu korumak diger yanda degistirmek
isteyen kadm ve erkekler araciligiyla, siiregiden tartigsmalar vasitasiyla yasanmis
gergeklere cevaplar olarak kiiltiirel kodlar1 miizakere etmekte, degistirmekte ve
uretmektedir. Mir-Hosseini devaminda Islam toplumlarinda cinsiyet iliskileri ve kadm
haklar1 konusunun, toplumun onlar hakkinda kamusal ya da 6zel her tiirlii platformda
konustugu bicimlerde ve yine bu konularin mevcut durumu ve gelecege yonelik
ihtimallerine dair arastirip yazdigi miiddetce var olacaklarina deginerek toplumda
cinsiyet iligkilerine ve kadin haklarina dair kabullerin, 6n yargilarin ve iddialarin akiskan
yapisina isaret eder.®® Diger bir degisle, Miisliiman toplumlarda var olan toplumsal
cinsiyet diizenleri ne dokunulmaz olarak degisime kapali ne de sonsuza kadar devam
edecek zamansiz konulardir. Mir-Hosseini feminizm i¢inse kadmlarm hayatlarmin
herhangi bir alaninda cinsiyetleri nedeniyle yasadiklar1 magduriyetlerin bilincinde olmak
ve bu durumlar1 degistirmeyi amaglayan eylemler olarak tanimlar. Bu nedenle o,

feminizmi kadmn taleplerini diinyanmn her yerindeki kadin hareketlerinden ve

%0 Safi, Omid Progressive Muslims, ed. Omid Safi, 1-33, Oxford: Oneworld Publications, 2003.
51 Ziba Mir- Hosseini. Islam and Gender, Princeton, New Jersey: Princeton University Press, 6.
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tecrubelerinden izole olmayan bir siyasi baglama yerlestirmesi bakimindan 6nemli bulur

ve sahiplenir.>2

Islami feminist diskurun nasil olustugu ve hangi temel tezlerle hareket ettigi
konusunda Badran Islimi feminizmin temel argiimanini karakterize eden ilk unsurun
Kur’an olduguna isaret eder. Nitekim ona gore, Kur’an biitiin insanlarmn esit oldugunu
onaylar. Ancak kadin ve erkek arasinda Kur’an’m One siirdiigii esitligin yiirlirlige
girmesine engel olan sey en basta ataerki ve gelenektir. Klasik bigimiyle dokuzuncu
yiizyilda saglamlastirilan fikih veya Islami i¢tihat donemin ataerkil anlay1s ve davranislar
tarafindan kontrol edilmekteydi. Glinlimiiziin farkli seriat yontemlerine bigim veren de
ictihadin yine bu ataerkil yorumudur.>® {slami feminizmin &nceligi, dinin 6ziinde bulunan
esitlikci mesaja kavusmak i¢in dogrudan Islam dininin kalbi ve temeli olan Kur’an’1
Kerim’e bagvurmaktir. Badran, Islimi feminizmin temel yontemleri olarak klasik ictihat
ve tefsir yontemlerinin disinda dilbilim, edebi analiz, tarih, antropoloji ve sosyolojinin de
varligindan bahsetmektedir. Son tahlilde Miisliiman kadinlar Kur’an’la temasa gecmekte,
okuma ve yorumlamalarma kendi kadinsal sorgulama, anlamlandirma ve tecriibelerini
katmaktadirlar. Nitekim Badran’a gore, dini metinlerin klasik yorumlar1 ve hatta sonraki
donmelerde ortaya ¢ikan yaklasimlar, erkek tecriibesi ve sorgulamasi tizerine kurulu,
icinde gelistikleri toplumun ataerkil diisiince tarzini ve kiiltiiriinii yansitmaktadir.> Bu
nedenle tiim bu yerlesik yorum ve kabullerin kadin bakis acisi ile ele almip yeniden

dizayn edilerek kadin erkek esitligini 6nceleyen bir bigimde ortaya konmasi gereklidir.

[slami feminizmin tanimma dair basvurulabilecek en dnemli kaynaklardan biri de
bu kavrami kullanan ilk isimlerden olan Mai Yamani’nin editorliigiinii iistlendigi
‘Feminizm and Islam: Legal and Literary Perspective’ adli eserdir. Eseri 6nemli kilan,
Yamani'nin giris kisminda degindigi iizere onun feminizm olgusunu Islami kiiltiirel
¢erceve iginde inceleyen tinlii kadin arastirmacilari ve akademisyenleri - tarihgiler, siyaset
bilimciler, hukukgular, sosyologlar, sosyal antropologlar ve edebiyat elestirmenleri - bir
araya getirmis olmasidir.>® Bu anlamda eser, Islami feminizm i¢in cesitli alanlarda farkli

yaklagimlar1 igeren zengin bir kaynak olarak dikkat geker. Yamani’ye gore Islami

52 Mir-Hosseini, Islam and Gender, 7.

53 Badran, Feminism in Islam, 247.

54 Badran, Feminism in Islam, 247-248.

% Mai Yamani, “ Introduction”, iginde Feminism and Islam: Legal and Literary Perspective, ed. Mai
Yamani, (USA: New York University Press, 1996), 1.

28



feminizm hali hazirda var olan feminizmlere bigim ve icerigi Islam merkezli yeni bir
feminist katman kazandirmaktadir. Boylesine dini referanslar i¢eren bu yeni feminizm,
dini ve siyasi otoritelerin yani sira diinya niifusunda 6nemli pay1 bulunan Miisliiman
toplumlardaki akademisyenler i¢in de olduk¢a hassas ve zorlayici konular1 ortaya
¢ikarmak bakimimdan benzersizdir. Yamani islami yasalar ve geleneklerle ilgilenen bu
feminizmin arastirmacilari igin ortak noktanin iizerinde yeniden diisiiniilmiis bir Islam
icinde cinsiyetlerinin giiglendirilmesi ile ilgili bir kaygmin var oldugunu iddia eder.
Yamani’nin Islami feminizmi, feminizmler i¢in bir art1 deger olarak kabul ettigi goriiliir.
Nitekim bu yeni feminizm ile feminizmlere bir ¢esit daha eklenmis ve bdylelikle
feminizmin etki alanina niifusu olduk¢a kalabalik Miisliiman toplumlar dahil olmustur.
Yamani’ye gore yeni feminizmlerin olusturulmasi sasirilacak bir durum degildir zira
feministler ayni cesit problemler iizerinde bile benzer diisiince yapilarma sahip
degillerdir.>® Daha net bir ifade ile her bir feminizmin toplumsal cinsiyet esitligi adina
sundugu ¢6ziim yollar1 ve bunlarm temellendirildigi referanslari birbirinden farklhidir. Bu
ise ortak bir problem dahi olsa ¢6ziimde kullanilan metotlarin birbirinden farkli olmasina

neden olmaktadir.

Konuya dair fikirlerine yer vermek istedigimiz bir baska yazar, Islam ve cinsiyet
odakli caligmalarinda oOzellikle Sufizm gelenegi iizerine odaklanarak eserler veren
Sa’diyya Sheikh’e gore, tarih boyunca farkli Miisliiman toplumlarda, toplumsal cinsiyet
meseleleri cesitli sekillerde ele alinmis ve tartisilmistir. Ona gore, zamanimizda Islaim’1
insanlhigin refah1 ve derin sosyal esitligin kaynagi olarak kabul eden kadmn ve erkek
Miisliimanlar vardir. Bununla birlikte, diinyanm ¢esitli bolgelerinde, Islam adma zuliim
ve marjinallesmeye ugrayan Miisliiman kadmnlarin varligi da bilinen bir gergektir.
Sheikh’e gére, giiniimiiz diinyasinda Miisliiman liderler arasinda bir yanda Islim’mn
kadmlar i¢in 6zgiirlik ve yliksek statli sagladigi ayn1 zamanda kadmlar ve erkekler
arasindaki hiyerarsik ve ayrimei gii¢ iliskisini destekledigi gercegini savunanlar varken
diger yanda cinsiyet¢ilige karsi ¢ikan ve gegmisten giinlimiize miras alinan gelenegin
sahip oldugu erkek diisiince yapisina direnen ve Isldm’da cinsiyet adaleti hususunda
cabalayan Miisliiman liderler de vardir. Shaikh bu yaklagimlara karsi kimi Misliiman

kadmlarm miras aliman Miisliman gelenegin ataerkil boyutunu icsellestirip

%6 Yamani, Feminism and Islam: Legal and Literary Perspective, 1-2.
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savunduklarmi fakat bir kisitm Misliiman kadinlarmsa ataerkil gelenegin yasattigi
tecriibelere yanit olarak dini gelenekten ayrildiklarmi ifade etmektedir. Bdylece
Islam'daki cinsiyet dinamiklerinin gercekleri, diger dini, sosyal ve politik baglamlardaki
kadinlarin gergeklikleri kadar karmasik ve ¢ok bigimli oldugunu ifaden yazar, feminizm
kavraminin bu noktada tartigma konusu oldugunu belirtir. Zira cinsiyetler arasinda adalet
icin Islami zorunluktan 6diin vermek istemeyenler arasinda, kendilerini feminist olarak
tanimlayanlar yaninda boyle bir 6zdesimle iliski kurmak istemeyeler de vardir. Sheikh’e
gore, feminizm, toplumsal cinsiyet adaleti, insan esitligi, toplumda baskici yapilardan
kurtulma prensiplerine dayali olarak insan biitlinliigiinii herkes i¢in kolaylastiran bir
toplum icin ¢abalamak amaciyla, toplumda kadinlarin yapisal olarak
marjinallestirilmesine yonelik elestirel bir farkindaliktir. Dahasi feminizm kadmn erkek
arasindaki cinsiyet temelli gii¢ iliskilerini doniistiirmeye yonelik faaliyetlerde bulunmay1

da igerir.>’

Feminizmi, toplumun cinsiyetler arasi adaleti yoniinde yeniden ingas1 olarak kabul
eden Sheikh i¢in Islami feminizm de énemli ve degerli bir kavramdir. Nitekim ona gore,
Islami feminizm igerdigi “feminizm” kelimesinden dolayr Miisliman kadinlarmn
yasamlarmi kiiresel bir siyasi manzara i¢inde konumlandirmalarimi saglamaktadir.
Sheikh’e gore bu durum Miisliiman kadmlar icin bilyiik bir kazanctir nitekim islami
feminizm gibi bir kavramla, Miisliiman kadinlar kiiresel siyasi sahnede yer alma firsat1
bulmakta ve bu sayede farkli kadin gruplari ile arasinda baglantilar, ittifaklar, degisimler
ve karsilikli olarak zenginlestirici etkilesimler saglayabilmektedir. Yazara gore
feminizmi Batili bir kavram olarak kabul etmenin, son tahlilde kadin haklar1 ve toplumsal
cinsiyet adaleti gibi bir konuda en bilinen sdylemlerin Bat1’nin miilkii olarak kabul etmek
anlamma gelecegini ve boylelikle batili olmayan kadinlarin ataerkillige karsi ortaya
koyduklar1 protesto ve direnis tarihlerinin marjinalize edilecegini savunmaktadir. Yazar
tiim bu nedenlerden dolay1, “feminist” terimini Miisliiman kadinlarm ataerkil toplumsal
yapilar1 doniistiirmeyi amaclayan faaliyetlerinin bir tanimi olarak kabul ettigini
belirtmektedir.®® Kadmlar1 bask1 altma alan her tiirlii kurum ve diisiinsel yapiya karsi

kadmlar tarafindan gosterilen tepki ve miicadelelerin yalnizca batili kadimnlar

57 Sa‘diyya Shaikh, “ Transforming Feminism: Islam, Women, and Gender Justice”, i¢inde Progressive
Muslims: On Justice, Gender and Pluralism, ed. Omid Safi, ( Oxford: Oneworld Publications, 2003), 147.
%8 Sa‘diyya Shaikh, Transforming Feminism: Islam, Women, and Gender Justice, 155.
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kapsamadiginin altin1 ¢izen yazarin feminizmi evrensel bir kavram olarak kabul ettigi

goruldr.

Sheikh’e gore, Islimi feminizme ait eserlerde gdze c¢arpan en devrimci
unsurlardan biri, feminist baglihgm islam’m ayrilmaz bir parcasi olduguna dair goriistiir.
Zira Kur’an’m feminizmin temel gagrisi olan adalete bir yamit verdigi diisiiniiliir.>® Yazara
gore feminist amag ve dgretiler Kur’an’mn adalet prensibi baglaminda, onunla degil ayr1
diismek ayn1 amag dogrultusunda hareket etmektedir. Bu anlamda ayni diisiinceleri 6ne
sire Asma Barlas’a gore, Kur’an’in ataerki karsiti bir metin olarak okunabilecegini
gostermek miimkiindiir.®® Bu baglamda, Kur’an kadinlar i¢in 6zgiirliigiin ve cinsiyetler
arasi adaletin temel kaynag1 olmaktadir. islimi feminizmin tanim iizerine dikkat ¢ekici
iddialar1 olan bir diger isim Nayereh Tohidi’dir. Tohidi Islami feminizm kavrammin
kullanimina dair ¢ekinceleri oldugunu belirtmekle birlikte onun tanimi ve daha da
onemlisi diger feminizmlerden ayirt edici 6zellikleri iizerinde durmaktadir. Buna gore
Islami feminizm, Miisliiman toplumlarda belli bir sosyal sinifa dahil Miisliiman
kadinlarin karsilastiklari, birbirleri ile baglantili i¢, ulusal ve kiiresel baskilar seklinde ti¢
bask1ya kars1 bir tepki olarak benimsenen tarzlar ya da sdylemlerden biridir.®* Tohidi’nin
tanimindan yola ¢ikarak Miisliiman toplumlarda yasayan kadinlar i¢in kadinlarin adalete
ve ozgiirliige kavusabilmelerinin tek yolunun Isldmi feminizm olmadig1 goriiliir. Bu
nokta hayli dnemlidir zira yazarm Islami feminizme dair tasidig1 kaygilar tam olarak
burada baslar. Tohidi i¢in kadin miicadelesi gibi toplumsal ve ulusal sonuglar1 olan bir
hareketin “Islamlastirilmis” olmasi pek ¢ok probleme gebedir. Nitekim ona gore, Batinin
Islami feminizme gdstermis oldugu biiyiik ilginin biri siyasi digeri kuramsal iki olumsuz
sonucu vardrr. Siyasi olarak bu, feminizm karsit1 Islimci ataerkilligi alarma gegirerek,
Miisliiman feministlere daha fazla baski gosterilmesine neden olabilir. Bu ise, reform
cagrisinda bulunan Miisliiman kadin eylemciler tarafindan genelde feminist diskurla
Ozelde ise laik feministlerle kendilerini iligkilendirme noktasinda ¢ekingenlikle
sonuglanabilir. Kuramsal anlamda yasanabilecek problem ise, Orta Dogu toplumlarinda,

yasanan sosyal, politik ve ekonomik doniigiimlerin analizi yerine 6ncelikli ve siirekli bir

%9 Sa‘diyya Shaikh, Transforming Feminism: Islam, Women, and Gender Justice, 156.

680 Asma Barlas, “ Miisliman Kadinlar ve Baski”, i¢inde Isldmi Feminizmler, der. Zahra Ali, (Istanbul:
[letisim Yayinlari, 2017), 66.

81 Tohidi, Nayereh. “Islami Feminizm” Tehlikeler ve Umit Vadeden Unsurlar, ¢ev. ihsan Toker, Ankara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, XLV/11, 2004, 279-289.
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gii¢ olarak Islami ruhun 6n plana cikarilmas: etkisinden bahsetmektedir. Tohidi Iranli
onde gelen feministlerden Shirin Abadi’e ait “Sayet Islimi feminizm Miisliiman bir
kadmin ayn1 zamanda bir feminist olabilecegi ve feminizm ve Islam'm uzlasmaz seyler
olmadiklar1 anlamina geliyorsa, onunla ayni fikirdeyim. Ama o, feminizmin Misliiman
toplumlarda bir par¢a 6zel ve diger toplumlardaki feminizmlerden daima Islami olmak
durumunda olacak kadar tiimiiyle farkli oldugu anlamina geliyorsa boyle bir kavrama

katilmiyorum." ifadelerine yer vererek ayni probleme isaret ettigini belirtmektedir.%?

Tohidi i¢in temel c¢ekincenin Miisliiman toplumlarda yasayan kadmlarin insan
haklar1 ve medeni haklar1 i¢in verdikleri miicadelenin bir inang pozisyonu olarak
isimlendirilmesi ve kategorilestirilmesidir. Nitekim boyle bir isimlendirme kadmn haklar1
gibi ¢ogulcu, kapsayici ve cesitlilik ruhuna sahip bir hareketin i¢cinde bir yanda dini bir
pozisyon diger yanda laik bir durus nedeniyle kutuplagsmalara neden olabilecektir. Boyle
bir gerilim ya da ayrilik ise kadm miicadelesi i¢in zarardan baska bir sey degildir.
Tohidi’nin iizerinde durdugu gibi, Islimi ve laik feminizmlerin herhangi bir anlamda
yasayacaklar1 ¢atisma, geleneksel, yeni Islimc1 ya da modern olsunlar sadece gerici
ataerkil giiclerin faydasma dokunur. Son tahlilde, laik ya da modern olani esitlik ve
feminizmle denk tutmak fakat inanci ve dini feminizmin karsit1 olarak gérmek yanlis ve
tarafli bir anlayistir.®*Tohidi’ye gore Islimi feminizm yerine Miisliman feministler
kavrami gibi bir kullanim ¢ok daha uygundur. Nitekim bu kullanimin da eksiklikleri
oldugu ifade edilebilir. Zira feminizm yapisi itibariyle yazarin kendisinin de degindigi
gibi, cogulcu ve ¢esitlilige agik dolayisiyla zorunlu olarak farkli feminizmlere agik bir
kuramdir. Aksi bir durumda yani tek ve yegane bir feminizm altinda tiim kadmlarin
birlestirilmesi realiteye uygun diismemektedir. Boylesi bir tekeiligin kadin haklar1
miicadelesi tarihinin gergeklerine de aykiri oldugu soylenebilir. Dahasi, bdyle bir
miicadelenin kadinlar adma pragmatik kazanclar elde edebilecegi de meghuldiir. islami
Yahudi ya da Hristiyan feminizmleri gibi dini pozisyon merkezli feminist akimlarin her
birinin bu sekilde adlandirilmasi, aslinda bu feminizmlerin sahip oldugu 6zsel yani
belirleyici 6zelliklerinin ve bu &zelliklerin meydana gelmesinde etkili olan yine 6zel
problemlere isaret etmektedir. S6z gelimi, islami feminizm toplumsal yasamda kadin

erkek arasinda yasanan herhangi bir hiyerarsi ya da tahakkiime kars1 oldugu gibi o ayni1

2 Tohidi, , “Isldmi Feminizm” Tehlikeler ve Umit Vadeden Unsurlar, 281-282.
8 Tohidi, “Isldmi Feminizm” Tehlikeler ve Umit Vadeden Unsurlar, 282.
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zamanda Misliiman kadmlarin inandiklar1 dinden kaynakli yasadiklar1 problemlerle de
ilgilidir. ileride detaylari ile ele alnacag iizere, drnegin islaim’da erkegin kadindan iistiin
oldugu gibi kimi din kaynakli inaniglarla miicadelenin laik bir feminist durus ile degil,
bilakis yine Islim merkezli bir feminizmle ele almabilecegi ortadadir. Tohidi’nin
feminizmler arasinda herhangi bir catisma yaganmamasi kaygisi ise anlasilabilir olmakla
birlikte, bunun ¢aresinin feminizm c¢esitlerinin goz ardi ederek degil, feminizmler arasi

kurulacak giiclii diyaloglar ile saglanabilecegi ifade edilebilir. ®*

Tohidi’nin Islami feminizm isimlendirmesi ile ilgili ¢ekincelerinin ardindan
Islami feminizme getirdigi tanimin {izerinde durulmasi faydali olacaktir. Yukarida
verildigi iizere o, getirdigi tammm Isldmi feminizmin miicadele ettigi baskilari
siniflandirarak yapmustir. Boyle bir tanimlama islevselligi yaninda Islimi feminizmin
akademik alanda odaklandig1 noktalar1 da agikliga kavusturan yerinde bir tanimlamadr.
Buna gére, Islami feminizm ilk olarak dini otoriteler tarafindan onaylanan geleneksel
ataerkillige bir yanittir. Bu baglamda dini, modern oncesi baskici ataerkilligin nedeni
olarak goren ve bu nedenle esitlik ve 6zgiirliik adina din karsit1 laik bir durus sergileyen
kadmlar yaninda, dint kimliklerini sahiplenerek, dinT bir cercevede ataerkillikle micadele
eden kadinlar da vardir. Bu kapsamda dini zeminde olusturulan feminist paradigma
savunucularinin temel iddialari, kendi dinleri dogru anlasilip yorumlandigi takdirde,
dinlerinin kadini ikincil bir konuma getirmedigi seklindedir. Ilave olarak bu reformcular
icin Allah’in normlari ile toplumun normlar1 arasinda bariz bir uyusmazlik hakimdir ve
bu teolojik olanmn yaninda siyasi bir miicadelenin siirdiiriildigli anlamina da
gelmektedir.®°Bu noktada din merkezli feminizmlerin verdikleri miicadelenin toplumun
siyasi ayagma da bir ayaklanma oldugu goriisiiniin 6zellikle orta dogulu, dini normlarla
yonetilen tilkeler i¢in daha gegerli oldugu ifade edilebilir. S6z gelimi kadnlarin ehliyet
alma hakkmin olmadigi Suudi Arabistan Kralligi’'nda gergeklesen Islaimi feminist bir
miicadelenin yaptigi her eylemin ya da karsi ¢ikisin dogrudan siyasi olana etkisi oldugu
muhakkaktir. Bunun disinda, Tiirkiye gibi laik devlet diizeni ile yonetilen bir toplumda,

Islami feminist miicadelenin dogrudan devlet yonetimine degil de kadinlarm tecriibe

8 Feminizmin igsel motivasyonlar1 olarak ¢ogul perspektifin 6nemine dair ayrintili bilgi igin bk. Berktay,
Tarihin Cinsiyeti.
8 Tohidi, “Islami Feminizm” Tehlikeler ve Umit Vadeden Unsurlar, 283
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ettigi dini cevresel baskilara karsi etkili oldugu sdylenebilir. Nitekim boylesi bir

tartigmanin uzun incelemeler gerektirdigi de ortadadur.

Ikinci olarak Isldmi feminizm modernlik, modernlesme ve kiiresellesmeye bir
cevaptir. Tohidi bu tanimlamasinda, {slami feminizmin dogusuna neden olan sosyolojik
nedenleri ele almaktadir. Bu sekilde o, Miisliiman kadmlarin modernizm ve onun bir
devami olan modernlesme ve kiiresellesme gibi tarihe yon veren akimlarla girdigi zorunlu
iligkiye deginmektedir. Bu baglamda, modernlesmeyle birlikte, kadin okuryazarligindaki
artis ve bunun bir sonucu olarak kadin istthdaminda kadinlar lehine goriilen degisim ve
teknolojik gelismelerle de birlikte, Miisliiman kadinlarin esitlik¢i fikirler, modern yasam
ve Ozellikle de aile yapist ve toplumsal cinsiyet gibi belli konulardaki bilgisi ve
farkindaligi artmistir. Boylesi gelismelerle Iran gibi kadin haklari konusunda tartismali
iilkelerde kadinlarm bilingliligini ve dolaysiyla beklentilerini degistiren feminizm, insan
haklar1 ve demokrasiye dair sdylemlerin kabul gérmesine olanak saglamistir. Tim
bunlardan hareketle, Tohidi, Islami feminizmi (ki aslinda ona gore bu Miisliiman
feminizmidir) modernlikle bir miizakere, “Batili feminizmden” ayr1 ve farkli kabul edilen

bir alternatif olarak sunmaktadir.%®

Ucgiincii ve son olarak Islami feminizm ataerkil Islimciligim son donemdeki
yiikselisine bir cevaptir. Tohidi’ye ait bu tanimlama 6zellikle Orta Dogu’da sosyolojik,
siyasi, ekonomik ya da hukuki birgok alanda 6ne ¢ikan Islamcilik ile ataerkillik arasidaki
bag1 ortaya koymasi bakimindan dnemlidir. Isldmci hareketlerin toplumsal cinsiyet
konusundaki olumsuz tutumlari nedeniyle, Miisliman kadmlar dini kimliklerini
toplumsal cinsiyet esitligi ve tercih 6zgirliigli gibi giiglendirilmis bir sosyal statii ile
temellendirmeye calismislardir.®” Bu kadinlar i¢in Islami feminizm toplumsal hayatta var
olan kimlik politikasinin, dzellikle de Islaimciligin, cinsiyetci yapisina bir direnme ve
meydan okuma mekanizmasi saglamaktadir. Boylesi bir yaklagim Miisliiman kadinlari,
kadm dostu ve cinsler arasi esitlige ve adalete dnem veren bir din olmak iizere islam’1
yeniden okumaya sevk etmistir. Bu yeniden okuma serliveninde Miisliiman kadimnlar

Islami ilimler konusunda ihtisas yaparak uzmanlagmaya ve bu alanlarda calismalar

86 Tohidi, “Isldmi Feminizm” Tehlikeler ve Umit Vadeden Unsurlar, 283-284.

67 fslamc1 kimligin islami feminist bir kimlige evrilisine Misir’da Islamc1 hareket olan Miisliiman
kardeslerin en giiclii kadin figiirlerinden Zeynep Gazali ve onun yasamu siiresince dontisiim gegiren dini
ideolojik konumlanigi somut bir 6rnektir. Ayrintil bilgi igin bk. Carminati, Zaynab al-Ghazali’s Women,
Marriages, and Contradictions: Her Life as an Archive.
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yapmaya baslamustir. Arapga, fikih, tefsir ve hadis gibi islami ilimlerde uzmanlasma
¢abasimin bir bakima IslAimi feminizm i¢in bir zorunluluk oldugu gériiliir. Zira Miisliiman
kadmlar ancak bu sekilde Islamc erkelerin IslAm adina vaaz ettikleri ve uyguladiklar:
kabuller konusunda durumu tersine gevirebilir ve Islim’m hakikatini tipk: erkekler gibi
Islami ilimleri kullanarak ortaya koyabilirler. Bu anlamda, Tohidi’nin Miisliiman bir
feministten naklettigi ifadeler olduk¢a ¢arpicidir; “ Mollalar Kur’an’i bize karsi
kullanmaya ¢alisiyorlar, ama bizim onlara bir siirprizimiz var; onlar1 kendi silahlar1 ile
vuracagiz.”%® Bu arada Islami feminizmin klasik Islami ilimler yaninda feminist teoriler
ve metotlardan da faydalandigi goriiliir. Zira ancak bu sekilde iki uglu bir donanimla bir
yanda modernite ve onun sonuglar1 olan kimi sosyolojik degisimlere cevap tliretebilirken
diger yanda klasik Islami ilimlerle mesgul olarak ataerkil Islaimciliga karsi miicadele
edebilecek araglarla donatilmis olacaktir. Tohidi’nin tanimida dikkat ¢eken bir diger
unsur ise, onun Islimi feminizmin dogrudan Islim degil de ataerkil islimciliga kars
miicadele verdiginin belirtmesidir. Bu nokta énemlidir zira Islimcilik ile gegmis degil
daha ¢ok yakin zamanda dini ve siyasi niifuzu olan bir alana isaret etmektedir. Bu da
yazarin {slami feminizmin son iki yiizyildaki sosyolojik gelismelerin bir sonucu oldugu
goriisiinii desteklemektedir.
1.2. islami Feminizmin Reddi Uzerine Yiiriitiilen Tartismalar: Kendi

Kendini Tuketen (The Self-Consuming) Bir Kavram Ya da “Batih” ve
“Oteki” Olan Yabanci

Islami feminizme dair ortaya konan akademik yazinda, bu kavrama bir tanimlama
getirme arayiginda olan c¢alismalar disinda aksine bu kavramin kullanimmin miimkiin
olmadigma dair ileri siiriilen argiimanlar da vardwr. Bu karsi ¢ikmanin kavrama dair
bicimsel ve igsel olmak iizere birbirinden ayr1 iki ana akimda toplandig1 goriiliir. Bu
anlamda ilk anlayisa gore, boyle bir kavramdan bahsedilemez zira Islam 6zii itibariyle
feminizme zit bir dindir. Nitekim Islam sahip oldugu ogretiler ve tasidigi degerlerle
ataerkilin hem nedeni hem de varligmm garantoriidiir. Diger anlayis ise boyle bir
kavramin olamayacag1 yoniindeki iddialarini Islim’la dogrudan iliskilendirmeden fakat
feminizmin yabanciligi lizerinden yiiriitmektedir. Bu minvalde baglica argiimanlar
feminizmin “Batil’” olmasi dolayisiyla yabanci ya da oteki olmasi ve bu nedenle

Miisliiman toplumlara uyarlanmasinm miimkiin olmadig: {izerinden yiiriitiilmektedir.

8 Tohidi, “Islami Feminizm” Tehlikeler ve Umit Vadeden Unsurlar, 285.
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Ileri siiriilen bu tezler onun aslinda oryantalizmin devami yani Bat1 sémiirgeciliginin bir
uzantist olarak kabul edilmesinden kaynaklanir. Bu bakimdan yapilan saha
aragtirmasinda goriisme yaptigimiz kadinlardan bu tartigmalara deginme geregi gormeden
bilakis modernitenin getirisi olarak pekala Islami feminizmden bahsedilebilecegine dair
diisiinceler serdedilmesi tartismanin kaygan zeminine isaret eder.®® Zira bir taraf Islam ve
feminizmin bir araya getirilmesini miimkiin gormezken diger yandan Miisliiman
kadinlardan bu sdyleme sahip ¢ikip onu bir ideoloji olarak benimseyenlerin varligi
tartigmanin bir neticeye varmasini giiglestirir. Hidayet Sefkatli Tuksal’in bir sdyleside,
feminist bir kadinin ayn1 anda Miisliiman kalamayacagina dair ileri siiriilen goriise verdigi
cevap Islami feminizmin varhg1 ve ayn1 anda kavramsallagsmas1 karsisinda devam eden
tartismalarin nihayetinde Miisliman kadma ait feminist praksise dayanacagini
disiindiirtir. Bir baska degisle konuya dair tartismalar en nihayetinde, Miisliiman
kadinlarin feminist eylemleri ve bilingleri ile sekil almaya mecbur goriinmektedir.

Tuksal’in bahsi gegen cevabi su sekildedir:

“Katilmiyorum. Hz. Peygamber servet birikiminden israrla uzak durdugu

halde, o kadar kapitalist Miisliiman ‘Miisliiman’ kalabiliyor da feminist olunca

89 Soziinii ettigim goriismede katilimcilardan Amine’nin feminizmin yeni bir olgu oldugu dolayisiyla
Islam’la iliskilendirilemeyecek olusuna dair diisiinceye verdigi tepki Miisliiman toplumlarin modern
zamanda hayatin sundugu problemlere ya da farkli alanlara bakis agisindaki eklektik tavra isaret eder. Buna
gore, giiniimiiziin bankaciliginin sundugu kredi ve faiz gibi IslAm fikhi igin tartigmali konulara Islami
bankalar aracilig1 ile ¢oziim bulunuyorsa, feminizmin agtig1 yeni modern alana da pekala Islami feminizm
cevap verebilir. Amine’nin konuya dair agiklamalart: /. . .J Islam’da kadin, Islim da erkek falan diye, ya
kim buna gore yasiyor hangi pratigini aa simdi ben bunu yaptigimda yani kendini Islam’la muhatap olan
kag kisi var yani. Daha dogrusu kag tane edimimize bunu muhatap aliyyoruz, ama ben yani kendi cevremdeki
erkeklere de sunu anlatamiyorum, Islam da kadin meselesi sz konusu oldugunda bizi alyyorlar asr saadete
winliyorlar. Iste 6yleydi de boyleydi miras hakki soyleydi, ama diger meselelerde bakiyoruz, iste sirketler
kuruyoruz, kapatiyoruz, ortakliklar kuruyoruz, Eminevim bilmem faizsiz bankaciliklar bilmem neler. Her
tiirlii yorum igine giriyoruz ashnda. Ama bunu kabul etmiyor benim konustugum kimse [. . .] ben sunu
anlatryorum agikgast iste bir miras hukuku, iste bir velayet meselesi iste kadinin ¢cocuklart ile ilgili velayet
meselesi, aile icindeki is boliisiimii vs. meseleleri oldugunda hemen meseleyi Islam hukukunda boyle mi
olmali dive Islam hukuku tartismasina dondiiriivoruz. Halbuki su anda girdigimiz biitiin ekonomik
iliskilerde ister git bankadan kredi al ister git parani faize koy ister yani her tiirlii parayla kurdugun her
tirlii iliskide sadece bunlar degil faize bulasanlar ciddi anlamda faize bulasiyoruz ee siz bunu
soyliiyorsaniz yaptiginiz ekonomik faaliyetlerin hicbiri helal degil, ¢iinkii para ekonomisi, yani Marks bunu
oturup anlatmis yani para ekonomisi bambaska bir ekonomi bunda yabancillasma getiriyor, bu artt deger
getiriyor, emegin somiiriisiinii getiriyor. Hz. Peygamber doneminde bu yok. Para ekonomisi yok, o bunu bu
sekilde ortaya koymamus ve siz bunu ¢ok Islami oldugunu sdyliiyorsunuz, yeni bir seyin ¢ok Islami bir sey
oldugunu séyliiyorsunuz ama kadinlarla ilgili herhangi bir meseleyi bu feminizmden kaynaklaniyor, bu yeni
bir sey, bu da din disi olarak gériiyorsunuz. Digeri de yeni girdigimiz ekonomik iliskiler dibine kadar yeni
ama dibine kadar Islémi. islami banka dinimizi kurtardi ya islémf feminizmde kurtaracak bir firsat verin
kardesim.”
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m1 Miisliimanhk giime gidiyor? Islam’dan ¢ikmak isteyenler zaten ¢ikiyor ama

Islam in iginde kalmak isteyenleri de kimse oradan kovamaz. "

Yukarida kisaca deginilen ve ileride daha detayli sekilde ele almacak olan Islami
feminizme yoneltilen elestiriler bir araya getirildiginde bu iddialarin ortak bir kabule
dayandirildig1 goriiliir. Bu, feminist sdylemin one siirdiigii ve ugruna miicadele ettigi
toplumun ve yasamin her alaninda kadin erkek arasinda herhangi bir hiyerarsinin
olmadig1 ve bu nedenle aralarinda bir ast iist iligkisi olmaksizin hak ve sorumluluklarda
esit olduklar: fikrinin ya da inancinmn Islamiyet’le her ne sekilde olursa olsun bir araya
getirilemeyecegidir. Bu iddialar kimi zaman Miisliiman bir kadmin ayni anda feminist
olamayacagina bazen yine bu baglamda bunu bir kimlik olarak tagiyamayacagina kimi
zaman da Kur’an ve daha genis anlamda dini gelenegin boyle bir kabule izin vermedigi
anlaminda feminizm ve Islam arasinda smirlar1 belirli kalin bir duvar insa eder. One
siiriilen bu iddialar Islami feminizmi savunan ve bunu bir ideoloji, bakis acis1 ya da kimlik
olarak benimseyen Miisliiman kadinlar1 Richard Sennett’in literatiire kazandirdig1 bir
kavramla self-consuming passion ‘kendi kendini tiiketen tutku’yu akla getiren bir konuma
iter.”t Sennett bu kavramla modern bireyin kapitalist kiltiriin etkisi ile tuketime
zorlanmasi ve bu tiiketimin bireyde tutkuya ardindan bu tutkunun anlamini yitirerek kendi
kendini tuketmesini tasvir eder.”? Konunun bize bakan tarafi, modernitenin {iriinii
feminizmin Miisliiman kadinda bir ‘tutkuya’ doniiserek kendi dinf aidiyetinin semboli ve
bi¢imlendiricisi dini gelenegi ‘tiiketmesine’ sebep olmasidir. Oyle ki, Miisliiman kadin
modern diinyanin sundugu bir ideoloji olarak feminizmi benimseyerek onun pratige
bakan tarafini toplumsal yasamda yerlesik hale getirmek adina dini gelenegini feminizmle

arasmnda Oriilen duvar olarak ortadan kaldirir. Ancak literatiirde Islami feminizmin

0 Ozkan, Islam. Kapitalist Oluyor Da Miisliiman Feminist Neden Olmasin?, Ekran Gazetesi, 17 Aralik
2019. (Erisim Tarihi: 10.10.2020), https://www.ekrangazetesi.com/haber/18426/hidayet-sefkatli-tuksal-
kapitalist-oluyor-da-musluman-feminist-neden-olmasin.html

1 Sennett, Richard. The Culture of the New Capitalism, New Haven & London: Yale University Press,
2006.

72 Sennett bu kavrami modern diinyada kapitalist kiiltiiriin bireydeki yansimasini agiklamada kullanir ve bu
kavramla modern bireyin kapitalist kiiltiirlin etkisi ile tiiketime zorlanmasi ve bu tiiketimi bir tutkuya
doniigmesini tasvir eder. Sennett’in kendi ifadeleri ile kavram su anlama gelir: “ Siirsel kullanimda, tiiketen
bir tutku, siddetiyle kendi kendini yakan bir tutku anlamina gelebilir; daha donuk bir sekilde ifade edersek,
bir seyleri kullanarak onlart harcariz. Hararetle arzuladigimiz bir giysi, onu satin alip birkag giin giydikten
sonra bizi daha az heyecanlandirir. Burada tahayyiil, beklenti halinde olundugunda en giiclii halindedir,
kullamldikc¢a zayiflar. Giintimiiziin ekonomisi bu kendi kendini tiiketme tiiriinii aligveris merkezlerinde de
siyasette de gii¢lendirmektedir.” Sennett, Richard. Yeni Kapitalizmin Kiiltiirii, gev. Aylin Onacak, istanbul:
Ayrmt1 Yaymlari, 2009, 81.
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reddine doniik iddialarin hakikati ne 6lgiide yansittig1 daha da 6nemlisi bu iddialarin
feminizmi benimseyen Miisliiman kadinin varolusuna bir engel olup ol(a)madig1 konusu,
bireysel eylemlerin teorilerden kopusuna ve kendi gercekligini yaratmasma somut bir
ornek olarak dne cikar. Bir diger degisle, Islaimi feminizmin reddine dair iiretilen tezler,
nihayetinde feminist ideolojiyi sahiplenen Musliman kadinlarin varligi nedeniyle
yalnizca teoride kalarak bu 6znelerin ve ortaya konan Islami feminist yazinm kabuliinii

zorunlu kilar.

Haideh Moghissi’e ait ‘Feminism and Islamic Fundamentalism’ adli eser,
yukarida bahsi gecen Islam’m 6zii itibariyle feminizmle ayn1 yerde duramayacagi iddiasi
ile alakali ele almabilecek en Onemli calismalardandir. Moghissi’e gore, ‘Islami
feminizm’ kavrami Islami dgretiler ve metinlerle birlikte Islam toplumlarinda yiiriirliikte
olan sosyal ve hukuki normlarin feminizmle ne kadar uyusup uyusmadigi sorusu ile
dogrudan iliskilidir. Cinsiyet hiyerarsisine dayali bir din, toplumsal cinsiyet demokrasisi
ve kadmlarm erkeklerle esitligi miicadelesinin cercevesi olarak nasil benimsenebilir? "
Moghissi’e gore, feminizm kadm ve erkek cinsinin biyolojik farkliliklarin1 kabul eder
fakat bu farkliliklar nedeniyle kadinlik tecriibesinin erkeklikten degersiz kabul edilmesine
ya da kadinm kanun Onilinde ve sosyal hayatta erkekten asagi bir statiide olmasini
gerektirmedigini iddia etmektedir. Bununla beraber feminizme ait bu ana fikir Islam ile
taban tabana zittir. Zira Kur’an erkegi kadinin yoneticisi (kavvamin) kilmistir ¢linkii
Allah erkekleri isyankar olabileceklerinden korktuklari kadinlar1 uyarma gorevi vermekle
onlar1 kadinlardan tistiin kilmistir. Ayrica kadinlar mii’min erkeklerin tarlalari olarak da
ifade edilmistir. Yazara gore tiim bu nedenlerden 6tiirii Kur’an ve Seriat’a gore aile
hayatinda ya da sosyal hayatta kadm erkek arasinda bir esitlikten bahsedilmesi miimkiin
degildir.”* Dahas1 ona gore, Islami feminizm tutarli, kendi kendini tanimlayan veya
kolayca tanimlanabilen bir hareket ya da ideoloji degildir. Calismalarinda bu kavrami
kullananlar ve kendisini bu sekilde tanimlayanlar ise Miisliiman toplumlarda yasayan
kadnlar degil, daha ziyade Bati’da ¢aligan Miisliiman kokenli arastirmacilarla, diasporik
feminist akademisyenlerden olusmaktadir. Nitekim Islami toplumlarda, toplumsal
cinsiyet bilincine sahip, kadin haklar1 miicadelelerinde su ya da bu sekilde aktif olan

inangli ya da inangsiz olan kadinlarin gogunlugu kendilerini Islami feminist ya da feminist

3 Moghissi, Haidah. Feminism and Islamic Fundamentalism, London & New York: Zed Books, 1999, 126.
74 Moghissi, Feminism and Islamic Fundamentalism,140.
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olarak tanimlamamaktadir. Aslinda, esitlik icin miicadele eden bu kadinlar, ne feminist
kavramini kendileri i¢in uygun buluyorlar ne de feminist fikirlerin Orta Dogu i¢in gegerli
oldugunu diisiinmektedirler.” Moghissi’nin iddia ettigi gibi, IslAmi feminizm kavrami
altinda ya da onunla iliskili ¢alismalar yapan kadmlarm bir kismmin kendisini Islami
feminist olarak tanimlamadigi tespiti dogru olmakla beraber, bu durumun Islami
feminizm kavraminin gegerliligine ya da gercekligine iliskin bir siiphe olusturmaya neden
oldugunu séylemek kolay degildir. Zira bir kavramin varligina ve hakikatine dair
sorularin bu kavramm insanlar tarafindan bir etiket olarak kullanilip kullanilmamasina
bakilarak degerlendirilebilmesi pek miimkiin gdriinmemektedir. Bunun yaninda,
Moghissi’in hem Islim hem de feminizm tanimlarinin ya da anlamlandirmalarinin da
eksik oldugu ifade edilebilir. Moghissi i¢in feminizmin tek bir tanimi ve/veya tek bir yolu
oldugu anlasilmakta bu ise feminizm gibi farkl kiiltiirde farkli toplumlara ait kadinlarin
karsilagtiklar1 baski ve adaletsizliklere karsi yine kendilerine uygun ¢6ziimlerle ya da
stratejilerle farkli sekillerde kullanilan bir sdylemin cesitliligi gercegini yadsimaktadir.
Daha 6nce de ifade edildigi iizere tek bir feminist kuramdan bahsetmek miimkiin degildir.
Nitekim, tarihi siiregte farkli feminizmlerin ortaya ¢ikmasi da bunu dogrulamaktadir.
Dahasi, onun Islom’m cinsiyetler arasi hiyerarsiye dayali bir din oldugu yoniindeki
kabulii ile yazarin Islami feminist soylemin vurguladigi Islam ile Islam’m yorumlarinin

birbirinden farkli oldugu hususuna katilmadig1 goriiliir.

Miriam Cooke, Moghissi’in Islam ile feminizmin ayni1 idealleri paylasamayacag1
yolundaki iddialarinmn en temel problemini Islam ile dini gelenegi ayni1 kabul etmesi
olarak goriir. Zira ona gdore Moghissi Islam ve Islami koktenciligini birbirine
karigtrmaktadir. Yasadigi bu anlam kaymasi onu Miisliiman toplumlarda cinsiyet esitline
dair olusturulacak samimi bir tartismanin 6ncelikli kosulunun Islam’m cinsiyet esitligine
aykiriiginin kabulii ile baslanmasint 6ngoérmesine neden olur. Nitekim konuya dair
herhangi bir ¢alisma ya da tasavvur bu sekilde giivenirlik kazanmis olur.”® Cooke’un
tespiti oldukga yerindedir zira Moghissi’e gore, Islami feminizm, bolge kadinlarinin
adalet ve esitlik i¢in savagmasi gereken tek bayrak olarak onerildiginde, o gercek yiizii
gizlenen Islam’in teorilestirilmesi anlamina gelmektedir. Bu ise feminizme ya da bdlge

kadnlarina bir hizmet degildir. Cooke’a gdre, Moghissi’in en biiyiik kaygisi islami

5 Moghissi, Feminism and Islamic Fundamentalism, 126.
6 Cooke, Miriam. Women Claim Islam, New York & London, Routledge, 2001.
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feminizmin Orta Dogu’da mevcut olan bir¢ok kimlik bi¢giminden sadece birini vurguluyor
olmasidir. Zira bdyle bir kimligin varliginin kabulii, bolgede dini pratikler digindaki
miicadele bigimlerini gdlgeleyen ve bdlgenin bogucu Islamlastirma politikalarina kars

yiikselen laik sesleri susturmak demektir. 7’ Dahas1 Islami feminizm gibi bir kavramla,
8

“Islami” kimlik tiim kadmlarm giymek zorunda oldugu tek beden elbise haline gelir.’
Cooke’a gore Moghissi laik seslerin Islimi feminizm gibi bir kavramla geri planda
kalmasindan rahatsizlik duymaktadir.”® Bunu iki farkli agidan anlamak miimkiin
goriinmektedir. Ilki, Moghissi icin Miisliiman toplumlarda kadmnlarm yasadiklar:
problemlere karsi verdikleri miicadeleden ¢ok bunu hangi yollarla yaptiklarmm daha
onemli oldugu ortaya ¢ikar. Ancak Moghissi’in feminizm gibi ¢cok katmanli ve siirekli
gelismeye agik bir diskur igin ister sekiiler ister Islami temellendirmelerle olsun asil
konunun kadmlarm miicadelesi oldugunu diisiinmedigi anlasilir. Ikincisi ise, Moghissi
icin bolgede halihazirda yasanan bir¢ok sikintinin nedeni zaten Islamlastirma politikalar:
iken, yasanan problemlerin bir parcasi olan kadin haklarinda yasanan sorunlara Islim’la
iliskilendirilerek olusturulan Islimi feminizm gibi bir kuramla ¢dziim aranmasi
rahatsizlik vericidir. Bu noktada Moghissi’in ¢ekincesi olaya tek tip ve olagan haliyle
bakmasi nedeniyle anlasilir goriiniir. Bununla beraber, Moghissi’in Miisliiman kadinlarin
yasadi1g1 magduriyetleri Islim’a baglamas1 onun konuya dikey bir bakis acisiyla bakmasi
nedeniyle durumun hakikatini gozden kacirdigi anlamina gelebilir. Bu noktada akla
Slovaj Zizek’e ait bir kavram olan “yamuk bakma” gelir.8° “Yamuk bakma” olaya dik ve
cepheden bakigla asla goriilemeyecek olan yepyeni diisiince katmanlar1 ve hakikatlerin
farkindaligin1 saglar. Zizek’in Onerdigi “yamuk bakis” ile Miusliman toplumlarda
kadmlar ve kadin haklar1 hakkinda var olan her tiirlii problemin islim’dan degil onun

yerlesik hale gelmis uygulanma tarzi ve yine bunun da kiiltiir ve ataerki ile i¢ igeliginin

gorebilmesini saglayacak bir yol oldugu sdylenebilir.

Moghissi i¢in feminizm laik bir ideolojidir ve IslAim bugiin kdktenci temellere
dayanmaktadir. Feminist projelerin islami bir gergeve iginde yiiriitiilmesini savunanlar,
eylemlerinin siyasi-dini diktatorligii nasil mesrulastirdigini ve temize ¢ikardigini

disiinmeden, degisim  i¢in  sekiiler = segeneklerden  acikca  {imitsizlige

" Cooke, Women Claim Islam, 58.

8 Moghissi, Feminism and Islamic Fundamentalism, 135.

9 Cooke, Women Claim Islam, 58.

8 Zizek, Slovaj. Yamuk Bakmak, cev. Tuncay Birkan, Istanbul: Metis Yayinlar1, 1999.
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kapilmistir.8*Moghissi’e ait bu anlayistan hareketle onun sekiiler feminist anlayislarin
kadmlarin adalet arayislari igin yeterli oldugunu diisiindiigii anlasilir. Zira ona gore,
Islami cerceveye sahip bir feminizmin kadmlara faydasindan gok zarar1 dokunacaktir.
Aslinda sadece kadmlara degil bu toplumun her bireyi igin de gecerlidir. Nitekim Islami
feminizm gibi bir diskur yonetimde oldugunu iddia ettigi siyasi-dini diktatorligii de
mesru hale getirmektedir. Moghissi’e katilmak birka¢ a¢idan miimkiin degildir.
Oncelikle, yazarin, kadmlarm kurtulusu adma sekiiler feminist akimlardan baska care
olmadigmi vurgulamasi onun i¢in kadin 6zgiirliigiiniin anahtarmin feminizmden ¢ok
sekiiler bir vurguya ihtiyacit oldugunu ifade etmektedir. Bu ise, tartisiimas: gerekli
konunun feminizm degil sekiiler diinya goriisii oldugu anlamina gelir. Kadinlarin yasadigi
her tiirlii bask: ve adaletsizligin kaynagi din ise dinin ortadan kaldirildig: bir toplumda
feminizme de ihtiya¢ kalmayacaktir. Boyle bir iddianin toplumsal gergekliklere uygun
olmadig1 ortadadir. Zira Tiirkiye Cumhuriyeti 6rneginde oldugu gibi, Miisliiman kadinlar
laik bir devlet anlayis1 icinde yasamaktadirlar. Ancak boyle bir toplumsal siyasi diizen
muhafazakar kadmlarm Isldmi feminist ¢ikislarma ya da arayislarina engel
olamamaktadir®. O halde, Islami feminizmin ister dinf ister laik yonetim altinda yasasin
Miisliiman kadimlarin toplumsal cinsiyet esitligi miicadelesinde kullanacaklar1 bir diskur
olmas1 en dogal sonu¢ olmaktadir. Diger yandan, Islim temelli veya Islam nedeniyle
baskilara maruz kaldig1 ifade edilen kadinlarin, ¢6ziimii yine Islim’da aramalar1 da makul
olmaktadir zira bir problemin ¢6zlimiine giden en pratik yol problemin kaynagina yonelik
1slah calismalaridir. Ancak elbette burada kullanilan 1slah ifadesinden Islami feminizmin

gercek Islami dgretileri ortaya ¢ikarma girisimleri kastedilmektedir.

Bu baglamda, Cooke da Moghissi’in Islami bir cerceveye karsi durusunun
anlasilabilir oldugunu ifade etmekte ve tipki onun gibi, Djebar, Mernissi ve El-Saadawi
gibi kimi Miisliiman kadin entelektiielinin Afganistan’da Taliban’in kadin haklarini
ortadan kaldirigin1 ayn1 endise ile takip ettiklerini ifade etmektedir. Cooke’a gore Taliban
ornekligi nedeniyle bir¢cok Miisliiman kadm aydin bdylesine bir dinle uzlagma fikrinin

kadm haklar1 i¢in liimciil oldugu kanaatindedir. Cooke Islim’1n bdyle bir yiizii oldugunu

81 Moghissi, Feminism and Islamic Fundamentalism, 145.
82 Bk. Gole, Modern Mahrem.
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kabul etmekle birlikte bugiin bunun Isldm dini pratiginin oldukea kiiciik bir par¢as1 olmas1

yaninda diinyada goriiniirliigii en yiiksek Islam anlayis1 oldugunu belirtir.®

Islami feminist diskurun heniiz isminden baslayarak ve igerigini de kapsayan bir
imkansizlik oldugu iddiasmin onun Miisliiman kadmi tanimlayan art1 bir kimlik olarak
ele alinmasindan da kaynaklandigi sylenir. Buna gore, Miisliiman bir kadm bir yandan
sosyal cinsiyet esitligi farkindaligiyla feminist bir kimlige sahip iken diger yandan
Miisliiman olarak Islami bir kimlige sahip olmaktadir ki bdyle birbirine zit oldugu iddia
edilen ikili bir kimlik imkan1 olmayan bir tanimlamadir. Islami feminizmi bir kimlik
tanimlamasi olarak ele alan Amal Grami’ye gore gliniimiizde Miisliiman toplumlarda
zaman zaman modernlesme karsit1 akimlar, “Insan Haklar1 Islimi Beyannamesi”, * Islami
Demokrasi”, “ Islami Sosyalizm” gibi yeni ve sorgulanabilir kavram ve terimler
iretmektedir. Ancak bu tarz yeni formiilasyonlarin olusturulmasi yalnizca bu akimlarla
smirl kalmaz. Nitekim Islam diinyas1 “Islimofobi” ve diger 6rnekler gibi Islam ile ilgili
kavram ve terimlerin taarruzuna maruz birakiliyor. Bunlardan en yenisi ise Misliman
kadinlarin kimliklerini daha ger¢cek ve modern bir tarzda hem dinlerine hem de
kiiltlirlerine uygun bir sekilde yeniden insa etme g¢abalarma denk gelen, Miisliiman
kadinlar1 sinirlar1 gdriinmez kilarak bir araya toplayan smir dtesi bir hareket olan “Islami
feminizm”dir.84 Margot Badran’a gére, Islami feminizm terim olarak ne kadar tartismaya
sebep olduysa bir kimlik baglaminda daha fazla tartismaya neden olmaktadir. Badran’a
gore, “Islami feminizm” merkezli metinlerin yazarlar1 olarak kadinlarin birgogu “Islami

feminist” olarak etiketlenmekten rahatsiz olmakta ve buna kars: cikmaktadirlar.®

Islami feminizmin bir kimlik olarak ele almip almamayacagi konusundaki
tartigmalara deginmeden 6nce, kimligin ne anlama geldigi, hangi alanlarda kullanildig1
daha da 6nemlisi bireyin kendi belirledigi bir alan m1 yoksa disaridan ve aslinda dogustan
getirdigi kimi 6zelliklerle mi elde edildigi sorular1 dnemlidir. Gliniimiizde kimlik kavrami
sosyal bilimlerin ¢esitli dallar1 kapsaminda ele alinan ve hakkinda yogun tartigmalarin
yapildig1 bir kavram haline gelmistir. Bununla beraber, kimlik kavrammin net bir

tanimindan bahsetmek miimkiin degildir. Kiiltiirel, toplumsal ve bireysel pek ¢ok diizeyde

8 Cooke, Women Claim Islam, 58.

8 Grami, Amal. Islamic Feminism: a New Feminist Movement or a Strategy by Women for Acquiring
Rights?, Contemporary Arab Affairs, 6/1, 2013: 102-113.

8 Badran, Margot. Islamic Feminism: Current Perspectives, ed. Anitta Kynsilehto, Tampere: Juvenes Print,
2008, 25-36.
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ele alman kimlik kavramiin literatiirde sistematik ve biitlinliiklii bir sekle kavustugunu

sdylemek miimkiin degildir.%®

Kimligin “Ben kimim?” ve “Ben nereye aitim?” sorulariyla dogrudan baglantili
oldugu vurgulanmaktadir.8” Manuel Castells’e gore kimlik, insanlarin anlam ve tecriibe
kaynagidir. Bir diger degisle kimlik, kimliklerin igerdikleri 6z-insa ve bireysellesme
stirecleri acisindan rollerden ¢ok daha giiclii anlam kaynagidir. Boylelikle onun i¢in
anlam, bireyin eyleminin amacma getirdigi sembolik tanimi ifade eder.®® G. Margharieta
Speelman ise kimligi, kisinin sahip oldugu sosyal c¢evresi, normlar1 ve kiiltiirii ile
ilisiklidir diyerek, kimligin sosyalligi {izerinde durmaktadir.®® Zygmunt Bauman’a gore,
insan ne zaman kendisinin nereye ait olduguyla alakali bir kusku duyarsa, bir kimlik
iizerine o vakit diisiinmektedir. Bu, kisinin ¢evresinde gordiigli davranig kaliplar1 ve
bi¢cimleri arasinda kendisinin nerede bulunduguna dair yonelttigi hem kisisel hem de
cevresel soru ile de alakalidir. Daha net bir ifade ile durdugu konuma dair ¢evresinden
yoneltilen onaylama ya da elestiriler de kimligin ortaya ¢ikmasinda etkilidir. Bu durumda
“kimlik” kisinin bu belirsizliklerden kag1s arayisma verilen ad olmaktadir.®® Kimligi ayni
diizlemde ele alan bir diger isim Nuri Bilgin’e gore ise kimlik bireyler arasinda

gergeklesen iliski icinde olusan ve gelisen bir 6z-imaj ve 6z-bilingtir.%

Kimligi ortaya ¢ikaran ve belirleyen faktorler arasinda bireyin miidahil olamadigi
dogustan getirdigi kimi 6zellikler de kimlik olarak adlandirilmaktadir. Ornegin, 1k, dil,
cinsiyet gibi dogustan kazanilan ve dolayisiyla kisinin {izerinde bir tercih ya da kontrol
hakk1 bulunmayan alanlar da kimligi etkilemektedir. Birey ait oldugu wrki, cinsiyeti ve
yasl ile de bir kimlige sahip olmaktadir. Bununla beraber dogustan getirilen biyolojik bir
Ozellik olan cinsiyetin digerlerinden daha farkli bir 6zelligi vardir. Bu anlamda 6rnegin
kisinin biyolojik 6zelliklerine bulundugu toplumun kiiltiiri, degerleri, tarihi ve

gelenekleri tarafindan belli anlamlar atfedilmekte boylelikle bu 06zellikler

8 Dogan, Meryem Memis. Tiirkiye’de Kimlik ve Oteki: Sultanbeyli - Kadikdy Ornegi, Yayimlanmamis
Doktora Tezi, Anadolu Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, 2018.

87 Dalbay, Ramazan Saim. “Kimlik” ve “Toplumsal Kimlik” Kavrami, Siileyman Demirel Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitlist Dergisi, 2/32, 2018, 162-176.

8 Castells, Manuel. Kimligin Giicii, cev. Ebru Kilig, Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2006,
12.

8 Speelman, Ge M. Keeping Faith: Muslim-Christian Couples and Interreligious Dialogue, Netherlands:
Rijksuniverstiteit Groningen, 2001.

% Bauman, Zygmunt. Par¢alanmis Hayat, ¢ev. Ismail Tiirkmen, istanbul: Ayrint1 Yaymlar1, 2001..

%1 Bilgin, Nuri. insan iliskileri ve Kimlik, Istanbul: Sistem Yaymcilik, 1996.
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kimliklestirilmektedir. Nitekim kadinlik ve erkeklik temelde biyolojik 6zellikler iken
toplumsal cinsiyet kimligi olan erkeklik ve kadinlik bir¢ok etken ile sekillendirilen soyut
bir kavram haline gelmektedir.®? Kimlik konusunda bahsedilmesi gerekli bir diger konu
dindir. Zira birey sahip oldugu din anlayis1 ile de bir kimlik belirlemekte ve bu kimligi

tasimaktadir.

Kimlik sosyal iligskiler i¢inde olan bireylerin ayrigtirma, karsilagtirma ve
0zdeslesme yapabilmelerinin 6n kosuludur. Kisinin dahil oldugu sosyal iliskiler igindeki
yerini anlamlandirmasina yarayan énemli kavramlardan biridir.%® Kimligin buraya kadar
verilen tanimlarindan hareketle onun bireysel ve sosyal faktorlerden olustugu anlasilir.
Ayrica dogustan getirilen kimlikler diginda kalan neredeyse tiim kimliklerin bireylerin
kisisel tercihleriyle birlikte sosyallesme siirecinde insa edildigi ve duragan olmayip

siirekli bir gelisim ve doniisiim iginde oldugu goriiliir.%*

Kimlik ve feminizm iliskisi ise bireyin kendini feminist olarak tanimladig1 yerde
baslamaktadir. Kisi kendini feminist olarak tanimladiginda tasidigi kimliklere bir yenisini
eklemekte ve sosyal iliski i¢erisinde oldugu toplumlumda kadin haklari, cinsiyet esitligi
gibi kimi toplumsal, dini ve politik konularda kendini belli bir yerde konumlamis
olmaktadir. Bununla birlikte feminizmle ilgilenen ve feminist goriisleri kabul eden
kadinlarin tiimiiniin feminizmi bir kimlik olarak kabul ettigini s6ylemek miimkiin
degildir. Bu durumun Islami feminizm i¢in de gegerli oldugu ifade edilebilir. Bu anlamda
Fatima Mernissi verilebilecek en giizel 6rneklerdendir. Zira savundugu diisiinceler ve
eserleriyle Islami feminist yazmma &nemli katkilarda bulunmasma ragmen kendisini
Islami feminist olarak tanimlamamis, dolayisiyla Islaimi feminizmi bir kimlik olarak
benimsememistir. Bu baglamda saha arastirmamiz siiresince elde ettigimiz veriler bu
durumu dogrular niteliktedir. Zira goriisme yaptigimz isldmi feminist habitusa dahil
bireylerden bir kismu icin Isldimi feminizm bir kimlikten 6te bakis acisi anlamma

gelmekteydi.

[slimi feminizmin kimlik baglaminda ele alimmasi konusunda birbirinden farkl1

goriisler vardir. Ilk olarak kavramm kendisine ydneltilen elestirilerin bir uzantisi olarak

92 Memis Dogan, Tirkiye 'de Kimlik ve Oteki: Sultanbeyli- Kadikéy Ornegi, 11.

% Alpman, Polat S. Sosyal Teorinin Konusu Olarak Kimlik: Sosyal Insaci Yaklasim, Sosyoloji
Arastirmalar1 Dergisi, 21/2, 2018, 1-28.

% Kurt, Abdurrahman. Din Sosyolojisi, istanbul: Sentez Yaymlar1, 2012.
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bir kadinin ayn1 anda hem Miisliiman hem de feminist olamayacag ileri siiriilmekte
bunun nedeni ise feminizmin Musliman kadinin dini kimligiyle uyum iginde olmadig1
diisiincesidir. Daha net bir ifadeyle IslAm’mn feminist fikirler ve kabullerle uyusmadigi
diisiiniilmektedir. Ancak kendini Islomi ya da Miisliiman feminist olarak tanimlayan
kadimnlar i¢cin durum bu sekilde degildir zira onlar i¢in feminist diskurun kadin erkek
esitligine dair ortaya koydugu sdylemler islim’a aykir1 degildir. Elizabeth Fernea’m
diinyanin ¢esitli bolgelerindeki Miisliiman kadinlarla yaptig1 gériismelerden elde ettigi

sonu¢ bunu dogrular niteliktedir:

Islami inang, feminist oldugumu hissettigim ¢ogu davranisin belirtilen
temelidir [...] Misir'da, Kuveyt'te, Tiirkiye'de ve ABD'de Islam kadinlari, esitlik
olastligimin Kuran'da zaten var oldugu varsayimiyla yola ¢ikiyorlar. Gordiikleri
gibi sorun, yanls uygulama veya kutsal metnin yanlis anlasiimasidir. Bu
Miisliiman kadnlar igin feminist bir hareketin ilk hedefi kutsal metni yeniden

anlamak, degerlendirmek ve tarihsel olarak erkeklere mahsus olan siirece

kadinlarin da dahil edilmesidir.%®

Bu baglamda feminizmin onceledigi kadmn erkek esitligi gibi bir konunun
Islam’da zaten var oldugu goriisiine sahip bir kadm i¢in Islami feminist bir kimlige sahip
olmak hem anlasilabilir hem de olduk¢a makul goriinmektedir. Miriam Cooke’a gore,
Islami feminizm tutarh bir kimlikten &te daha ziyade kosullara bagli ve baglamsal olarak
belirlenmis bir kendi kendine konumlandirmadir. Zira ona gore, 6zgiirliigiin ve adaletin
hiikiim siirebilecegi kosullar olusturmak amaciyla cinsiyet ve din konular1 arasinda koprii
kuran eylemler ve ¢alismalar kadin i¢in kesintisiz ve yekpare bir kimlige doniisemez.
[lave olarak Cooke’a gore Islami feminist terimi bizlere zor bir cifte baglhiliga sahip
olmanin ne anlama geldigini anlamak i¢in bir firsat sunmaktadir. Zira bdylesi bir kimlik
kadin i¢in bir yanda inan¢g konumuna diger yandan hem 6zel hem de kamu hayatinda
kadm haklarina dair bir tutum ve goriis sahibi olmaya iter. Islami feminist etiketi, yan
yana gelmeleri ¢oklu aidiyetleri ylicelten yeni, kendi kendini konumlandirmanin ortaya
¢ikisin1 betimleyen iki terimi bir araya getirmektedir. Dolayistyla bireyin kendini Islami
feminist olarak adlandirmasi sabit ve duragan bir kimligin tanimlamasi degil, yeni kosullu
bir 6zne konumu meydana getirmektedir. Dahas1 boylesi bir konum diger kadmlar i¢in ve

onlarla beraber kadin haklar1 adina eylemlere izin verirken, kisinin dini bir topluluga ait

9 Shaikh, Transforming Feminism: Islam, Women, and Gender Justice, 156.
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oldugunu da vurgular.®® Cooke yaptig1 bir diger tanimlamada Islami feminist etiketin
Miisliiman kadinlar1 diinyadaki diger kadinlarla birbirine benzer kosullarda olduklar1
imajin1 verdigini ifade etmektedir. Nitekim Cooke’a gore Islami feminist kadnlar
inandiklar1 din olan Islam’in baska herhangi bir kimlikten daha geleneksel ya da hakiki
bir kimlik veya herhangi bir dinden daha siddetli ya da ataerkil olmadigini iddia
etmektedirler. Islimi feminizm kadnlarin bu gelenek iginde giiclii kadin olma, yani Batili
ve taklitgilikle suglanmaktan korkmadan feministler olma haklari talep etmektedir. Bu
baglamda Islami feminist kadinlar, ayn1 anda, aynm1 amaglar1 paylasan farkli bolgelerdeki
Miisliiman kadinlarla ortak bir amag ilan ederken dini inanglar1 i¢indeki rollerini ve

statiilerini vurgulamaktadir.®’

Daha énce de deginildigi {izere Islami feminist kimlik ayn1 zamanda dini kimlige
de vurgu yapmaktadrr. Bununla birlikte Islimi feminist eylemler ve diisiinceler
Miisliiman kimliginin asiriliklar ile elde edilmis “Islamc1” kimligi arasinda bir yerde
konumlandirilmistir.®® Zira Islimci feminist kimlik Miisliman kimligi Islamcilikla
paralel bir anlamda kullanmamaktadir. Cooke’a gore, Miisliiman bir toplumda diinyaya
gelmek kiginin dini kimliginin Miisliiman olarak tanimlanmasina neden olur. Bununla
beraber Miisliiman kimligi atfedilen bireyler tiim normlarmi ve degerlerini kabul
etmeksizin Miisliiman kiiltiir ve topluluguna katilirlar. Oyle ki Miisliimanlar bazi
ibadetleri ara sira yapip diizenli olarak namaz kilmayp, laik de olabilirler. islimcilar ise
kimi zaman hayatlarin1 Islam devleti kurmaya adayarak militan kimligi kazanabilirler.
Islami kimlik ise olduk¢a degisken ve olumsal olan sonradan elde edilen bir kimlige isaret
eder. Islami, Miisliiman ve Islamc1 kimliklerinin iki kutbu arasinda bir kdprii kurmaktadir.
“Islami” terimi, Islomi epistemolojiyi sorgulamaya kendini adamis biri tarafindan
benimsenen konusma, eylem veya yasam bi¢imini, onu reddetme degil, inang konumunun

bir geniglemesi olarak belirleyecek belirli bir tiir kendini konumlandirmay1 tanimlar.%

[slami feminizmin bir kimlik olarak ele alnip almamayacagi konusu gercekte
Islami feminizmin kendi gegerliligine dair yiiriitiilen tartismalarla paraleldir. Nitekim
Islami feminizm gibi bir diskurun miimkiin olmadig1 iddialar1 kendini Islami feminist

olarak tanimlayan kadmlar iizerinden genisletilerek devam ettirilmistir. ileride ele

9 Cooke, Women Claim Islam, 59.
97 Cooke, Women Claim Islam, 60.
% Cooke, Women Claim Islam, 60 vd.
9 Cooke, Women Claim Islam, 61.
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alinacagi iizere Islimi feminist oldugunu ifade eden ve dolayisiyla bunu bir kimlik olarak
benimseyen bir kadina yoneltilecek ithamlardan baticilik ve taklitgilik gibi konular da
hem Islami feminizme hem de onun bir kimlik olamayacagyla iliskilendirilen konulardur.
Miisliiman bir kadmin kendini Is]Ami feminist olarak tanimlamasi ve dolayistyla yasadigi
toplumda bireysel olarak tasidigi kimligine feminist kimligi de eklemesinin dncelikle

kimlik ardindan da din baglaminda ele alinmasi gerekmektedir.

Kimlik en basta kiginin ben kimim ve nereye aitim sorularma aradigi bir yanit
olarak ele alindiginda 6ne ¢ikan ilk cevaplar rk, cinsiyet ve yas gibi bireyin kontrol
gucunun olmadig1 konular olmaktadir. Nitekim kimlik yalnizca bu temel
tanimlamalardan ibaret degildir. Kisiyi diger bireylerden ayiran onu o yapan ozellikler
aslinda tam olarak iradenin kullanildig1 yani tercih yapilarak elde edilen kimliklerden
meydana gelmektedir. Dahas1 kimligin kisinin kisisel tecriibeleriyle sekillendigi ve bu
nedenle de sabit ve duragan olmayip yasam boyu sekillenen bir kavram oldugu g6z 6niine
alindiginda Islami feminizmin bir kimlik olarak ele alinmasi olduk¢a makul
gorinmektedir. Bunun bireysel ve toplumsal nedenleri vardir. Kimligin bireysel baglami
diisiiniildiigiinde, Isldm1 feminizm kadinlar tarafindan bir kimlik olarak kullanilabilir zira
boylesi bir kimlik ancak kadinin yasadigi kisisel tecriibeler ve bu yolla elde ettigi anlamlar
neticesinde olusabilir. Daha net bir ifade ile Miisliiman bir kadinm Isldmi feminizmi
kimlik olarak benimsemesi i¢in onun kadin erkek iliskilerine dair sosyolojik, politik ve
dini alanlarda fikir ylriitmiis olmasi ve iradesiyle bir se¢imde bulunmus olmasi
gerekmektedir. Bu ise dogrudan kimligin bireysel boyutuna deginmektedir. Kimligin
sosyolojik nedenleri baglammda ele alindiginda da Islami feminizm ayni1 sekilde
kullanilabilir bir kimlik olarak karsimiza c¢ikar. Nitekim yukarida verilen kimlik
tanimlamalarindan hareketle, kimlik bireyin ne zaman kendisini nereye ait oldugu ile
alakali bir kuskuya diistiigiinde ortaya ¢ikmaktaysa, Islami feminizm bir kimlik olarak
kisiye nerede ait oldugu ile alakali bir fikir veya zemin sunmaktadir. Miisliman bir
kadmm kadm erkek iligkilerine dair, ait oldugu toplumsal gruplarda kabul goéren bir
normu reddetmesi onun kisisel olarak nereye ait oldugu konusunda bir siipheye
gotiirebilir. Boylesi bir durumda Miisliiman kadinm kendini Islami feminist diisiinceye
yakin gormesi ve kendini bu sekilde tanimlamas1 miimkiin ve olagandir. Nitekim saha
aragtirmasinda yapilan goriismelerde Miisliiman kadinlarin yollarnin feminizmle

birdenbire kesismedigi, yasadiklar1 kimi tecriibeler ya da sahit olduklar1 kimi olaylar
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sonucunda kendi diigiincelerini ve bakis agilarini feminist ideolojiyle paralel bulduklarini

ifade etmeleri bu gergegin somut ifadesi olarak karsimiza ¢ikar.

Islami feminizmi kimlik olarak degil de belli baglamsal kosullarda bir durus
olarak ele alan Miriam Cooke’un diisiinceleri degerlendirildiginde iki husus dikkat
cekmektedir. Ilki Cooke’un baglamsal, kosullu ve yeni bir dzne olarak tanimladig
bireysel durusun aslinda kimlikle hemen hemen ayni anlama gelmesidir. Nitekim
dogustan getirilen kimlikler disinda kalan ve her biri birer tercih sonucu elde edilen farkli
kimlikler de baglamsal ve kosullu kimliklerdir. Ornegin, ideolojik ya da siyasi kimlikler
de ait olduklar1 baglamlarda ortaya ¢ikar ve o baglamlarda kullanilabilir. Kendisini
muhafazakar ya da liberal olarak tanimlayan bir kisinin bu kimligini sosyal hayatin belli
baglamlarinda ortaya ¢ikarmasi gibi Islaimi feminist bir kimlik de kendi baglamlarinda
ortaya ¢ikacak bir kimlik olarak ele almabilir. Ikinci olarak, Cooke Islami feminizmin
duragan ve sabit bir kimlik olmadigi tizerinde durmus ve bu goriisii ile kimligin degisime
ve doniisiime kapali oldugunu ifade etmis olmaktadir. Ancak tam aksine kimlik bireyin
kisisel ve toplumsal yasam1 boyunca edindigi tecriibelerle stirekli bir degisim ve doniisiim
icindedir. Bu konuda Zeynep Gazali’nin kisisel yasami, verilebilecek en guzel
orneklerdendir. Zira o, hayatmin belli bir donemini feminist bir diger donemini ise
Islamc1 olarak gegirerek, kisisel hayatin akiskan ve doniisime acikhginin kimlige
yansimasina verilebilecek bir 6rnek olarak durmaktadir.’® Bu nokta da yine saha
arastirmasinda goézlemledigimiz bir hakikat olarak karsimizda durur zira goriismeye
katilan feminist ideolojiye sahip Miisliiman kadinlardan sayica az olmakla birlikte, ilk
genclik yillarinda Isldmc1 olduklarmi belirten kisilerin olmasi1 dikkate sayandir. Zira bir
yandan dini gelenegi hayatm her alaninda hakim kilmay: amaglayan Islamci bir
kimlikten, diger yanda toplumsal cinsiyet esitligi baglaminda dini gelenegin yeniden insa-
edilmesini savunan Islami feminist kimlige gecis icin Miisliiman bir kadinin yasaminda
ciddi bir biling degisikligi yasandigin1 ongérmek zor degildir. Bu durumda kimlik,
halihazirda bireyin yasadig1 toplumla i¢ ice edindigi tecriibeler ve hayatin akisi i¢inde

kazandig1 yeni ve farkli bakis acilariyla degisebilen sabit degil akiskan bir hal olmaktadir.

[slami feminizm gibi bir soylemin var olamayacagna dair ileri siiriilen fikirlerden

biri de feminizmin ithal edilen bir ideoloji, sdylem ya da kavram oldugu yoniindedir.

100 Bk. Cooke, Women Claim Islam, 86-91.
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Nitekim entelektiiel bir sdylem ya da siyasi bir hareket olarak feminizm Avrupa’da
dolayistyla Bati medeniyetinde ortaya ¢ikmis ve yine bu kiiltliir tarafindan
adlandirilmistir. Hal boyle iken Islami feminizm kavramina kars1 ¢ikilan argiimanlardan
biri de onun Bati medeniyeti liriinii olmasi dolayisiyla yabanci ve oteki olmasi
baglamindadir. Feminizm gibi Bati medeniyetine ait bir sdylemin Miisliiman

toplumlardaki varligmin yanlis oldugu savunulmaktadir.

Bu anlamda, Asma Barlas’m konuya yaklasimi olduk¢a 6nemlidir. Nitekim Barlas
Islami feminist yazinina énemli katkilar1 olmakla beraber 1srarla IslAimi feminist olarak
adlandirilmaya kars1 ¢ikmaktadir. Bu karsi ¢ikisin temel arglimani yukarida bahsedilen
feminizmin 6teki ve batili oldugu iddiasindan kaynaklanmaktadir. Barlas kendisini Islami
feminist olarak degil bir inanan olarak tanimlamakta ve amacinin Kur’an’1 anti-ataerkil
okumalara agmak oldugunu belirtmektedir.’°? Barlas feminist olarak adlandirilmasmin
bir secenek olarak sunulmadiginin altina ¢izerek, cinsiyet esitligi savunuculugunun kisiyi
dogrudan feminist olarak nitelendirmesinden rahatsizhk duydugunu belirtir.2%? Zira ona
gore, dlinyanin herhangi bir yerinde hangi dilde konusulursa konusulsun, kadmlarin
kurtulusu veya esitligi hakkinda konusuldugunda feminist olarak anilmaktan kaginmak
miimkiin degildir. Barlas bu gerceklikten oOtiirii feminizme iki uglu elestiri
yoneltmektedir. ilki feminizmin Batr’ya ait olmas1 gerceginin goéz ardi edilerek onun
diinyanin her yerinde kadin odakli her tiirlii eylem ve soyleme dahil edilerek, kadin
mucadelelerinin feminizme ait gosterilmesine Karsidir. Nitekim ona gore feminizmin
boylesi bir genelleme giicline sahip olmasi Bati disinda kalan kadmlarmn kendi
miicadelelerine yonelik kisitlama getirmektedir. Zira feminizm ad1 verilen her bir olusum
kendi Ozerkligini, 6zgiilliigiinii ve yerelligini kaybetmekte ve dogrudan Bati ile
iliskilendirilmektedir. Barlas’a gore feminizm bu nedenden dolayi, kendi sdylemsel
cercevesi disindaki elestirileri ayn1 anda hem kendi sdylemine dahil etmis hem de
susturmustur.'%® Barlas’1n ikinci elestirisi ilkiyle paralel olmakla beraber feminizmi Bat1
somiirgesinin bir devami olarak gérmesinden kaynaklanmaktadir. Ona gore, kabul etmek

gerekir ki Bati artik yapilar1 ve zihinleri bakimmdan her yerde ve ondan kagis

101 Asma Barlas, Islamic Feminism: Current Perspectives, ed. Anitta Kynsilehto, ( Tampere: Juvenes Print,
2008), 15.

102 Barlas, “ Engaging Islamic Feminism: Provincializing feminism as a Master Narrative”, 20.

103 Barlas, “ Engaging Islamic Feminism: Provincializing feminism as a Master Narrative”, 19-21.
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olanaksizdir. Bununla beraber Barlas kendi benlik tanimimni yaparken bazi seyleri

konusmay1 reddederek benligini Bat1’dan korumaya calistigmi ifade etmektedir. 1%

Barlas’in yaklagimindan hareketle onun i¢in feminizmin cinsiyet esitligi
konusunda Bati’nin tekelinde, idealize edilmis bir ideoloji oldugu goriiliir. Nitekim o,
feminizmi Bati1 somiirgeciliginin bir devami olarak algilamakta ve kendi kendini
tanimlayan Bati’nin 6tekinin kendini tanimlama hakkini alikoydugunu belirtmektedir. Bu
haliyle Barlas igin Islimi feminizm Miisliiman kadinmn kendine isim verme hakkindan
bile yoksun birakildiginin bir gdstergesi olmaktadir. Bu minvalde tipki Barlas gibi Islami
feminist yazininin 6zellikle Kur’an okumalar1 alaninda 6nemli katkilar1 bulunan Amina
Wadud benzer diisiinceleri paylagsmaktadir. Wadud, kendisinin 6zellikle “Batili” ve
“feminist” olarak adlandirildigmi nitekim kendisine Batili dendiginde bunun ancak
Afrika kokenli olup Amerika’da dogup biiylimesi anlamina gelebilecegini soylemektedir.
Ancak Batili Islam karsit1 anlamina da gelmektedir. Ona gore feminist de benzer bicimde
indirgemeci bir tarzda kullanilmaktadir. Zira kadinlarin insan oldugu seklindeki radikal
diisiince olarak feminizmin tanimma hemen hemen hi¢ atif yapilmamaktadir.'®
Wadud’un ifadelerinden hareketle onun i¢in Batili ve feminist kavramlari ¢cogu zaman

negatif bir cagrisimda bulunarak indirgemeci bir tarzda kullanilmaktadir.

Konuya dair giincel bir yaklasim da Ayse Gii¢’e aittir. Gii¢’e gore, Islami
feminizm gibi bir kavramin Miisliiman kadmlarin- ki Miisliiman kadmlar da tek ve
homojen bir topluluk degildir- kendi miicadeleleri adina indirgemeci bir tavra yol
agmaktadir. Bunun yaninda Gii¢ Isldimi feminizmin batili énciillerle ortaya ¢ikisi ile
ilgilenmis ve bu durumu bir paradoks olarak tanimlamistir. Nitekim o, Islami feminizm
sOyleminin ortaya ¢ikisinda, Miisliiman kadmi bir kategori olarak ele alip problemlestiren
oryantalist ve somiirgeci soylemlerin 6nemli bir etkisi oldugunu ifade etmektedir. Giig,
Islam toplumu i¢inde gelisen kendi tanimiyla elestirel kadin bilingliliginin ortaya ¢ikismi
tetikleyen ilk etkenlerin batili oryantalist ve somiirgeci erkekler oldugunu belirtmektedir.
Dahas1 somiirgeci erkeklerin, toplumsal ve kiiltiirel degisimde kadinin 6zel ve dnemli bir
yeri olduguna inandiklarmi bu nedenle Miisliiman toplumlarin Bati1 karsisinda

zayiflamalarin1 Miisliiman kadinin yagaminin ¢dziilmesine bagladiklarini eklemektedir.

104 Barlas, “ Engaging Islamic Feminism: Provincializing feminism as a Master Narrative”, 20.
105 Wadud, Amina. Qur’an and Women, Oxford: Oxford University Press, 1999.
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Bu nedenlerden otiirii batili oryantalist erkekler Miisliman kadmin topluma katilim1 ve

boylelikle ataerkil sistemlerden kurtulusu gibi hususlar1 dSnemsemislerdir.1%

Buraya kadar ele alinan yaklasimlardan hareketle feminizmin Bati’ya aidiyetinin
iic ana yonelim iizerinden ele alindig1 sdylenebilir. Ilk olarak, feminizm cinsiyet esitligi
konusunda toplumlar iizerinde egemen tek kavram haline gelmistir. Bu durum ise
toplumlar icinde halihazirda mevcut ya da gelecekte meydana gelmesi muhtemel kadin
sOylemlerinin her birinin tek bir kavram altinda toplanmasina neden olmaktadir. Boylesi
bir indirgeme kadin miicadelelerinin kendi has 6zelliklerinin yok sayilmasi anlamima
gelmektedir. Bir diger yaklasim toplumlarin ve kiiltiirlerin git gide ve kaginilmaz olarak
Batililastig1 bir ortamda feminizm gibi bir sdylemin batili olmayan toplumlar tizerinde
Bat1 hegemonyasma katki sagladigi yoniindedir. Son olarak Miisliiman kadinlarin
yasadiklar1 toplumlarda cinsiyet esitligine dair diisiinmeye baslamalarmin altinda batili
somiirgeci ve oryantalist erkeklerin yonlendirmeleri oldugu fikridir. Boylelikle Bati
aidiyeti vurgulanan bir kavramin Islim’la yan yana gelmesine hem kiiltiirel hem de

bireysel nedenlerle karsi ¢ikilmaktadir.

Feminizm ortaya ¢iktigi tarihten itibaren Batili olmayan kiiltiirlerde de ses bulmusg
ve taraftar toplamistir. Daha da Onemlisi feminizm toplumlar {izerinde yayilmaya
basladig siirecle birlikte ¢esitli kiiltiirlere ve farkli baglamlara da uyarlanmistir. Nitekim
artik tek bir feminizmden degil de feminizmlerden bahsedilmemesinin nedeni olarak bu
cesitli uyarlanmalar gosterilebilir. Bununla birlikte feminizm batililagsmanin bir yoni
olarak kabul edildigi i¢in g¢esitli feminizm uyarlamalar1 da Batili olarak kabul
edilmektedir. Ancak, batili olmayan toplumlarda da benzer ya da aymi genel giindem,
ornegin kadimnlarin rolleri ve kurtulusu gibi politik ve entelektiiel hareketler olmustur.
Kiiltiirlerin bu sekilde ortak sdylemleri var oldukc¢a bir fikrin veya sosyal dinamigin tek
bir yerde basladigini iddia etmek giictiir. Boylelikle bir anlamda feminizmin yalnizca
batili olmadigi, daha ¢ok batili olmayan toplumlarm paylastigt bir miras oldugu

soylenebilir. 17

196 Gijg, Ayse. Islamci Feminist Kim? Kavramlarm Golgesinde Bir Kadin Séylemi, Milel ve Nihal, 16/2,
2019, 393-417.

07 Grey, Hillel. Is Feminism Just a Western Concept?, (Erigim Tarihi: 10.08.2021)
https://www.quora.com/Is-feminism-just-a-Western-concept
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Margot Badran feminizmin Bati’ya aidiyeti ve somiirgeciligin devami oldugu
konusundaki fikirlere katilmamakta ve Islami feminizmin gercekligine odaklanmaktadur.
Badran i¢in feminizm, toplumsal cinsiyet esitligi ve kadin 6zgiirliigii ile ilgilenen bir
fenomendir. Dahas1 o, kadin haklar1 ve sorunlariyla ilgilenirken ayni zamanda tiim
insanlik i¢in hak, 6zgiirliikk ve esitlik i¢in insa edilmis bir sdylemdir. Ayrica feminizm
Miisliimanlar, Dogu’daki digerleri ve Batililar tarafindan on dokuzuncu ylizyilin sonu
yirminci ylizyillin baslarinda eszamanli olarak sekillendirilmistir. Badran, tarihin
feminizmin ayn1 anda hem dogulularin hem de batililarin, Miisliimanlarla ve diger
dinlerden olanlarin, somiirgecilerle somiiriilenlerin ve farkl etnik ve irk sahibi kadinlarin
meydana getirdigi bir fenomen oldugunu onayladigini vurgulamaktadir. Bu nedenlerden
otlrii Badran’a gore, feminizmin hala “beyaz” ve “Batr’li” oldugunu iddia edenler
tarthlerini biliyor olamazlar. Badran feminizmin somiirgeciligin en parlak doneminde
ortaya ¢iktigini1 ve bugiine kadar bircok yolla somiirgeciligin tutsagi olarak kaldigini
belirtmektedir. Bununla birlikte, yirminci yiizyilin baslarindan itibaren diinyanin farkl
bolgelerinden feministler, somiirgeler ya da somiirgeciler ayrimi yapilmaksizin, bu iki
kutba ait kadmlar ulusal ve uluslararasi alanlarda feminizmi gili¢clendirmek adina

miicadele etmistir.%®

Badran dikkat ¢ekici bir noktaya deginmistir. Buna gore, yirminci yiizyil boyunca
hem dogulu hem de batili feministler bircok platformda bir araya gelerek birbirlerinin
varligina taniklik etmis olmalarina ragmen, batililar genel olarak feminizmin batililara ait
oldugunu iddia etmis ve cinsiyet esitligini savunan bdyle bir sdylemin batili olmayanlarin
iradesi ve hayal giicii disinda oldugunu savunmuslardir. Bu arada, daha da ilgingtir ki
hem Dogu’da hem de Bati’da feministler kendi bulunduklar: toplularda feministleri ve
feminizmi karalamak i¢in ¢esitli yollar deneyen ataerkil muhalifleri ile ugrasmak zorunda
kalmigtir. Bati’da feminizmi karalayanlar onun erkek diismani bir séylem olarak
feministleri erkeklerden nefret ediyor gibi gosterirken, Dogu’da feminizm karsitlari,
feministleri kiiltiirel ihanetle su¢lamiglardir. Badran’a gore, ironik bir sekilde, Dogu’daki
ataerkil muhalifler “Batili” olarak etiketledikleri ve bu nedenle hain olarak gosterdikleri

feminizmi “Batili” olarak ilan ederken batililarla bir dayanisma icinde olmuslardir. 1%

108 Badran, “ Engaging Islamic Feminism”, 25.
109 Badran, “ Engaging Islamic Feminism”, 26.
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Badran feminizmin ilk olarak Bati’da duyulmasina karsilik kisa bir siire iginde
Dogu’da da ses getirdiginin altin1 c¢izmektedir. Cesitli toplumlardan feminist
katilimcilarla  gergeklestirilen toplantilarm  bu  gercegi gozler Oniine serdigini
bildirmektedir. Badran i¢in feminizmin tamamiyla “Batili” oldugunu iddia etmek
miimkiin degildir. Zira ona gore boyle bir kabul kadin haklar1 ve cinsiyet esitligi gibi
onemli konulara deginmek ve bu konularda fikir sahibi olmak i¢in batil1 olmanin bir kosul
haline gelmesi anlamini tagimaktadir. Oysa pekéld dogulu kadnlar da kadin haklar1
konusunda fikir iiretebilecek her tiirlii donanima sahiptir. Dahasi, feminizmi batili oldugu
icin diisman kabul ederek ve bu nedenle de feminist kadinlar1 vatan hainligi ile
suclamanin dogudaki ataerkil yapilar i¢in feminizme verilen savasta en biiyiik silah
oldugu goriiliir. Feminizmin bat1 toplumlarina aidiyeti ile birlikte onun dogu i¢in bir
“oteki” ve “yabanc1” oldugu konusunda daha derin bir inceleme adina feminist séylemin
ortaya c¢iktig1 ve yayilmaya basladigi donemde Miisliman toplumlardaki siyasi,
sosyolojik ve kiiltiirel durumun incelenmesinin fayda saglayacagi soylenebilir. Nitekim
feminizmin batili sifatiyla somiirgeciligin devami oldugu iddiasinin altinda yatan
nedenler ve bunlarin ne dereceye kadar dogru oldugu ancak bu ¢esit bir inceleme ile
ortaya konabilir. Batili oldugu ve bati1 disindaki toplumlara zarar verdigi iddia edilen
feminizmin aslhinda batililasmanin bir devami olarak algilandig1 agiktir. Son tahlilde
ozellikle modern donemde Miisliiman toplumlarda toplumsal cinsiyet, kadinin toplum ve
aile i¢indeki rolii ve statiisii gibi cinsiyet konusu etrafinda yliriitiilen tartigmalarin, bu
baglamda gergeklestirilen reformlarm 6nemli oldugu anlagilir. Miisliiman toplumlarin
feminizmin 6nceledigi cinsiyet esitligi ve toplumsal cinsiyet konularinda ne gibi bir tarihi
stirecten gectikleri ve Miisliiman kadinlarin hangi doniisiimleri yasadigi konunun
anlagilmasi adina olduk¢a miithim gériinmektedir. Zira Miisliiman kadinlarm feminizme
sahip ¢cikmalarinda yasadiklari toplumlarm sosyo kiiltiirel kosullarinin 6nemli oldugu bir

hakikattir.

Miisliiman kadmnlarin toplumsal yasamlarindaki degisim ve doniisiim iizerine
hazirlanan “Islam, Gender and Social Change” adli eserin giris boliimiinde John L.
Esposito konu ile ilgili dikkat cekici tespitlerde bulunur. Esposito ikinci Diinya
Savasi’nin ardindan bagimsizlik doneminin baslarinda bir¢ok Miisliiman ulusun Bati’dan
ilham alan modernlesme ve gelisme yollarini izledigini ve izlenen batili modernlesme

ideallerinin uluslarin, ekonomiden teknolojiye, siyasetten egitime toplum hayatiyla

53



dogrudan baglantili alanlarda uygulamaya koyuldugunu belirtir. Esposito, batili ideallerle
yapilan reformlarin toplumsal bazda biiyiik degisimlere neden oldugunu ifade etmektedir.
Yasanan degisimlerin Miisliiman kadinlara yansiyan bir yonii toplumsal anlamda okuma
yazma oranindaki artiglarla ilgilidir. Nitekim egitim reformlar1 okuryazarligi arttirmis
boylece kamusal yasamda ve ¢esitli meslek dallarinda kadinlar ciddi anlamda varlik
gostermeye baslamustir.!'% Esposito’ya gore, bahsi gegen reformlar nedeniyle Miisliiman
toplumlarda bir¢ok degisiklik meydana gelse de bu doniisiim, Miisliiman toplumlar i¢in
cinsiyet iliskilerinin her seyden daha karmasik ve esrarengiz oldugunu ortaya ¢ikmustir.
Nitekim ona gore, kadinlarin rolleri ve statiileri digindaki hi¢gbir alanda gelenegin giicii bu
kadar giiclii hissedilmemis ve dahasi medeniyetler arasi catisma da bu kadar goriiniir
olmamustir. Batili reformlar1 gergeklestiren laik modernistler, 6zellikle dini liderler ve
Islamcilar tarafindan yaptiklar1 reformlarla dini, kiiltiirii, aileyi ve toplumu tehdit eden
batililar olarak kabul edilmistir. En kisa ifadeyle modernlesme paradigmasi, ozellikle
kadinlar baglaminda, s6zde batili 6zgiirliik, esitlik ve kendi kaderine yon verme gibi
degerleriyle, Miisliiman aileyi dolayisiyla Miisliiman toplumu parcalamakla tehdit eden
bir unsur olarak goriilmiistiir.'*! Yapilan reformlar kiyafet, egitim ve istihdamdan kisisel
statllye ve aile yasalarina kadar genis yelpazedeydi. Miisliiman kadinlar pegeyi batili
kiyafetlerle degistirmis ve Miisliiman toplumlarin cinsiyete gore ayrilmig olan idealleri
zarar gOrmiistii. Bunun nedeni kadinlarin kamusal hayatta yani kadmin yeri olarak
goriilen evin sinirlarinin disinda daha fazla goriiniir olmalar1 idi. Ayrica egitim ve
istihdam reformlari iisiit kapali bigimde kadimnlar i¢in Miisliman toplumlarin 6nceledigi
annelik ve es rollerinin 6tesinde yeni ve ek roller ortaya koymaktaydi. Toplumun bir
kesimi kadmlara tanman bu rolleri geleneksel Islam anlayisma aykir1 bulmustur. Zira
Islam, erkekleri birincil dini gorevleri olarak ailenin ihtiyaclarini gidermek ve aileyi
gecindirmekle yiikiimlii kilarken kadinlar1 ise evde kalarak aileyi beslemek ve diger ev
ici ihtiyaclar1 gidermekle sorumlu tutmustur. Hal boyle iken dini gelenek ile reformlar

arasmndaki gerilimin en net oldugu alanin aile hukukuna dair konular oldugu goriiliir.'*2

Yukarida kisaca bahsi gecen batili reformlarla birlikte ayn1 ylizyilda hiikiimetler,

entelektleller ve dini liderler, Avrupa somiirgeciligine ve modern Bati’nin etkisine tepki

110 Esposito, John L. Islam Gender and Social Change, ed. Yvonne Yazbeck Haddad & John L. Esposito,
New York & Oxford: Oxford University Press, 1998.

111 Esposito, Introduction Women in Islam and Muslim Societies , IX.

112 Esposito, “Introduction Women in Islam and Muslim Societies, IX.
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gosterdiler. Verilen bu tepki Miisliiman toplumlarin i¢ine diistiikleri acizlikten kurtarmak
ve yeniden eski giicline kavusturmaya yonelikti. Nitekim toplumsal hayatlarinin hemen
her yerinde ¢dzmek zorunda olduklari1 problemler vardi. Egitimden, siyasete dini ve
sosyo-kiiltiirel alanlarda Bati’nin boyundurugundan kurtulmak uluslarin kurtulusu icin
elzem goriiliiyordu. Bununla beraber, bu miicadeleye birbirinden farkl ii¢ yaklagim
hékimdi. Bunlar, muhafazakédr dini liderler, Bati yonelimli segkinler ve [slami
modernistler olarak ayrilmaktaydi. Ulemaya gore, Islim’1 savunmak igin silahli miicadele
yani cihat, hicret ya da geri ¢ekilerek Bati ile is birligi yapmamak en ideal yoldu. Buna
karsilik Miisliiman yoneticiler ise Bati’dan bir seyler 6grenmek 6zellikle de Avrupa’ya
askeri ve teknolojik iistiinliik saglayan tekniklere ulagmak istiyordu. Bu iki egilim disinda
ficiincii bir alternatif olarak IslAmi modernizm ortaya ¢ikmistr. Muhammed Abduh,
Seyyid Ahmed Han gibi Miisliman diisiiniirlerin oniinii ¢ektigi bu yaklasimin ana
prensibi Islam’n degisime muktedir dinamik ve ilerici bir din oldugudur. Bdylece Islam
modernitenin temel direkleri olan bilim, akil ve teknoloji ile uyumlu bir halde
yasayabilecektir. Modernist diisiiniirler ulemay1 dini gelenege siki sikiya bagli kalarak
taklitten Oteye ge¢memekle tenkit etmistir. Zira onlara gore Miisliiman toplumlarin
modernite ile karsi karsiya kaldiklari1 zorluk ve ¢ikmazlara yanmit bulmak amaciyla

fslam’1n yeniden yorumlanmasi gerekmektedir.*

Islami modernistlerin politikasi, islim’da degismez olan ve degisime tabi olan
hususlar arasindaki ayrima dayanan dini, sosyal ve egitimsel reformlardan olusuyordu.
Boylece reformcular Islam hukukunda ibadet ile tarihsel ve sosyal olarak kosullandirilmis
dolayisiyla yeniden yorumlanmaya veya yeniden formiile edilmeye uygun olan sosyal
iliskiler arasinda bir ayrima gittiler. Geleneksel kavram ve kurumlart modern
gercekliklere uyarlayan bir yeniden yorumlama siirecini benimsediler. Islami
modernistlerin yiiriittiigii reform siireci, dncelikle Miisliiman toplumlar1 canlandirmakla
ilgilenirken, kaginilmaz olarak, Miisliiman kadinlarin ve ailenin statiilerini etkileyen
sosyal ve egitimsel reformlarla ilgili hususlar giindeme geldi. Bdylece Islami
modernistler i¢in de kadmlarm giyimi, egitimi, istihdami gibi alanlar1 kapsayan bir
tartisma ve reform siireci baglatilmis oldu. Modernistlerin ikinci kusagi olarak kabul

edilebilecek Kastm Amin ve Cerag Ali Misliman kadnlar i¢in daha biiylik egitim

113 Esposito, Introduction Women in Islam and Muslim Societies, XIV.
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firsatlarin1 savundular. Zira onlar egitimli eslerin ve annelerin Miisliiman aileyi
dolayistyla Miisliiman toplumu giiclendirecegini iddia ediyorlardi. Egitim reformuna ek
olarak, Miisliiman erkekler i¢in cok esliligi kisitlamak ve ayni zamanda bir erkegin
smirsiz bosanma veya esini reddetme hakkini kisitlamak amaciyla hareket etmislerdir.
Nitekim Kur’an’in evlilik idealinin tek eslilik oldugunu savunmuslar ve bdylece
Miisliiman aile hukukunda reformlar i¢in gerekceler saglamis oldular. Bir yandan batil1
reformlar diger yandan Isldmi modernistlerin gergeklestirdigi reformlar neticesinde
Miisliiman kadmin hayatinda 6nemli degisiklikler meydana geldi. Oncelikle Miisliiman
kadinin toplumdaki rolii annelik ve es sinirlamasimnin 6tesine ge¢mis ve oy haklari, egitim
ve istihdam firsatlar1 kadinin geleneksel roliinii genisletmistir.** Bununla beraber kadinin
statiisii ve konumuna dair yapilan her bir reformla birlikte toplumsal cinsiyet ve kadinin
roli konusunda ikilimler de meydana gelmekteydi. Bu anlamda verilebilecek en bariz
ornegi Arap iilkelerinde yasayan kadmlarin tecriibe ettigi ifade edilebilir. Nitekim
gergeklestirilen reformlar neticesinde anayasal degisiklilere gidilerek kadinlara segme ve
secilme hakkiyla siyasi haklar ve calisma hakki taninirken aile hukukuna dokunulmamasi
nedeniyle kadmin ¢alismak i¢in esinden izin almasi zorunlu kilinmaktaydi. Tam olarak
bu nedenle Miisliiman kadinin anayasal giivence ile elde ettigi ¢alisma hakki ile bunu
gergeklestirebilmek i¢in ev iginde kocasindan izin almasi gerekli kilan geleneksel aile
hukuku arasinda sikisip kalarak biiyiilk bir paradoksun i¢ine hapsoldugu goriliir.
Esposito’nun da degindigi iizere tiim bu nedenlerden 6tiirli, Miisliiman kadinlar her ne
kadar ¢esitli reformlarla birtakim haklar elde etseler dahi, dini gelenegin giicii nedeniyle

degistirilmeyen aile hukuku sebebiyle erkeklerle esit haklara sahip olamamaktadir.**®

Miisliman kadinlar lehine yasanan degisimler sonucunda milliyetciler ve
Islamcilar yasanan bu toplumsal degisimin Islim’da toplumsal cinsiyet iizerindeki
etkisine tepki gosterdiler. Boylece yeniden yapilandirilmis bir gelenegi formiile etmeye
calistilar. Ozellikle 1970’lerde yiikselise gecen Islami dirilisten bu zamana kadar
Islamcilar toplumu ve Islim’1 modernize etme egiliminin aksine, as1l yapilmasi gerekenin
toplumun Islamlastiriimast iizerinde durdular. islameilar i¢in Bati’nm en énemli tehdidi
ne ekonomik ne askeri ne de siyasi idi. Bat1’nin Miisliiman toplumlar1 baltalamaktaki en

giiclii silahi kiiltiirdii. Nitekim kiiltiirel bagimlilik kisinin, burada aslinda kadin

114 Esposito, Introduction Women in Islam and Muslim Societies, XV.
115 Esposito, Introduction Women in Islam and Muslim Societies, XVII-XVIII.
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kastedilmektedir, kimligini galar ve boylelikle is1Am’1 ve IslAm toplumu olan {immeti
siyasi hegemonyadan ¢ok daha etkili bir sekilde yok eder. Kadinlar ve aile bu savasta ¢ok
hassas bir konumdadir. Tiim bu nedenlerden 6tiirii kadinlara, batiya karsi son kale olma
misyonu yiiklenmis dahasi kadinlar gelenegin koruyucular1 olarak oncelikli kiiltiir
tastyicilart olarak kabul edilmislerdir. Ornegin Islamciligin en bilinen isimlerinden
Seyyid Kutub erkeklerin kadmlar iizerindeki koruyuculugunu veya istiinliigiiniin
doganin yani fitratin bir pargast oldugunu vurgular. Dolayisiyla Islam toplumuna Batili

cinsiyet esitligi getirildiginde toplumsal ve kiiltiirel yikim gerceklesecektir. 16

Islamciligim kadnlarin toplumsal hayatini nasil etkiledigi konusunda verilebilecek
en somut drnegin Iran IslAm devrimi oldugu sdylenebilir. Nitekim Esposito’ya gore,
bircok Batili ve ayn1 zamanda bir kisim Miisliiman igin siyasal Islim ya da “Islami
koktencilik” gercegi ve tehdidi, Iran Isliam Cumhuriyeti tarafindan dzetlenmistir. Zira
Devrimci Iran’mn diinya gériisii diger bir¢ok Islamci anlayis gibi Bat1 emperyalizminin
asil tehdidinin siyasi, ekonomik ya da askeri olmadig1 yoniindedir. Nitekim asil tehdit
Bat’nin Miisliimanlarm dinine ve kiiltiiriine yonelttigi pargalama girisimidir. Iran’da
yayin yayim yapan bir derginin de belirttigi gibi emperyalizm, kadmm yasadigi
toplumdaki konumunun hassasiyetinin farkindaydi. Nitekim bu nedenle somiirgeciler
kadini uluslara boyun egdirmek konusunda en iyi arag¢ olarak kabul ettiler. Kadinlar yerli
kiiltliriin ortadan kaldirilmasinda batili gii¢clerin bilingsiz sug¢ ortaklar1 olarak hizmet
etmektedir. Miisliiman kadin somiirgeci gii¢lerin lehine yerli kiiltiirii yok etmenin en etkili
yoludur.**” Dolayistyla boylesi bir mantigin ¢ogu zaman Miisliiman kadinlarmn ezilmesine
ve baski altinda kalmasina neden olmasi kaginilmaz goriinmektedir. Zira kadinlarin
bilingsizce yani farkinda bile olmadan batiya hizmet ettigini dngdren bir yaklasimin
kadin1 bu °‘suca’ bulagsmamasi amaciyla bir sekilde engelleyecegi asikardir. Bu
engellemenin ¢cogu zaman kadmlarin sosyo-kiiltiirel yasamlarini etkileyen kisitlamalar

olarak ortaya ciktig1 sdylenebilir.

Miisliiman toplumlarm 6zellikle on dokuzuncu yiizy1l itibariyle toplumsal cinsiyet
esitligine dair kadinlar1 dogrudan ilgilendiren hususlarla ilgili bir yandan hayli girift diger
yandan da yogun bir siire¢ yasadiklar1 agiktir. Dikkatleri ¢ceken ilk nokta kadimlarin

statiileri ve rolleri gibi hem kamusal hem de aile hayatini ilgilendiren bir konunun

118 Esposito, Introduction Women in Islam and Muslim Societies, XVII.
117 Esposito, Introduction Women in Islam and Muslim Societies, XI1X.
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yalnizca kimi arastirmacilar tarafindan batili ve emperyalizmin devami olarak kabul
gdren feminizmle ilgili olmamasidir. Daha net bir ifadeyle Miisliiman toplumlarda kadin
konusu bir yandan modern diinyaya ayak uydurmaya ¢alisan Miisliiman hiikiimetlerin
uygulamaya koydugu batili reformlarla diger yandan yasanan bu reformlara gosterilen
tepkiler ve onlar yerine olusturulan alternatif yaklagimlarla ilgilidir. Miisliiman uluslarin
bu anlamda {i¢ ana akimla kars1 karsiya kaldiklar1 goriilir. Bunlar yonetici seckin grup
tarafindan ileri siiriilen her alanda batililasma politikasi, muhafazakar Islimcilarin, “tek
¢Oziim Islam”dir sloganiyla yiiriittiikleri her konuyu Islam’a déndiirme yaklasimi ve son
olarak modern diinya ile isldm’1n bir arada yasayabilecegi fikrinden hareket eden Islami
modernist yaklagimlardir. Bu ii¢ ana akimin da Bat1 ile Miisliiman toplumlar arasinda var
olan iligskiye bir cevap bulma gabasinda oldugu ifade edilebilir. Bu baglamda Bat1’y1
yikic1 bir gii¢ olarak gérme ve ondan faydalanilmasi gerektigi yoniinde iki farkli kabul
vardir. Konunun Miisliiman kadinlara bakan yonii ise her yaklagim i¢in ulusun kalkinmasi
ve gii¢ elde etmesine yonelik yapilan her reformun bir sekilde kadimnlar1 da etkilemesidir.
Zira egitim reformunda goriildiigli gibi, toplumun gelismesi i¢in egitime verilen
oncelikler Miisliiman kadmlarin kamusal hayatta goriiniir olmalarina neden olmus bu da
geleneksel Islam aile yapisina aykir1 bulunmustur. Durumun kadmlara iliskin bir diger
yonii de Islam hukukunun bir¢ok alaninda degisikliklere gidilirken aile hukukunun
yasanan degisim ve donilistime ayak uyduracak bi¢cimde ya da yiirlirliige getirilen yeni
uygulamalar1 fonksiyonel hale getirecek sekilde diizenlenmeyerek oldugu gibi
brrakilmasidir. Calisma hakki taninan Miisliiman kadinin bu hakki kullanabilmesi adina
esinden izin almasmin gerekli goriilmesi yapilan reformlarn cinsiyet esitligine dair
celiskilerle dolu oldugunu goézler 6niine sermektedir. Aile hukukunun degisime bu kadar
diren¢ gostermesinin en goriiniir nedeni kadinin toplum diizeni i¢in gerekli en 6nemli
unsur olarak goriilmesinden kaynaklanir. Isldimi modernistlerin Miisliiman kadinlarin
egitim ve ¢alisma haklarinin dogustan getirdiklerini savunmalar1 da yasanan celiskiyi
ortadan kaldirmamustir. Zira {slam toplumlarinda cinsiyet esitligi oniindeki en biiyiik
engel olarak kabul edilen erkegin kadindan iistiin oldugu prensibi onlar tarafindan da teyit
edilmekteydi. Kisaca erkegin fitraten kadindan giiclii ve liderlik vasiflariyla donatilmig
oldugu kabulii kadin1 dogrudan erkege bagh kilar. Dikkat ¢eken bir diger durum ise
Miisliiman kadmin bat1 emperyalizmi karsisinda korunmasi gerekli tek kale olarak kabul

edilmesidir. Boylesi bir kabul Miisliman kadin {izerinde bir kontrol mekanizmasi
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olusturulmasmi zorunlu kilmis ve dolayistyla Miisliman kadinin kendi kaderini tayin
etme hakkini elinden alinmistir. Feminizmi bat1 emperyalizminin bir devami olarak goren
ve Muisliman toplumlarda kadmlarin yasadiklar1 degisim ve doniisiimiin
degerlendirmesini bu bakis agistyla gerceklestiren agiklama sistemleri, Miisliiman
toplumlarda kadimnlarin tecriibe ettigi tarihi silirecin birbiriyle i¢ ige ve karmasik
gercekligine anlam vermekte yetersiz kalmaktadir. Bu nedenle, Isldmi feminist diskuru
ve ayni zeminde ortaya konan eylemleri yalnizca oryantalizmin bir devami, batinin ve
yabancilasmanin temsilcisi olarak kabul etmek Miisliiman kadinlarin magduriyetlerini ya
da taleplerini anlamak konusunda harcanan eforun neticesiz kalmasina neden olacaktir.

1.3. Kutsal islam Hukukundan Beseri Fikha: Islim Yasalarinda Sosyal

Adalet Arayis Imkan

Toplumsal cinsiyet esitli§i talebini sosyal adalet anlayisindan ayri ele almak
miimkiin degildir. Zira sosyal adalet, kaynaklarin esit dagitildig1 ve toplumun tiim
iiyelerinin sosyal, bedensel ve ruhsal bakimdan giivende oldugu bir toplumsal diizeni
tanimlar. Bu baglamda bireyin cinsiyetinin onun hak ve sorumluluklarinda bir degisiklige
neden olmayacag bir diizen tesisi ayn1 anda sosyal adalet temelli bir topluma isaret eder.
Cagdas Miisliiman toplumlarda, kiiresel bir etkilesimin sonucu olarak, katilimci
demokrasi ve sosyal adalete yonelik talepler, geleneksel Miisliiman cinsiyet iliskileri,
sosyal iiretim ve hukuk kavramlariyla bir arada bulunan taleplerde kendini gosterir.*'®Bir
baska degisle, modern donemle birlikte kiiresellesen diinyada sosyal adalet arayisina dair
talepler Miisliiman toplumlarda kendini toplumsal cinsiyet esitligi, hukuk ya da sosyal
iiretim konularinda belli eder. Bugiin Islami feminist diskur tarafindan sosyal adaletin
miitemmim bir ciizii olarak kabul edilen toplumsal cinsiyet esitligi ile istenen, kadmin
toplumsal yasamin her kurumunda ya da olusumunda erkeklerle esit haklara ulagsmasidir.
Bu ise dogrudan hukuk ve yasalarin gézden gecirilmesini gerekli kilar. Bu anlamda
seriatin devletlerin resmi hukuku olarak kabul edildigi toplumlar i¢in Islam hukukunda
reforma ihtiyacin zorunlulugu bircok feminist arastrmaci ve yazar tarafindan
vurgulanmistir. Konunun politik yanina deginen Ziba Mir Hosseini’in yaklasimi dikkat
cekicidir. Ona gore, Iran’da gergeklesen Islim devriminin ardindan seriatin feminist

okumalar1 bugiin yalnizca miimkiin degil, ayn1 zamanda Islam’in artik ulusal siyasette

118 \/eiss, Anita M. Islam Globalization and Postmodernity, ed. Akbar S. Ahmed, Hastings Donnan,
123/134, London: Routledge, 1994,
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muhalif bir sdylem olarak degil resmi bir ideoloji olmasi dolayisiyla kaginilmazdir. Mir-
Hosseini’e gore bu bir zorunluluktur zira seriatin koruyuculari olarak tanimladig: resmi
yetkililer konu yasama oldugunda kendi ¢eliskileri ile ugragsmak zorundadirlar. Mir-
Hosseini’e gore yasama yetkililerinin siyasi giindemleri ile dini sOylemleri arasinda
uyumdan ziyade bir ¢esit gerilim vardir. Nitekim bir yandan aile kurumunu desteklemeli,
kadmlar1 hakiki ve yliksek degerlerine geri getirmeleri gerekirken diger yandan da
seriatin yasal kurallarinin ataerkil buyruklarint muhafaza etmeleri gerekmektedir. Mir-
Hosseini var olan bu gerilimin seriatin uygulamalarmm 6zii oldugunu vurgulamakla
beraber seriatin modern bir ulus devletinin pargasi haline geldiginde, seriatin
uygulayicilarmin yeni yorumlara uyum saglamalar1 gerektigini hatta buna mecbur
olduklarmi belirtir. Ona gére bu, Islam tarihinde emsali olamayan bir dlcekte degisime

yol acar.*t°

Islam hukukuna dair islAmi feminist gercevede ortaya konan calismalarm ana
vurgusu Miisliiman kadimnlarm Islam hukuk yasalar1 tarafindan sosyal adalete aykiri bir
muameleye maruz birakildigidir. Buna gore, Islim hukukunun olusturdugu aile yasalari,
Miisliiman kadinlari toplumsal cinsiyet esitligine aykirt muamele gordiigiinii en belirgin
sekilde sergileyen alandir. Nitekim bu iddiaya gore, Islam hukukunda kadma ydnelik her
tiirlii bask1, ayrimcilik ya da adaletsizligin nedeni dinin kendisi degil, islam hukukunu
meydana getiren “ataerkil” zihniyettir. Bu anlamda Islam hukukunun meydana getirildigi
epistemolojik kaynaklar olarak Kur’an ve hadislerin yorumunda Islam hukuku kurucu
Ozneleri erkekler tarafindan kadimnlara dair kigisel 6n kabullerin, ait olduklar1 sosyo-
kiiltiirel atmosferin ve kisisel tercihler etkisi vardir. Daha net bir ifadeyle, Islami
feminizm ayet ve hadislerin ataerkil zihniyete sahip erkekler tarafindan kadinlarin

aleyhine yorumlanarak bir hukuk insa edildigini ileri stirer.

Islam hukukunun ataerkil bir zihniyetin iiriinii oldugu iddias1 Bourdieu’a atifla
“eril tahakkiimiin” dini gelenegin inananlar igin giinliik pratiklerin sekillendiricisi yasa
koyucu alanindaki hakimiyeti anlamina gelir. Bourdieu toplumlarm yerlesik diizenleri
icinde tahakkiim iliskilerinin neden oldugu her tiirlii ayrimcilik, iltimas ya da haksizlikla
herhangi bir engelle karsilasmadan varligin1 devam ettirmesini ve tiim bunlarin yasamin

dogal kurallar1 ya da akis1 olarak kabul edilmesini hayret verici bulur. Bourdieu i¢in

119 Mir- Hosseini, Islam and Gender, 7.
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tahakkiim iliskilerinin bu sekilde varligini siirdiirmesi paradoksal bir olgudur. Zira ona
gore, tahakkiim karsisinda gosterilen itaatin en paradoksal hali kadmnlarm eril tahakkiim
karsisinda aldiklar1 kabullenici tavirdir. Bourdieu eril tahakkiimiin kendisinin,
uygulanisinin ve yine toplum nezdinde buldugu karsiligin paradoksal bir itaat 6rnegi

oldugunu su sozlerle ifade eder:

Kurulu diizenin tahakkium iliskileriyle, haklar ve iltimaslariyla, ayricalik
ve haksizliklaryla aymi kolaylikla siiregitmesi ve en tahammiil edilemez varolug
kosullarimin ¢cogunlukla kabul edilebilir hatta dogal olarak goriilmesi. Ve ben, bu
paradoksal itaatin miikemmel bir drnegi olan eril tahakkiimde ve bunun dayatilis
ile buna katlanilis tarzlarinda daima, sembolik siddet olarak adlandirdigim seyin
etkisini  gormiigiimdiir, yumusak, kurbanlarinca bile hissedilmeyen ve
goriilmeyen, c¢ogunlukla iletisimin ve tammanin veya daha kesin olarak
tanimamanin, kabullenmenin veya hatta hissetmenin saf sembolik kanallariyla
uygulanan siddet. Olagandist 6lgiide olagan olan bu toplumsal iliski béylece,
tahakkiim eden kadar edilenin de tanidigi ve kabullendigi bir sembolik ilke adina
uygulanan tahakkimin mantgini yakalamamiz icin paha bicilmez bir firsat

sunmaktadir.**°

Bourdieu’un sembolik siddet olarak ifade ettigi, tahakkiime mahkum kitlenin bu
baskiy1 yasayis bigimidir. Bir baska degisle, eril tahakkiimiin kurbani kadinin tecriibe
ettigi sey, sembolik bir siddet olarak, kendisinin bile farkina varamayacagi biling dis1 bir
alandir. Biling disidir zira tahakkiimiin kendisini olmasi gereken olarak kabul eden kadin
ya da genel itibariyle toplum i¢in bir problemin varligindan bahsedilemez. Bourdieu’un
sembolik siddet olarak tasvir etigi biling disilik Islami feminist diskur tarafindan Islam
hukukunun kadin1 tahakkiim altma aldig1 iddia edilen 6zellikle aile yasalarinin yeniden
diizenlenmesi ile kirilarak Miisliiman kadin i¢in ortadan kalkmis olur. Islam hukuku aile
yasalarinin neden oldugu sembolik siddetin nasil hangi yontemlerle ortadan kaldirilacagi
da yine Is1Ami feminist diskurun iizerinde durdugu ve cevabini verdigi bir konudur. Buna
gore, oncelikle Islam hukukuna gelenek tarafindan kutsallik atfedilerek bir nevi
dokunulmaz zirh1 giydirilmistir. Ancak Islami feminizm Islam hukukunun bir beser iiriinii
olarak degisim ve doniisiime acik oldugunun altini ¢izerek bu goriise kars: gelir. Nitekim

dokunulmaz olan seriattir Islim hukuku seriatin sundugu prensiplerle elde edilen beser

120 Bourdieu, Pierre. Eril Tahakkiim, ¢ev. Bediz Yilmaz, Istanbul: Baglam Yayincilik, 2005.
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{iriinii yasalardir. IslAm hukukunda yapilacak degisimin anahtar1 ise yine islim hukuk
usuliine ait bir terim ve metot olarak ictihatla miimkiindiir. Simdi sirasiyla Islami feminist

diskurun konuya dair argiimanlarini inceleyelim.

Ziba Mir- Hosseini toplumsal cinsiyet haklar1 konusunun Islam hukukunun higbir
alaninda, klasik Islam hukukcularinim evliligin kurulmasi ve sona erdirilmesi igin
tasarladiklar1 kurallarda ortaya kondugu kadar net ve belirgin sekilde var olmadigini
belirtir. Dahas1 ona gére, Islam hukukunda evlilik ve bosanma konularinda cesitli fikih
ekollerinin ki buna Sii anlayis da dahildir, hepsi ayni i¢ mantiga ve ataerkil anlayisa
sahiptir. Bununla beraber, fikih ekolleri arasinda bahsedilen konularda eger bir farklilik
varsa da bu sahip olduklar1 ataerkil zihniyeti hukuk kurallarina ne 6l¢iide ve ne sekilde
cevirdikleri ile alakalidir.!?! Buna gore, Islam hukukunda ataerkil zihniyet en somut halini
erkek ve kadin arasinda gerceklesen evlenme akdinde almaktadir. Bu baglamda, Mir-
Hosseini klasik Isldim hukukgularmnin, evliligi ve onun hukuki yapismi tartisirken
genellikle satis sozlesmesi analojisini kullandiklarinin altini ¢izer. Bu anlamda o, Sii
alimlerle Sunnf alimler arasinda bir fark olmadigmi belirtmektedir. Ornegin, Sii lim el-
Muhakkik el-Hilli’e (676/1277) gore, evlilik, amact kadinin cinsel organi iizerinde
miilkiyet hakki olmaksizin h@kimiyet kurmak olan bir sdzlesmedir. Bu sézlesme ilk
olarak cinsel iliski hakkini olusturmaktadir. Bununla beraber, bir erkegin koleye sahip
olmanin sonucu olarak cinsel iliski hakkini elde ettigi bir kadin kole satin aldigi gibi
degildir. Maliki fakihi Misa el-Ciindi’ye (61. 776/1374) gore de bir kadin evlendiginde
bedeninin bir kismini satmis olmaktadir. Pazarda biri mal satin alir, evlilikte de koca
cinsel orgam satm almaktadir. Yine ¢ok benzer bir anlayis Imam Gazzali’ye aittir
(61.505/1111). Mir-Hosseini, Gazzali’nin Ihya'ii ‘ulimi’d-din adli esrinde Islim
hukukunda evlilikle ilgili varsayimlar1 ve kabulleri agikca ortaya koyan, evlilikte
uyulmasi gerekli kurallar1 igeren bir boliim ayirdigini ve olduk¢a anlamli ve bilingli bir
sekilde bu bolimii “Erkegin Kadin Uzerindeki Haklar1” baghigiyla bitirdigini
belirtmektedir. Nitekim ona gore, Gazzali de evlilikle sahiplerinin cinsel hizmetlerinden

yararlanma hakki olan kadmn kolelerin statiisii arasinda paralellikler kurmustur.

121 Ziba Mir-Hosseini. Wanted Equality and Justice in the Muslim Family, ed. Zainah Anwar, 23/65,
Malaysia, Musawah an Initiative of Sisters in Islam, 2009. Ayrica Mir- Hosseini’in fikih ekolleri arasinda
yaptig1 kiyasa dair bk. Ziba Mir- Hosseini. Paternity, Patriarchy and Matrifocality in the Shari’a and in
Social Practice: the Cases of Morocco and Iran, The Cambridge Journal of Anthropology, 16/2, 1992, 22-
40.
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Gazzali’ye gore, evlilik bir ¢esit kolelik gibidir zira bir kadin evlendikten sonra kocasinin
kolesi olmaktadir. Kadin Allah’a karsi gelmek disinda kocasmna her konuda ve her
kosulda itaat etmek zorundadir. Dahasi1 Gazzali diistincelerini desteklemek amaciyla “Bir
kadin 61diigii zaman, kocas1 kendisinden razi ise, cennete gider." (Tirmizi, ibn Mace)

hadisi gibi gesitli hadisleri de okuyucuya sunmustur.!??

Hosseini’e gore, klasik Islim hukukcularmm evlilik anlayisinin temelinde
“miilkiyet” diisiincesi yatmaktadir. Zira kadinin kendisi degilse bile cinselligi bir meta,
bir miibadele nesnesi haline getirilmistir.}?> Hosseini daha da dikkat cekici bir tespitte
bulunmakta ve evlilik akdinin fikhin iki ana boliimii olan “Ibadet ve Muamelat”
arasindaki sinir1 asan birkag s6zlesmeden biri oldugunu belirtmektedir. Nitekim fakihler
evlilikten dini bir vazife olarak s6z ederek evliligin dini anlamdaki faziletlerine 6vgiide
bulunmuslar ve dahasi bu s6zlesmenin esler i¢in getirmis oldugu ahlaki kurallar1 da
belirtmislerdir. Bununla beraber 6ne siriilen bu ahlaki kurallar ve buyruklar, evlilikte
kadin cinselligini miibadele nesnesi haline getiren, erkeklerin kadinlar iizerindeki
denetimini onaylayan ve evlilik akdini fes etme hakkini erkege veren diger hususlar
tarafindan golgede birakilmistir.’?* Yazar, fakihlerin sahip oldugu ataerkil zihniyetin
izlerini nikdhin amacinda da siirmiis ve yine kabul edilen goriislerle Miisliiman kadinin
evlilikteki roliiniin ve haklarmin arka planda kaldigini ileri stirmiistiir. Nitekim yazara
gore, klasik Islam hukukcular1 evliligin temel amaglarini cinsel ihtiyaglarin tatmini,
iireme ve ahlakin korunmasi olarak belirleyerek evlilikte yasal olani ahlaki olandan
ayirmiglardir. Hukukcgular yukarida sayilan temel amaglara hizmet eden her tiirli
meseleyi “evlilik hiikiimleri” baglig1 altinda tartismislardir. Dahasi belirlenen evlilik
hiikiimleri her bir ese diisen zorunlu vazifeler haline gelmistir. Hosseini bu {li¢ temel amag
disinda kalan hususlarin héalihazirda ahlaki kurallar olarak kaldigmi ve yasal bir
baglayiciliklarinin olmadigini belirtmektedir.*?® Bu husus 6nemlidir zira temel amag
olarak belirlenen bu hususlarin erkegi dnceleyen ve kadin {izerinde denetime zemin

hazirlayan konular oldugu goriiliir.

122 Mir- Hosseini, Towards Gender Equality: Muslim Family Laws and the Shari ‘ah, 29.

123 Mir- Hosseini, Towards Gender Equality: Muslim Family Laws and the Shari‘ah, 30.

124 Mir- Hosseini, Towards Gender Equality: Muslim Family Laws and the Shari ‘ah, 30-31.
125 Mir- Hosseini, Towards Gender Equality: Muslim Family Laws and the Shari ‘ah, 31.
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Islam hukukunda ataerkil zihniyetin varligina deginen bir bagka isim Azizah al-
Hibri ise Isldm’in zuhuru ile ataerkil zihniyete ve sisteme biiyiik bir darbe indirildigini
ancak Hz. Peygamber’in vefatiyla beraber tarihi siirecte bu zihniyetin tekrar gii¢
kazandigm bildirir. Yazara gore, Islim ve ataerki arasindaki iliskiyi tam anlamiyla
kavramak i¢in Oncelikle Arap yarimadasindaki kadmlari isldim’mn zuhurundan énce
etkileyen sosyo-politik kurumlar1 ve ardindan Islam’in yiikselisiyle birlikte bu kadmlarm
hayatlarindaki degisiklikleri incelemek gerekir. Al-Hibri, Islim ve ataerki arasindaki
iliskiye dair farkl yaklasimlarin varligindan bahseder. Buna gore bir anlayisa gore, Islam
esasen ataerkil ideolojinin bir varyasyonudur. Miislimanlarin ileri siirdiigi bir diger
anlayis ise, Islim’in ataerkillik de dahil herhangi bir diinyevi ideolojinin (izerinde
oldugunu iddiasidir. Zira Allah’in sdzii olarak Islam diger tiim ideolojilerin iizerindedir.
Bununla birlikte, yine Miisliimanlar tarafindan konuya dair iki farkl tutum sergiledigini
ifade eden yazar, bir yaklasima gére Islim bugiinkii haliyle kadinlara karsi adil ve
objektiftir. Bununla beraber bir diger yaklasim ise Islam’m halihazirda uygulandigi
bi¢imiyle tiimiiyle ataerkil oldugunu ileri siirmekte ve ger¢ek Islim’in bu olmadigini
iddia etmektedir. Al-Hibri bu son yaklasim icin Islam’m ataerkillikten farkhi ve ayri
olmasi1 yaninda tarihi siirecte 6zellikle Hz. Peygamber’in vefatiyla birlikte bu zihniyetin

islam’1 ele gecirdigine dair bir kabuliin varhigini icerdigini belirtir.*2®

Al-Hibri igin Islam oldukea kati ataerkil sistemin hiikiim siirdiigii bir toplumda
zuhur etmistir. Bununla beraber Isldm heniiz erken dénemden itibaren kadinlar lehine
bircok degisiklikte bulunmustur. Yazar, Miisliman erkek yazarlarin Arap kadinlarina
Islam’m heniiz ilk yillardan itibaren kadin haklarmi savundugunu ve toplum i¢indeki
statiilerini  gelistirmeye calistig1 cesitli yollar1 hatirlatmak icin  her firsati
degerlendirdiklerini bildirirken asagida verilen maddelerin Islim’m kadm haklarina

katkilar1 anlaminda ele alinabilecegini ifade etmektedir:

Islam erkeklerin hayizli kadinlart evlerinden ¢ikarmalarini ve onlarla
ayni kaptan yemek yemeyi reddetmelerini yasaklamistir. Islam, bir erkegin esini
kendisiyle cinsel iliskiye girmeme siiresini dort aya indirmistir. Zira erkekler
yillarca eglerini bosamadan terk ederdi. Yeni yasaya gore, dort aylik siire

gectikten sonra otomatik olarak bosandilar. Islam, kadinlarin kocalar: igin bir

126 Azizah Al-Hibri, A Study of Islamic Herstory: or How Did We Ever Get Into This Mess?, Women’s
Studies International Forum, 5/2, 1982, 207-219.
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yil boyunca yas tutmalarimi yasakladi. Zira kadinlar o bir yil boyunca en kotii

kiyafetlerini giyer, parfiimlerden kag¢inir ve genel olarak hayatlarini perisan

ederlerdi. Islam nikah altindaki kadin sayisini simrlandirmistir. Islam, mirasta

hem kadinlara hem de ¢ocuklara belirli bir pay vermistir. Islam, kadinlara malla

birlikte miras¢r olmayr ve bu tiir kadinlart mallart karsiliginda hapsetmeyi

yasaklamistir. Islam, ogullarin, babalarimin  karilariyla, oldiikten sonra

evlenmelerini veya iki kiz kardesle birden evlenmelerini yasaklamistir. Islam,
kadinlar fuhusa zorlamayr yasaklamistir. Islam, kiz ¢ocuk éldiirmeyi Allah’a

karsi bir su¢ haline getirmistir. Islam, Miisliiman erkeklerin Miisliiman kadinlar:

savas esiri almalarim yasaklamigtir. Islam, kadinlart éldiirmeyi erkekleri

oldiirmeye esit bir su¢ haline getirmistir. Islam, egitimi ve 6Srenmeyi hem erkege

hem de kadna esit bir gorev kilmistir.*’

Al-Hibri, Islim’in yukarida sayilan hukuki haklar ve diizenlemeler yaninda
ataerkiye bir de sosyal-kiiltiirel baglamda biiyiik bir darbe indirdigini iddia eder. Buna
gore, Islam cahiliye déneminin sosyal, siyasal ve kiiltiirel olarak hayatmn her alanina sahip
ataerkil zihniyetin ana prensibi olan “babalik baginin yerine, kadin ya da erkek, siyah ya
da beyaz, geng ya da yasl, zengin ya da fakir fark etmeksizin herkesin esit oldugu “dini
bir bag” getirmistir. Yazara gore boylelikle kurulan bu yeni dini bag nedeniyle baba ogul
ya da kardes kardese farkli cephelerde savasmak zorunda kalmis ve kabile baglari
zayiflamistir. Ataerkillik yerini ahlaki ve dini ilkelere dayali yeni baglhliklara
birakmustir.1?® Al-Hibri’ye gore, Islam’m 6zellikle ilk yillarinda karsilastig1 acimasiz ve
diismanca tavirlarin da ana nedeni ataerkilliktir. Zira Hz. Peygamber’e ve Islam’a kars1
gelmelerin ¢ogu onun babalik bagiyla olusan kabilecilik anlayisina ters diismesi ve ilk
olarak toplumun en alt tabakasindan olan insanlarca kabul edilmesidir. Bununla birlikte
Islam bdylesi diismanca bir toplumda ayakta kalabilmis ve 5nemli kazanimlar elde ederek
cahiliye Araplarindan destek gormeye baslamustir. Yazar icin o donemde Islam’m
yayilmas1 konusundaki tek sorun Islim’in &nemli &lgiide esneklik ve uyum saglamak
zorunda kalmis olmasidir. Daha net bir ifadeyle, yazara gore Hz. Peygamber ataerkil
zihniyetin sekillendirdigi cahiliye Araplar1 arasinda taraftar toplayabilmek adma ¢esitli
tavizlere basvurmak durumunda kalmistir. O boylesi bir iddianin Allah’in Kur’an’in

belirttigi ayetlerin degismezligi ve ebediligi ile ¢elismedigini zira neshin tam olarak boyle

127 Al-Hibri, A Study of Islamic Herstory, 212.
128 Al-Hibri, A Study of Islamic Herstory, 213.
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bir ihtiyacn ifadesi oldugunu belirtmektedir. Islam’in siyasi ve askeri olarak giic
kazanmas1 ve toplumun bazi doniisiimler ge¢irmesi ile birlikte nesh ile bazi hiikiimler
degistirilmis ve inananlar tarafindan bunlar1 yerine getirmek de miimkiin olmustur.
Kur’an’in bu konuda oldukca agik oldugunu belirten yazar, Al-i Imran suresi 159. ayette
gecen “O vakit Allah'tan bir rahmet ile onlara yumusak davrandin! Sayet sen kaba, kati
yiirekli olsaydm, hi¢ siiphesiz, etrafindan dagilip giderlerdi.” ifadesini konuya dair 6rnek
olarak sunmaktadir. Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan ulemanin da iyi belirlenmis
kriterlere gore kurallarda degisikliklere gidebildigini belirten yazar Islam’a esnekligini ve
tarihsel ve toplumsal degisimlere uyum saglama yetenegini veren noktanin bu oldugunu
ifade etmektedir. Bu 6zellik sayesinde Hz. Peygamber’in ¢evresine tam olarak uyum
saglamakla beraber onu gayretle degistirmeye ve doniistiirmeye caligtigini belirten yazar,
bu anlamda onun Araplarin baba soyluluk konusundaki endiselerini kabul ederken hem
erkek hem de kadmlar i¢in evlilik ve bosanmay1 kolaylastirdigini belirtmektedir. Bunun
diginda Islam’m bir diger katkismnin da kadinlarin bir grup olarak biate katilmalartyla artik
siyasi slirecin bir parcast olmalar1 olarak goren yazar dahast Hz. Aise’nin Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra giiglii bir liderlik gergeklestirmesiyle, bagimsiz, aktif ve
yetenekli kadmm imajmin o donemde Arap kadmlarinin imaji haline geldigini
bildirmektedir. Ote yandan, Hz. Peygamber’in hayatmin feminist bir devrimci sicili
oldugu iddiasin1 tasimadigina isaret eden al-Hibri, bununla beraber Islam Peygamberinin
o donemde ataerkilligin altin1 oymak ve kadinlara kaybedilen haklarimin bir b6 imiint

geri kazanmak icin kesinlikle cesur ve basarili adimlar attigini ifade etmektedir.*?°

Kadmlarm elde ettigi bir¢ok hak ve kazanimla birlikte, donemin sosyo-kiltirel
yapisinin giiglii ataerkil yapisi nedeniyle bu baglardan kopmanin ¢ok da kolay olmadigini
belirten al-Hibri Hz. Peygamber’in vefatinin hemen akabinde, bu defa Islim’in erkek
saflarinda hizli bir bigcimde ataerkil bir doniisiim yasadigini 6ne siirmektedir. Kadinlarin
bu gidisata engel olamadiklarin1 zira kendi gii¢ temellerini olusturmaya yeni
basladiklarin1 kaydeden yazar, yasanan ataerkil siirece 6rnek olarak, Hz. Omer’in Hz.
Peygamber’in vefatindan kisa bir siire sonra bir Cuma hutbesinde, kadinlara verilen
mehrin yiksek oranlarda tutuldugunu, bunun miktarmm azaltilmasi gerektigini

soylediginde, mescitte bulunan kadinlardan birinin ayaga kalkip; “Allah’in bize vermis

125 Al-Hibri, A Study of Islamic Herstory, 214.

66



oldugu hakki sen bizden alamazsmn. Ciinkii bu, Kur’an’da bulunan bir hiikiimdiir.”
diyerek itiraz ettigi ve Hz. Omer’in bu itiraz karsisinda “Kadin hakli, Omer haksizdir”
diyerek fikrinden vazgectigi rivayetini vermektedir. Ataerkil doniisiimiin hiz kesmeden
devam ettigini ve kadinlarin tarihi siirecte giderek gii¢ kaybederek kisilik haklarini da
kaybettiklerini ifade eden Al-Hibri, giiniimiizde bazi Miisliman Arap iilkelerinde
kadinlarin kocalarinin yazili izni olmadan ¢aligma hayatina katilamadiklarini ve seyahat
edemediklerini, tepeden tirnaga siyaha biiriinerek erkeklerden ayr1 tutulduklarmi séyler.
Dahasi1 yazara gore, tarihi siirecte kadinlarin seslerinin duyulmasi da uygun bulunmamis
ve yasaklanmistir, bu nedenle Miisliman kadinlar diigiinlerde ya agizlarma bir parmak
sokarak ya da dillerini titreterek elde ettikleri karakteristik ¢iglhig1 gelistirmislerdir. Al-
Hibri i¢in kadinlarin bu ¢ighginin nedeni seslerinin duyulamayacagi bir iilkede
sevinglerini ifade etme arzusundan kaynaklanmaktadir. Daha da acis1 tiim bunlarm Islam

adma yapilnis olmasidir. 3

Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan ataerkil diisiince yapisinin tekrar giiclenerek
zuhur etmesi Islami feminist arastirmacilar i¢in Isldm hukuku aile yasalarmin ihtiyag
duydugu reformun temel nedenidir. Bu anlamda Islam hukukunun resmi yasalar oldugu
kimi Miisliiman iilkelerde Islami feminist sivil toplum kuruluslar1 ya da dernekleri
yalnizca akademik anlamda degil bulunduklar1 toplumda Miisliiman kadinlar
bilinglendirmeden baslayarak c¢esitli aktivist eylemler diizenlemektedir. Bu kuruluslardan
onde gelenler ise Islami feminizmin bir sivil toplum kurulusu olarak boy gosterdigi
Sisters in Islam (SIS) tarafindan 2009’da kurulan Musawah’dir. Arapga esitlik anlamina
gelen Musawah’m slogani olan “ailede esitlik i¢in” sdylemi, kurumun amacma dair fikir
vermektedir. Nitekim Musawah’in resmi internet sitesinde belirtildigi lizere o, Malezyal1
kadinlarin seriat sistemi altinda ugradiklar1 adaletsizlikleri gidermek amaciyla okumak,
yazmak, Orgiitlenmek ve harekete ge¢mek icin bir araya gelen bir grup Miisliiman kadin
tarafindan baslatilmistir. Musawah 2009 senesinde, 47 iilkeden 250 kadar aktivist,
akademisyen, gazeteci, avukat ve politikacinin katilimiyla Miisliiman ailede esitlilik ve

adalet icin yola cikilan bir hareket olarak tanimlanmaktadir®3!,

130 Al Al-Hibri, A Study of Islamic Herstory, 125.
181 (Erisim Tarihi: 12.08.2021) Where Musawah Began, https://www.musawah.org/advocacy-
toolkit/where-musawah-began/
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Bir diger sivil toplum hareketi ise Sri Lanka’da kurulan Muslim Personal Law
Reform Action Group (Miisliiman Kisisel Hukuk Reformu Eylem Grubu) MPLRAG dur.
MPLRAG oncelikle hak savunuculari, avukatlar, arastirmacilar ve yazarlar olan bir grup
Miisliman kadindan meydana gelmektedir. Birincil motivasyonlarinin, Miisliman
kadmnlar olarak ve Sri Lanka'daki kiz kardesleri i¢in gegerli olan ayrimci yasa ve
uygulamalarm reformunu saglamak oldugu belirtilmektedir.**? Bir bagka Islimi feminist
kurulus ise Mumbai’de bulunan BMMA, Indian Muslim Women's Movement (Hint

Miisliiman Kadin Hareketi)’dir.

Musawah’in resmi internet sitesinde, aile hukukuna dair goriislerinin yer aldigi
kadinlar1 bilinglendirmek ve bilgilendirmek adina yayimlanan kitapciklar bulunmaktadir.
Bu kitapgiklardan “Musawah Vision for the Family” adli ¢alismada Islami feminizmin

aile hukukuna dair sahip oldugu genel yaklasimin aktarildigr goriiliirt®,

Kurum
Miisliiman toplumlardaki aile iliskilerinin ask ve merhamet (4as §334), huzur (Asw),
vakar (4l8), istisare ve karsihkh riza (5 9 Uskdd) gibi Kura’ni degerlerle
temellendirilmesi gerektigine dair cagrida bulunmaktadir. Nitekim bu degerler Kur’an’in
evlilik ile ilgili olarak tesvik ettigi ve ayn1 zamanda Hz. Peygamber’in de kendi ailesinde
uygulamis oldugu evrensel degerlerdir. Aile i¢indeki iliskileri adalet (413), esitlik (Lu@),
hakkaniyet (<ilaiY!), nezaket (cbwa¥)) gibi temel Islami ilkelerin yam swa yukarida
bahsedilen agk, sevgi, merhamet gibi degerlerle temellendirmenin aileleri ve aile tiyelerini
fiziksel ve ruhsal anlamda daha iyi bir hale getirecegi ifade edilmektedir. Caligmada
belirtildigi iizere, Islami degerlerle cevrelenmis bir aile kurumunun hem gegmiste hem de
giinimiizde 6rnek teskil edebilecek bir sekilde ve olduk¢a saglikli ve giiglii baglarla
yiiriitiilebilmesi miimkiinken bu giiniimiizde saglanamamaktadir. Nitekim bunun temel
nedeni olarak Islam hukukunda aile yasalarmin ve uygulamalarinin ¢ogunun, mezkdr
degerler ve ilkeler ¢ercevesinde degil de kadinlar1 erkeklerin otoritesi altina alan iki yasal
kavram tarafindan sekillendirilmis oldugu ileri siiriilmektedir. Bu yaklasima gére, Islam
aile hukuku ve genel anlamda Islim’da cinsiyet iliskilerinin yasal temeli kavvamin ve

vell kavramlari etrafinda insa edilmistir.*3*

132 (Erigim Tarihi: 15.08.2021), About MPLRAG, https://www.mmdasrilanka.org/about/

183 Musawah.  Musawah  Vision for the Family, Malaysia:  Musawah, 2016,
https://www.musawah.org/resources/musawah-vision-for-the-family/

134 Musawah, Musawah Vision for the Family, 1-2.
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Musawah’a gore, erkeklerin kadinlar {izerinde herhangi bir otorite ya da velayet
hakk1 bulunmamaktadir. Nitekim bunun aksi bir anlayis, halihazirda Kur’ani ilkelerle de
uyumlu degildir. Oyleyse bu iki kavramin nasil oluyor da erkegin kadindan iistiinliigii
olarak anlagilmaktadir? Bunun cevabmi da yine kendisi veren Musawah’a gore,
kavvamiin ve veli kavramlarinin erkek ve kadin arasinda hiyerarsik bir yapinin oldugu
anlayigma dair savunulan yorumlar1 baglamsal olarak ele alinmalidir. Zira bu iki
kavramm fikihgilar tarafindan yorumlandigi donemler ataerkilligin hayatin hemen her
alaninda egemen oldugu ve dolayisiyla erkeklerin kadinlar Gzerindeki otoritesinin ve
istlinliigliniin var oldugu bir donemdir. Daha net bir ifade ile, Musawah, mezkur iki
terimin ataerkilligin kabul gordiigi bir doneme ait hukuki yapilar oldugunu
belirtmektedir. Bu nedenle bu yorumlar Kur’an ilkeleri dogrultusunda gunimizde
yeniden gozden gegirilmelidir. Nitekim sosyal adalete dayali esitlik¢i aile yasalar1 ve
uygulamalarinin insas1 ancak adalet ve hakkaniyet gibi Kur’an ilkeleri kullanilarak insa
edilebilir.**®

Islam aile hukukunun temelini olusturdugu 6ne siiriilen mezkdr iki kavramin
yeniden yorumlanma ¢agrisi aslinda aile hukukuna yonelik bir reform ¢agrisidir. Zira bu
iki kavramin yeniden yorumlanmasi demek aslinda aile i¢inde erkek ve kadimna bigilen
rollerin, evlilik ve bosanma siire¢lerinde izlenen hukuki yollarin degisimi anlamina gelir.
Bu asamada Isldmi feminizmin Islami kurallarin ve prensiplerin degismezligiyle ilgili
elestirilere maruz kalmasi miimkiin gériinmektedir. Zira Kur’an ilmi ezeli ve ebedi olan
Allah’n kelami olarak tanimlanmaktadir.'*® Musawah hazirladig1 kitapgikta bu noktaya
da deginmis ve bu iki kavramin yeniden ele almanin Kur’an’a, Hz. Peygamber’e ve Islam
hukuk metodolojisine kars1 ¢ikmak anlamma gelmediginin altin1 ¢izmektedir. Nitekim
boylesi bir yeniden diisiinme daha ziyade Kur’an’a getirilen insani yorumlarin ve bu
yorumlar 1518inda yine insanlar tarafindan insa edilen hukuk kavramlarini1 sorgulamak
anlamina gelmektedir. Musawah’a gore, tam olarak bu nedenle genellikle oldugu gibi

kabul edilen belli kavramlarin kékenlerinin bilinmesi 6nem arz etmektedir.t®’

Musawah’in yaymladig1 kitapgiga gore, yaygmn olarak, ayette gegen (&s4/3)’a

koruyucu ve yonetici, (&Gi8) jtaatkar ve (jﬂﬁ) kelimesine de baskaldirma anlamlar1

135 Musawah, Musawah Vision for the Family, 2.
136 Giirgiin, Tahsin. Kur’an Mahiyeti, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul: ISAM, 2002, 388- 389.
137 Musawah, Musawah Vision for the Family, 2.
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verilmektedir. Nitekim verilen bu anlamlarin klasik Miisliman hukuke¢ularin
mutabakatina yakin ve evlilik iligkilerini tanimlamak amaciyla tasarladiklar1 bir dizi
ahkdmda yansitilan anlamlar oldugu belirtilmektedir. Dahasi, evlilige dair tasarlanan bu
hiikiimlerin tek bir varsayima dayandirildiklar: iddia edilmektedir. Bu iddia ise Allah’in
kadmlar1 erkek otoritesinin altina yerlestirmis olmasidir. Baz1 Islam hukukgularina gore,
erkeklerin kadinlar tizerindeki otoritesi, Allah tarafindan taninan dolayisiyla yasal olarak
dokunulmazliga sahip sabit bir norm idi. Musawah i¢in boyle bir kabul kolelere ve
kadinlara adil davranildig siirece koleliligi ve ataerkilligi kabul eden bir adalet anlayisina
uygundur.t® Iddia edilen bu son ciimle oldukga dikkat ¢ekicidir. Zira burada kadinlara
adil davranildig1 siirece adaletin saglandigma inanilan bir diisiince yapisindan dem
vurulmaktadir. Buradan kadmnin erkegin hékimiyeti altinda olmasinin ancak kadmna
adaletle davranilmadiginda sorgulanabilecegi gibi bir sonug¢ ¢ikmaktadir. Dahasi aslinda
boyle bir inancin kolelik konusunda da uygulandigi belirtilmistir. Koleligin ve kadinligin
bir hakimiyet altinda olma durumu bakimindan birbiri ile benzerlik tagimasi ve hem
kadinin hem de kolenin sahibi/koruyucusu tarafindan iyilikle muamele gormesi
gerektigine dair din temelli bir inancin 6zellikle gliniimiiz insani i¢in birgok acgidan
sorgulanabilir oldugu agiktir. Nitekim cagdas yasamda koleligin reel hayatta herhangi bir
karsiligr bulunmamaktadir. Kaldi ki, giiniimiiz insan1 i¢in bdyle bir uygulama insan
haklarina aykir1 ve insan 6zgirliigiine ket vuran yanlis bir uygulama olarak kabul
edilmektedir. Koleligi Islim’in getirmedigi bir gercekken, Islam’m niizulii siirecinde de
donemin sosyo-kultiirel ve siyasi ortamimin koleligi kaldirmaya uygun olmadigi da
yaygm bir kanaattir.'®® Islami feminist diskur tipk1 koleligin o déneme ait bir anlayis
oldugu gergegi gibi kadinin erkegin otoritesinde olmasinin dogal karsilanmasinin da yine
o zamana bagli bir anlayis oldugunu savunmaktadir. Nihayetinde, Islami feminizm i¢in
kadinin erkek otoritesinde oldugu inanci ataerkil bir yaklagim olarak, gilinlimiizde
sorgulamaya acik ayni zamanda insan haklarma da aykir1 bir diisiince olarak hem

toplumsal cinsiyet esitligine hem de sosyal adalet anlayisina aykiridir.

Musawah’in Islam’da evlilik hukukuna dair goriislerine tekrar donecek olursak,

yaymnlanan kitapgikta klasik Islam hukuku (fikth) metinlerinde evliligin fakihler

138 Musawah, Musawah Vision for the Family, 3.
139 Aydin, Mehmet Akif, Hamidullah, Muhammed. Kéle, TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul: ISAM, 2002,
237-246.
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tarafindan dini bir toren olarak degil de daha ziyade kadini kocasinin himayesi ve otoritesi
altmma alan, kadin ve erkek i¢in bir takim hak ve gorevleri igeren bir sdzlesme olarak
tanimlandig1 belirtilir. Bu sozlesmeye gore kocanin karisinin mihrini 6demesi ve
nafakasini saglamasi gerekir. Buna karsilik kadindan beklenen evlilik siirecinde cinsel
olarak miisait olmasi da dahil olmak {izere, kocasina itaat etmesidir. Bu sdzlesmeye gore
kadin nikahin akabinde nafaka hakkini hemen kazanirken ancak (JJ-«JH) yani itaatsizlik
halinde nafaka hakkini kaybeder. Bu nedenlerden dolay1 koca, maddi olarak evlilik
hayatinin tek saglayicist ve kontrol sahibi olmaktadir. Kadin ise sadece mihrine ve eger
varsa kendi servetine sahip olmaktadir. Musawah’a gore, erkegin ayricaligina ve
otoritesine mesruiyet getiren fikhi bir kavram olarak kavvamiin, klasik fikih metinlerinde
erkek otoritesini pekistiren bir diger kavram olarak velayet ile baglantilidir. Zira Islam
hukukgular1 genellikle velayeti, erkeklere kadin kii¢iik ya da yetiskin fark etmeksizin,
iizerinde bir vesayet hakki olarak tanimlanmustir. Ornegin, evlilik akdinde kadinin
velisinden izin almmasi ya da bir kadinin yalniz bagina seyahat etmek gibi yasal
kapasitelerini kisitlamak olarak anlamislardir. Bununla beraber Musawah Nisa Suresi 135
ve Maide Suresi 83. ayetlerde gecen kavvamiin kavramiin bir iistiinliik olarak degil de
Kur’an’in merkezi bir degeri olan adaleti ifade ettigini savunmaktadir. Buna gore, her iki
ayette gecen kavvamiin/kavvamin kavrami hem miimin erkeklere hem de miimin
kadinlara yasamin 0zel ve kamusal alaninda adalet ve hakkaniyetten yana tavir
takinmalar1 gerektigine bir atifta bulunmaktadir. Aym sekilde erkegin kadindan
istlinliigiiniin vurgulandig1 seklinde yorumlanan Nisa suresi 34. ayette gegen kavvamin
kavrammin da aile i¢cinde adalete dayal bir iliskinin gergeklestirilmesi ile ilgili oldugu
ileri siiriilmektedir. Nitekim Nisa 34. ayette de kavram, vahyin indirildigi tarihsel baglam
icinde, kar1 ve koca i¢in adil ve uyumlu olarak belirlenmis 6zel roller yoluyla, ailede

adaleti gerceklestirmek ve siirdiirmekle ilgilidir. 14°

[slimi feminizm i¢in giiniimiiz Miisliman kadmmin adaletle muamele
gdrebilmesinin birincil yolu aile hukukunda yapilacak degisikliklerdir. Ozellikle Islim
hukukunun resmi hukuk olarak kullanildig1 Miisliiman tilkelerdeki feminist ¢alismalar
daha ¢ok bu konu iizerine egilmektedir. Ornegin, Sri Lanka’da bulunan MPLRAG gibi

feminist kuruluslularin nihai amaci, yiirtirliikte olan ve Miisliman kadinlar i¢in bask1

140 Musawah, Musawah Vision for the Family, 4.
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unsuru olarak diigiiniilen birtakim kanunlarin degistirilmesidir. Bu anlamda, MPLRAG’1n
oOzellikle Ustlinde durdugu konular resmi internet sitesinde yaymladigi kisa makaleler ya
da hatirlatici notlar olarak da terciime edebilecegimiz “position paper”’lardan hareketle su
sekilde siralanabilir: 6zellikle bosanma asamasinda kadin ve erkege saglanan esitsiz
haklar, poligami yani ¢ok eslilige dair resmi kanunlar, kadmnlar i¢in asgari evlenme yast,
kadmnlarin hakime (kadi) olarak c¢alisamamasi, kadin ve c¢ocuklarin nafakasmnin

saglanmasidir.'*!

Hem Musawah hem de Mplrag’in yayinladigi calismalarda fikih usuliine yonelik
Uzerinde durulan hususlarin ortak oldugu gériiliir. Her ikisi iginde, Islam hukuk usulii
kendi temel prensipleri ve gelenegi g6z oOniine alindiginda, gerektiginde degisime ve
reforma agik bir sistemdir. Islami feminizme gore reforma giden ilk adimda dncelikle
bazi anahtar kavramlarin anlamlarinin tekrar diisiiniilmesi, aralarmdaki farklarin tizerinde
durulmas1 gerekmektedir. Zira bu yaklasima gore, seriat, fikih ve devlet kanunlar1 (burada
kastedilen kanunlarmin tamami ya da bir kismi Isldim hukuku olan devletlerdir)
kavramlar1 siklikla birbiri yerine kullanilmakta ve anlamlarinda netlik s6z konusu
degildir. Musawah’a gore, yasanan bu karisiklik modern aile yasalarindaki esitsizlige
katkida bulunmaktadir. Nitekim kadinlar i¢in adalet ve esitlik yoniinde devlet yasalarinda
reform cagrisinda bulunulmasi girisimleri, boyle bir talebi seriata aykiri1 bulanlar
nedeniyle sekteye ugrayabilmektedir.}*?> Ancak Islami feminizmin Islam hukukunda
reformu miimkiin gérmesinin temel dinamigi, fikhin baglamsal ve zamansal oldugu
yaklasmmidir. Nitekim boyle bir yaklagim, yani fikih yasalarmin zamansal olarak
Miisliimanlarin yasadigi tarihe, baglamsal olarak da yine yasanan tarihi siirecteki
toplumsal ve kiiltiirel normlara ve sartlara bagli oldugu anlamina igaret eder. Musawah’a
gore, ilaht ve ebedi olan1 zamansal olandan ayirmak zaruridir. Bu ise ancak seriat ve fikih
terimlerinin ne anlama geldiginin kesin c¢izgilerle belirlenmesi ile saglanabilir.
Musawah’in verdigi tanima gore seriat, kelime anlami olarak su kaynagina giden yol
anlamma gelmektedir. Islam geleneginde ise Hz. Peygamber’e iletildigi sekliyle Allah’mn

iradesinin biitiinii anlamina gelmektedir. Uzerinde durulan tanima gore, seriat Islam’in

141 Boganma yasalarmdaki esitsizlige dair bk (Erisim Tarihi: 02.07.2021), MPRLAG, Unequal Divorce
Under the MMDA, https://www.mmdasrilanka.org/unequal-divorce/; (Erisim Tarihi: 02.07.2021),
MPRLG, Women as Quazis (Judges), https://www.mmdasrilanka.org/women-as-quazis/

142 Musawah. About This Resource Knowledge Building Brief #1: Shari‘ah, Figh, and State Laws:
Clarifying the Terms, (Erisim Tarihi: 05.08.2021), https://www.musawah.org/resources/knowledge-
building-brief-1-shariah-figh-and-state-laws-clarifying-the-terms-en/
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kutsal metinlerinin ruhunu, yoniinii ve gidisatin1 somutlagtiran, inananlara bu diinyada
nasil yagamalar1 gerektigi ve ahirete hazirlanmalar1 konusunda rehberlik edecek bir yol
olarak ahlaki ve etik degerler icerir. Bu nedenle seriat bir kanun dizisine ya da kanun
kitabmna indirgenemez. Bunun yerine o, Allah’in Hz. Peygamber araciligi ile
Miisliimanlarin yagamlarina yon vermesini istedigi dini degerlerin ve ilkelerin toplamidir.
Bu haliyle seriat kutsal metinlerin yorumlar1 olan tefsirden ve yine kutsal metinlerden
hukuki ¢ikarimlarin yapildig: fikihtan farkhidir. Nitekim insan yapimi kanunlar ya da
politikalar seriatla ayni degildir. Musawah yaymladigi ¢alismada, fikhin tanimina da yer
vermistir. Buna gore fikih, seriatin insanlar tarafindan anlasilma sekli ve fukahanin
Islam’in temel kaynaklar1 Kur’an ve siinnetten yasalar ¢ikarma siirecine verilen addhr.
Fikih seriat anlayisini arayan insanligin gecirdigi siirectir. Dolayisiyla herhangi bir hukuk

sistemi gibi, fikih da beseri, zamansal ve yereldir.**®

[slami feminizm tarafindan iizerinde durulan bir diger konu ise, devlet yasalari ile
seriatin ayni anlamda kullanilmasidir. Bu noktada belirtmekte fayda var ki, elbette ele
alman devlet kanunlar1 kismen ya da tamamen Isldm hukuku ile sekillenen devlet
kanunlaridir. Referans verilen calismada devlet kanunlarina karsilik kimi zaman “Islamic
Laws” yani Islam hukuku kavrami da kullanilmistir.2** Bu kullanim okuyucu i¢in zaman
zaman anlam bakimindan karigikliga neden olsa da kast edilen sey, seriat kavramiyla ayn1
anlamda kullanildig1 iddia edilen, Islam hukukunu igeren devlet yasalaridir. Buna gore,
Islam hukukuna gore sekillenen devlet kanunlarinin seriatla ayn1 anlama gelmesi ya da
ayn1 degerde ele almmasi dogru degildir. Nitekim Islim hukuku ile sekillenen devlet
yasalari, Islam’m kutsal metinleri olan Kur’an ve siinnetin insan yapimi yorumlarindan
olusan ¢esitli, heterojen bir yapiya atifta bulunur. Giliniimiizdeyse Miisliiman niifusun
yogun oldugu iilkelerin siyasi ve hukuksal sistemlerini olustururken takip ettikleri ti¢ ana
yontem vardir. Bunlar, birgok Miisliiman iilkede uygulandig: sekliyle, aile hukuku da
dahil olmak (zere fikhin boliimlerini seg¢ici olarak reforme ederek ve diizenleyerek
kullanilmasi, Suudi Arabistan Orneginde goriildigi gibi, klasik fikhin belirli bir

versiyonunun (Hanbeli Mezhebi) kodifikasyon yapilmaksizin kullanilmasi1 ve Tiirkiye

143 «“About This Resource Knowledge Building Brief #1”
144 «“About This Resource Knowledge Building Brief #1”
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ornegi gibi, fikh1 bir kenara birakip batili bir hukuk sisteminden yararlanilmasidir,

nitekim Tiirkiye’de yasalar temel olarak isve¢ hukukuna dayanmaktadir.4®

Miisliiman iilkelerde, yukarida zikredilen {i¢ ana politika araciliiyla ytrtirlikte
olan ve Miisliimanlarin dini ve diinyevi hayatlarini sekillendiren yasalarin farkliliklarina
poligami 6rnegi ile deginilmistir. Zira Miisliiman toplumlarda poligamiye dair normlar
seriatin tekligi yaninda fikhin ¢esitliligini somutlastiran en net drnektir. Klasik fikih
poligamiye izin vermistir nitekim ¢ogu klasik hukukcuya gore, cok eslilik erkege
taninmis ve kisitlanamayacak bir haktir. Bununla beraber, erkegi bu hakki kullanmaktan
caydirmak amaciyla kadinim evlilik akdine bir sart koymasi da caiz goriilmiistiir. Ancak
Islam hukuku ile sekillenen giincel devlet yasalarmm bu konudaki anlayis
incelendiginde, ortaya konuya dair ortak bir hiikkmiin olmadig1 anlasilir. Cok eslilik
Ortadogu, Asya ve Afrika’da bulunan Miisliiman {ilkelerde yasal bir hak olarak
taninmakla beraber Cezayir, Bahreyn, Malezya ve Fas’ta ise zaman, nafaka ve esler arasi
cinsel miinasebet gibi haklarin tahsisinde tiim eslere adil muamele gibi kisitlamalara
sahiptir. Tunus, Tiirkiye, Tacikistan, Ozbekistan ve Kirgizistan ise ¢ok esliligi yasaklayan

Miisliiman ¢ogunlugun yasadig1 iilkelerdir. 48

Islami feminizme gore, seriatin birincil kaynagi olan Kur’an, erkegin asla birden
fazla kadinla adil ve esit olarak birlikte olamayacagini agik bir sekilde bildirmistir.
Bununla beraber islam, kendinden &nce var olan ¢ok eslilik gelenegini en fazla dort
kadmla smirlamis ve bu sekilde, Islam ncesi ddneme ait bir pratigin adalet ekseninde
reforme edilmesi i¢in bir yol belirlemistir. Musawah, Kur’an’in sundugu bu yol takip

edilmis olsaydi, ¢ok esliligin simdiye ortadan kalmis olacaginin altmni ¢izmektedir. 4

Miisliiman toplumlarda toplumsal cinsiyet esitligi iliskileri hakkinda herhangi bir
tartismanin bir sekilde vardigi noktalardan ¢ok eslilik gibi kimi konular1 dini gelenegin
sundugu okumalar disinda modern pratikleri de kapsayacak sekilde yeni olgiitlerle ele
alan Miisliiman erkek diisiiniirler de olmustur. Bu baglamda, Islom modernizminin éncii
isimlerinden Fazlur Rahman’a gore, Kur’an toplumda kadmin durumunun diizelmesi
adma ¢ok onemli adimlar atmustir. Bununla beraber, Kur’an’in poligamiye izin verdigi de

apacik ortadadir. Fazlur Rahman bu zorlugun iistesinden konuya dair ayetlerin indirildigi

145 «“About This Resource Knowledge Building Brief #1”
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tarihi-sosyal baglami ele alarak gelmektedir. Nitekim ona gore, Kur’an’m 6ngordiigi
ahlaki ideal ile yedinci asir Arap toplumunun i¢inde bulundugu tarihi-sosyal gerceklik
arasindaki iligkinin ele alinmasi zorunludur. Zira poligami gibi o toplumda tarihin
koklestirdigi bir kurum, hukuki bakimdan birdenbire sokiiliip atilmamis ve seriatin
Ongordigli ahlaki ideal boyutunda kismi bir taviz verilmistir. Fazlur Rahman ayni
durumun kélelik ve benzeri birgok mesele i¢in de gecerli oldugunu vurgulamaktadir.'*8
Fazlur Rahman’a gore, Kur’an’in sundugu toplumsal-ahlaki diizen, tarihin seyri iginde
hicbir zaman tam ve tatmin edici 6l¢iide gergeklesmemistir. Bu gercegin c¢esitli tarihi
sebepleri vardir. Bu bakimdan, belli bir doneme geri donme hasreti iginde yanip
tutusmakla veya "gelenegimizi koruyalim, her sey diizelir" diisiincesi ile Kur’an’in

ongordiigii diinya goriisiiniin giiniimiiz sartlar1 icinde ger¢eklesmesi miimkiin degildir. 4

Islami feminist yaklasim da hemen hemen aynmi durusu sergilemekte ve
poligaminin Kur’an’mn sundugu ahlaki degerlere uygun olmadigini ileri siirmektedir. Bu
bakimdan Islami feminist diskurun Fazlur Rahman ile benzer bir tutuma sahip olmasi her
iki yaklasim i¢in de dini gelenegin yeniden ele alinarak Islam’1 ¢agin insan1 i¢in anlasilir
hale getirmenin elzem olusudur. Bununla beraber, Islami feminizmin dini gelenegin
yeniden ele almmasi konusunda dikkatini toplumsal cinsiyet esitli§i {izerinde
yogunlastirmasi nedeniyle Fazlur Rahman’dan ayrilir. Ancak Islami feminizmin dncelikli
ugras alaninin cinsiyet iliskileri olmasi1 nedeniyle dini gelenege yonelttigi elestirilerin ve
bu elestirilerin kaynagi olarak gelenegi yeni bastan okuma c¢abasinin kadin ve kadin
haklar1 merkezli olusu yontemsel olarak feminist amaca uygundur. Bununla beraber,
Islami feminizm Isldm hukukuna yonelik yaklasimi nedeniyle indirgemeci bir tutum
sergilemekte olduguna yonelik elestirilerden kagamaz. Bu anlamda daha ¢ok Is1am hukuk
felsefesine dair calismalariyla taninan ve aslinda kendisi de Islam hukuk metodolojisine
giiniimiiz diinyas1 problemleri ve gercekleri ile basa ¢ikabilmesi adina 6nerilerde bulunan
ve ayn1 sekilde elestiriler yonelten Casir Avde’nin sozleri dikkat ¢ekicidir. Avde’ye gore,
Islami feminist yaklasim Islam hukuk teorisine yonelik asli cevaplar gerektiren miithim
sorular giindeme getirmektedir. Ancak o Isldm hukukunu sekillendiren ¢ok katmanli
nedenleri gdzden kagirmaktadir. Nitekim kadm-erkek miicadelesi, Islami feminist

yazarlarin bazi eserlerinde belirtildigi gibi, uzun tarihi boyunca Islam hukukunu

148 Fazlur Rahman. islam, cev. Mehmet Dag, Mehmet Aydin, istanbul: Selguk Yayinlari, 1993.
149 Rahman, Islam, XXVII.
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sekillendiren tek boyut tek etken degildir. Nitekim Islim hukukunu sekillendiren siyaset
ve ekonomi gibi bir¢ok baska etki alan1 s6z konusudur. Bununla beraber, bu etkenler
Islami feminist s6ylem tarafindan géz ardi1 edilmektedir.’®® Ote yandan gesitli feminist
kuramlarin her biri i¢in gegerli olan, toplumun ve tarihin kadin merkezli bir yeniden
okumaya tabi olmasi istencinin kadinin kendi diinyasini bu defa etkin bir rolle yeniden
inga etmek amacina uygun olmasi ve buna en biiyiik engel olarak gordiigii ataerkiyi 6ne

almasi kendi i¢inde tutarh goriinmektedir.

Islami feminist diskur islim hukukunda yapilacak herhangi bir reformun yine
Islam hukuk usuliine uygun yollarla yapilabileceginin altmi gizerek arzulanan reformun
dini gelenegin ortaya koydugu metodolojiye aykir1 olmadigina isaret eder. Yapilan
okumalarda konuya dair her bir calismada hemen hemen ayn1 noktalara deginildigi tespit
edilmistir. Buna gore tizerinde durulan konular sirasiyla, seriat ile fikith ve ibadet ile
muamelat arasindaki farklar, igtihat, zartrat, ihtilaf, maslahat, istithsan ve istislahtir

kavramlaridir.

Islam iilkelerinde aile hukukunun dogusu iizerinde seriatin, 6rfiin ve sdémiirge
kanunlarmin etkisi tizerine makalesi bulunan Amira El-Azhary Sonbol’a gére, bugiin
Miisliiman tilkelerde uygulanan kisisel statii yasalar1 ya da aile hukuku denilen yasalar
Islam seriatma dayanmaktadir ve bu nedenle bu kanunlar Kur’an ve Hz. Peygamber'in
stinneti araciligiyla saglanan Allah’in yasalar1 olarak kabul edilmektedir. Dolaysiyla
kisisel statii yasalarini degistirmeye ydnelik herhangi bir ¢aba, Islim'in en temel ilkelerine
saldir1 olarak algilanmaktadir. Sonbol’a gore, bu ¢esit bir akil yiirlitme ise cinsiyet
iliskilerini ve kadmlara iliskin yasalar1 degistirmeye ¢alisan mevcut duruma en guclii
muhalefeti saglamaktadir. Nitekim, bu tiir iddialar gelenekler, muhafazakar ruhban
smiflar1 ve devlet iktidar yapilari tarafindan desteklenen ataerkil bir hegemonyay temsil
ettiginden, sisteme meydan okuyanlarin oniinde dénemli engeller olusturmaktadir.'®
Sonbol yiiriirliikte olan yasalarin Allah’m yasalar1 oldugu yoniindeki iddialara ve
kabullere kars1 {i¢ temel argiimanla cevap vermekte ve bunu Islam hukukunun kendi usul

kriterleri baglaminda ele almaktadir. Sonbol ilk argiimanini seriat ve fikih ayrimi ve

150 Auda, Jasser. Maqasid al- Shariah as Philisophy of Islamic Law, London & Washington: The
International Institute of Islamic Thought, 2008.

151 Amira El-Azhary Sonbol. Wanted Equality and Justice in the Muslim Family, ed. Zainab Anwar,
179/209, Malaysia, Musawah an Initiative of Sisters in Islam, 2009.
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fakihlerin yasadiklar1 zamanin kosullarina bagl olarak kararlar verdikleri tizerinden ele

almaktadir;

Fikih ve seriat arasinda kritik bir ayrim vardir. Seriat, Hz. Muhammed'e
insan hayatimi yonlendirmek i¢in vahyedilen dini deger ve ilkelerin toplamidir ve,
fukahanin yiizyillar boyunca Kur'an ve siinnetten somut hukuk kurallar tiiretme
cabalarvun iiriinii olan fikih ile karistiridmamalidir. Bu fukahalar bir boglukta
degil, kendi kiiltiirel ve sosyal mercekleri ve deneyimleriyle, ¢aglarimin ve
verlerinin  geleneklerini ve kosullarimi  Kuranin dikte ettigi  kurallarla

uzlastirmanin bir yolunu bulma ¢abasiyla calistilar >

Bu yaklasima gore, glinlimiiz diinyasinin Miisliiman {ilkelerinde seriata dayali
oldugu ileri siiriilen yasalarin degistirilemez oldugu diisiincesi yanlistir. Nitekim,
yazarinda belirttigi gibi yasalar seriatin degil, fakihlerin kendi donemlerinde seriata
uygun oldugunu diisiindiikleri kurallardir. Sonbol’un ikinci argiimani, aile hukukunun
modern devlet yapismin bir parcasi oldugu halde bugiin yiiriirliikte olan seriat yasalarinin
orta ¢ag fikhina dayali olmasi ile ilgilidir. Bir diger degisle, bugiin Miisliimanlarin
uyguladig1 gergek yasalar, orta ¢cag fikhinin, 6rfiin (geleneklerin) ve cinsiyet iliskilerine
yonelik on dokuzuncu yiizyil felsefesinin bir birlesimidir. *>® Buna gore, seriata dayal
oldugu i¢in degistirilemez olarak addedilen yasalarmn aslinda farkli kaynaklarla
sekillendigini vurgulayan yazarmn son argiimani ise modern doneme ait bir fenomen
olarak reisi erkek olan g¢ekirdek aile kurumunun ildhi ya da dogal bir norm olarak
sunulmasi ile ilgilidir. Buna gore, modern zamanda Miisliiman iilkelerde gelistirilen aile
hukuku yetkileri yasal olarak tanimlanmis ve yine devlet tarafindan korunan ailenin resmi
reisi olarak baba ile bir aile insa edilmistir. Ancak bu tiir bir aile yapis1 ilah1 diizenin bir
parcasi degil modern doneme ait bir fenomendir. Yazar bu noktada aile kavraminin
elbette modern zamanlar 6ncesinde de varligini kabul etmekte fakat yeni olanin erkegin
giiclinli ve onun karist ve ¢ocuklari {izerindeki kontroliinii tanimlayan modern yasalar
tarafindan kontrol edilen ve yonlendirilen ¢ekirdek aile oldugunu savunmaktadir. Boyle
bir modern kurumun seriatla meydana getirildigi iddia edilen yasalara hdkim olmasi yazar
icin 6nemli bir noktadir. Zira ona gore, Kur’an’da ve diger kaynaklarda kar1 ve ¢ocuklar1

tizerinde yasal yetkiye sahip bir koca/babadan olusan ¢ekirdek aileden bahsedilmez

152 El-Azhary Sonbol, “The Genesis of Family Law”, 180.
153 E]-Azhary Sonbol, “The Genesis of Family Law”, 181.

77



bunun yerine babanin kiz1 iizerinde kocasindan daha fazla yetkiye sahip oldugu ve evlilik
kurumunun daha esnek oldugu, bosanmanin hem kadinlar hem de erkekler i¢cin modern
devlete gore c¢ok daha erisilebilir oldugu daha biiylik sosyal birimlerden
bahsedilmektedir.®* Sonbol’un degindigi bu noktanm bir yanda yiiriirliikte olan yasalarin
dokunulmazligini sorgulatirken diger yandan yasalara hadkim olan temel yapilarin ne
kadarmin tarihle i¢ ice gegtigini gostermesi bakimindan 6nemli oldugu goriiliir. Nitekim
cekirdek aile gibi modern bir fenomenin seriata ait bir norm olmadig: tespitinin islam
hukukunda feminist reform i¢in gerekli zemini olusturma konusunda firsat sundugu

agiktir.

Islam hukukunda I14hi olanla olmayan arasindaki farkin yaninda iizerinde durulan
bir diger nokta ibadet ve muamelat arasindaki farktir. Klasik fikih usuliinde ikili bir tasnif
mevcuttur. Buna gore, miikellefin Allah ile olan iliskilerini diizenleyen fikih kurallar1
ibadet alanini, onun toplumla ve diger bireylerle olan iliskisini diizenleyen fikih kurallar
da muamelat alanmi olusturur.'® Klasik fikih usuliine ait bu ayrimin Islami feminizm i¢in
onemi bu alanlarm degisime uygunlugu ile ilgilidir. Nitekim Musawah’in yaymladigi
bildirilerde de ayni konu iizerinde durulmaktadir. Buna gore, klasik fikih usuliiniin ibadet
alan1 Allah ile miimin arasindaki iliskileri diizenler ve bu nedenle herhangi bir degisim
icin sinirhi bir alan sunar. Buna karsin muamelat alani insanlar arasindaki iliskileri
diizenledigi icin degisen zamanlar, baglamlar ve kosullar gbz Oniine alindiginda her
zaman reforma ve degisime agiktir. Miisliiman kadmin hukuki haklarinin en kapsamli
uygulama alani olarak Miisliman aile hukuku yasalar1 da muamelat kategorisine
girmektedir. Bu toplumsal ve sozlesmeye dayali hiikiimler zamana tarihsel sartlara
baglidir. Dolayisiyla bu yasalar zamanm ve mekanin degisen kacinilmaz gergekliklerine
ve daha da dnemlisi adaletin gereklerine gore degisebilir 6zelliktedir.**®Musliiman aile
hukuku yasalarida reformu miimkiin kildig1 iddia edilen bir diger usul kavramai igtihattir.
Sozliikte “caba gostermek, biitliin giiclinii kullanmak, srarli olmak, zahmet ¢ekmek”
ictihad “bir konuda elden gelen cabayi sarf etmek, bir seyi elde edebilmek i¢in olanca

157

giicli harcamak” demektir.”>" Musawah yaymladig1 kitapg¢ikta, i¢tihadin anlammni su

154 El-Azhary Sonbol, “The Genesis of Family Law”, 182.

155 Aybakan, Bilal. Fiira‘ Fikih Sistematigi Uzerine, M.U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 31/, 2006, 5-32.
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sekilde verir: “ Igtihad, Seriat1 anlamak ve yorumlamak ve mevcut ve ortaya ¢ikan
sorunlara ¢dziim sunan kurallar tiiretmek i¢in insan ¢abalarini ifade eder.”*®® Buna gore
ictihat bu haliyle Islam hukukunda gerceklestirilecek herhangi bir reform icin uygun bir
ara¢ ve metot olarak kabul edilir. Nihayetinde, Miisliman aile yasalarini1 yeniden
diisiinmek ve reforme etmek, islam ilkelerini ve metodolojilerini giiniimiiziin gercekleri
ve cagdas adalet anlayislar1 1s1¢1inda anlamay1 ve uygulamayi gerektirir. Bu siire¢ adalet,
hakkaniyet ve nezaket (ihsan) ve yaygin olarak dogru olarak bilinen (ma'ruf) gibi birkag
temel Kur’ani deger tarafindan yonlendirilebilir. Tipki Kur’an'm aile iliskilerine daha
esitlik¢i bir bakis acis1 getiren degerler ve ilkelerle zengin olmasi gibi, yukarida siralanan

kavram ve ilkelerin gdsterdigi gibi Islami etik-hukuk teorisi (fikih usulii) de dyledir.'*

Islami feminizm Miisliiman kadmin eril tahakkiim nedeniyle toplumsal cinsiyet
esitligine aykir1 bir yasam siirdiigii ve bunun toplumsal yagami diizenleyen normlarin
belirleyicisi olarak IslAm hukuku alaninda da gergeklestigini ileri siirer. Bu nedenle
ozellikle kadini erkegin egemenligi ve kontrolii altmna alan aile yasalarinin reforma
ihtiyaci olduguna inanir. Miisliiman kadmlarin sosyal adalet temelli bir yasam siirmeleri
icin arzu edilen ve gerekli goriilen bu reform ayn1 zamanda dini gelenege sekil verdigi
diigiiniilen ataerkinin paranteze alinmasi anlamimi tasir. Bir diger degisle bu, dini
epistemolojik kaynaklar olarak Kur’an ve siinnetin ataerkil yorumunun askiya aliarak,
eldeki kaynaklarm bu defa kadmni one alarak toplumsal cinsiyet esitligini géz ardi
etmeyen bir yeniden okumasinin yapilmasi anlamina gelir. Bu yeniden okuma i¢in gerekli
tiim araglar Islam hukuk usuliinde bulunur. Nitekim Islim hukuku bu nedenle yiizy1llar
boyunca uygulamaya kondugu farkli cografyalarda, farkli kiiltiirler ve bunlarm bir getirisi
olarak ¢esitli problemlere cevap verebilmistir. Tam olarak bu noktada modern zamanin
bir iiriinii olarak is1dmi feminizmin talep ettigi ve bir problem olarak sundugu Miisliiman
aile yasalarinda degisim ve doniisiimiin miimkiin olduguna inamlir. Ancak IslAm
hukukunda yapilacak her bir degisiklik talebi dogrudan dini gelenegin temel kaynaklar1

olarak Kur’an ve siinnetin de yeniden ele alinmasini gerekli kilar.

158 “ Knowledge Building Brief #2”
159 “ Knowledge Building Brief #2”

79



1.4. Kur’an ve Feminist Hermenoétik: Miisliiman Kadininin Toplumsal
Cinsiyet Esitligi Temelli Konumlamsi (Positioning)

Dini gelenegin Kur’an ayetlerini anlama ve yorumlama cabasi olan tefsir ilmi,
ozellikle kadmlar: ilgilendiren ayetlerin ataerkil bir bakis acistyla toplumsal cinsiyet
esitligine aykir1 bigimde yorumlanarak, Miisliiman toplumlarda kadinin tahakkiim altina
alinmasma gesitli zeminlerde dini mesruiyet kazandirdig1 gerekgesi ile Islami feminist
diskur tarafindan elestirilir. Bu elestiri IslAim’m temel metni Kur’an’m mesajinin ataerkil
bakis agisi ile bulaniklasarak ilahi murad olan adalet temelli bir toplumsal dizenin
ingasinda kullanilacak epistemolojik kaynaklarin hedeften uzaklasmasina isaret eder.
Kur’an’in var olan tefsirlerinin bir kenara birakilarak, bu kez kadin bakis agis1 ile adaleti
merkeze alan bir okumasimin yapilmasi Islami feminizm i¢in zaruri bir durumdur. Ancak
bu durum modern zamanda Kur’an ayetlerinin yeniden ele alinmasina yonelik ilk talep
ya da hareket degildir. Zira Miisliiman toplumlarin modernizmin neden oldugu pek ¢ok
farkli konuya ¢oziim arayislar1 bu donemde tefsir alaninda Islami modernist hareketler

tarafindan yasanan 6nemli gelismelere kaynaklik etmistir.

Miisliiman modernistler, Isldm’1 Bat1 diinyasiyla girilen etkilesimin sonucu
rasyonellik, bilim ve demokrasi gibi “modern” degerlerle uzlastirmaya calistilar. Birgok
modernist diigiiniir gibi Fazlur Rahman da modernizm karsisinda ¢ikmaza giren
Miisliiman toplumlarmn gerilemesinin ardinda yatan nedeni Islam’m temel metinlerinin
ele alinisinda akla ve 6zgiin diisiinceye dayali bilimin kullanimi yerine dini gelenegin
sundugu tefsir ve serhlere dayanilmasi olarak goriir.'®® Bu noktada Kur’an ayetlerini
yeniden yorumlama vurgularmin gerisindeki saik farkli olsa da Islami feminizm ve Islami
modernist hareketin dinl gelenegi bir yapt bozuma ugratarak yeniden insa etmek
konusunda hemfikir oldugu goriiliir. Aslinda bu ortak talep, iddiasi ve elestirileri
itibariyle Khaled Abou El Fadl’in Allah i¢cin konusmak ile Allah adina konusmak arasinda
fark olduguna dair yaptig1 vurguyu hatirlatict 6nermeler sunar. Abou El Fadl Hz.
Peygamber’in vahiy, Kur’an’m ise imla yoluyla gercek anlamda Allah adina
konustuklarini1 savunur. Bunun disinda kalan herkes ancak Allah i¢in konusabilir. Zira
ona gore, diger herkes, var olan gostergeler olarak delillerle/ayetlerle ugragirken miimkiin

ve ihtimal olanin diinyasinda c¢alisir. Nitekim Allah’in iradesine dair tam ya da

180 Hidayatullah, Aysha A. Feminist Edgest of the Qur’an, Oxford & New York: Oxford University Press,
2014.
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miikemmel bilgiye sahip olundugu iddiasi, ildahi milkemmelligin benzersizligine ve
tekligine meydan okumak anlamina gelir.!®! Bu tezi ile Abou El Fadl dini gelenegin
sundugu bilgi yekiinunun vahiy yerine konamayacagna dikkat ¢eker. Nitekim bu vurgu
hem Miisliiman modernist hem de Islimi feminist hareketin temel dinamigi olarak

karsimiza ¢ikar.

Fazlur Rahman’in modernist hareket icinde dini metinlerin bir yeniden okumaya
tabi tutulmas: noktasinda sundugu metodolojik yaklasim, Kur’an’in Isldimi feminist
okumalar1 agisindan 6zel bir ilgiyi hak eder. Zira o, Kur’an’in evrensel ahlaki degerlerini
vahyin yedinci yiizyll Arap dinleyicilerine yonelik daha spesifik c¢ercevedeki
beyanlarindan aymrt etmeyi saglayict bir model saglayarak, Kur’an’in feminist
okumasmin oniinii agmistir. Fazlur Rahman, “Kur’an her seyden once ne bir kanun
kitabidir ve ne de boyle bir amag gilider” sozleri ile Kur’an’mn ahlaki bir rehber olarak
okunmasmin gerekliligine vurgu yapar.®? Nitekim Kur’an’daki ser’i hiikiimlerin asirlar
oncesindeki verili bir duruma cevap olarak vahyedildigi diisiincesinden hareketle, bugiin
aynen tatbik edilmesinin zamanin insani i¢in bir ¢6ziim liretmekten uzak olacagina inanir.
Ciinkii o, lafzin ardindaki gayenin izini siirmektedir. Bu nedenle Fazlur Raman, Kur’an’in
amacini1 ve evrensel prensiplerini tarihsel olarak sahip olduklar1 6zgiin iceriklerinden
ayirmak i¢in “gifte hareket” adin1 verdigi bir yontem gelistirmistir. Kur’an’1 anlama ve
yorumlamanin birbirini izleyen iki ayr1 siire¢ oldugu fikrini haiz bu yontem, bir yandan
Kur’an’daki mesajin keyfi anlam belirlemelerinin saldirilarindan korunmasimni, diger
yandan da farkli tarihsel durumlara tasmabilir nitelikteki asli mesajin kavranabilmesini

amaglar.163

Yontemin ilk admmi olan ayeti anlama siirecinde, bugiinden Kur’an’in
vahyedildigi doneme gidilerek her ayet kendi tarihsel baglami i¢inde anlasilir. Boylece
ayetlerdeki tikel hiikiim ve buyruktan vahyin tiimel ilke, deger ve hedefleri de ¢ikarilir.
Bir sonraki adim olan yorumlama ve uygulama siirecinde ise niizul ddneminden modern
zamana donils yapilarak Kur’an’m temel hedef ve idealleri dogrultusunda “simdi”’nin
soru ve problemlerine cevap tretilir. Fazlur Rahman, bu ikinci adimin, yani Kur’an’daki

temel hedef ve ideallerin simdiki zamanda vuku bulan tikel problemlere nasil tatbik

161 Khaled Abou El Fadl, Speaking in God’s Name, ( London: Oneworld Publications, 2001), 202.

162 Fazlur Rahman. Allah’m Elgisi ve Mesaji Makaleleri, cev. Adil Ciftci, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
1997.

163 Ozsoy, Omer. Kur’an ve Tarihsellik Yazilari, Ankara: Kitabiyat Yayinlari, 2004.
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edilecegine iligkin yorumlarin 6znellik riski tagidigimi géz ardi etmez ancak o, anlama

siirecinde nesnelligin imkanma da inanir'®*

. Clinkii ona gore “kural igeren bir nassin veya
geemisteki emsal bir durumun manasini anlama ve o kurali dyle bir sekilde tesmil, tahsis
ya da aksi halde tadil ederek degistirme ¢abasi” anlamina gelen ictihad konuya dair

ayetlerin var oldugu yerde de sdz sahibidir.6°

Islami feminist diskur dahilinde ortaya konan Kur’an’1 yeniden okumaya ydnelik
calismalarda Fazlur Rahman’in metodolojik ve diisiinsel etkisi 6ne ¢ikar. Bu anlamda

Amina Wadud’un ‘Qur’an and Women’ adl1 eserinde gecen sozleri bu duruma ornektir;

[. . .] Bu nedenle Fazlur Rahman tarafindan énerilen Kur'an tefsir
yontemini kullanmaya ¢alisiyorum. O, tarihin belirli bir doneminde ve belirli
genel ve ozel sartlar icinde oldugu gibi nazil olan tiim Kur'an pasajlarinin o
zamamin gartlarinda, nispi bir ifadeye sahip oldugunu one siirer. Bununla
birlikte, mesaj tarihsel olarak o zamanla veya bu kogullarla sinirli degildir. Bir
okuyucu, dogru anlamlarint belirlemek icin Kur'an ifadelerinin ifade edildigi
zaman igindeki imalarini anlamalidir. Bu anlam, belirli bir ayetteki hiikiimlerin

veya ilkelerin niyetini verir.16

Kendisini Miisliman feminist olarak tanimlayan Sa’diyya Shaikh ise Islam
geleneginde toplumsal cinsiyetin tefsir tarafindan nasil kavrandigi, tasavvur edildigi ve
insa edildigini ortaya koymak amaciyla yazdigi “Exegetical Violence: Nushuz in
Qur’an’ic Gender Ideology” adli makalesindeki “Entelektiicl temeller agisindan,
modernist Isldm bilgini Fazlur Rahman’n ilerici bakis a¢ilarindan giiclii bir sekilde
etkileniyorum” Ifadeleri ile kendisi iizerinde Fazlur Rahman’in metodolojik anlamdaki
etkisinin altin1 ¢izer. Sa’diyya Shaikh Miisliiman kadinlarin bahsi gecen ayetlerin
toplumsal cinsiyete duyarl sekilde yeniden ele alinmasini 'feminist hermenétik’ olarak
tanimlar.’®” Aysha A. Hidayatullah ise yapilan bu Kur’an’1 yeniden yorumlama ¢abalarimi

‘tarihsel yontem’ olarak tanimlar.®

164 Fazlur Rahman. Islam ve Cagdaslk, cev. Alpaslan Acikgeng, M. Hayri Kirbasoglu, Ankara: Fecr
Yaylari, 1990.

165 Rahman, Islam ve Cagdaslik, s. 77.

186 Wadud, Qur’an and Women, 3-4.

167 Shaikh, Sa’diyya. Exegetical Violence: Nushuz in Qur’an’ic Gender Ideology, Journal for Islamic
Studies, 1997, 49-73.

188 Hidayatullah, Feminist Edgest of the Qur’an, 66.
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Miisliiman kadmlarm toplumsal cinsiyet esitligine dayanan bir bakisla Kur’an’1
yeniden yorumlama girisimleri ayetleri anlama, yorumlama ve bunlarin sonucunda
ayetlerden hiikiim c¢ikarilmasi siirecinde ayetin tarihi sosyo-kiiltiirel baglammin bir
mihenk tag1 gorevi gérmesini metodolojik bir zorunluluk kabul eder. Ciinkii ele alinan
ayetin lafzi anlamu ile verilen bir hitkkmiin ya da elde edilen bir ideolojinin bugiiniin insan1
icin pragmatik bir yarari olup olmamasi yapilan yorumun ya da tefsirin gercek degerini
belirleyen temel faktordiir. Bu tiir bir fonksiyonellik arayisi giiniimiiz insani i¢in iki farkli
acidan gereklidir. Ilk olarak yapilan tefsirin modern zamanda giindelik yasama doniik bir
baglaminin olup olmamas1 ardindan modernizmin handikabi kiiresellegsmenin bir sonucu
olarak evrensel diizeyde kabul goren ahlak ve etik prensiplerle olan iligkisi baglaminda
bir netice vermesi beklenir. Nitekim sosyal adaletin tesisi i¢in gerekli gorilen toplumsal
cinsiyet esitligi nosyonu bugiin insan haklar1 baglaminda ele alinan etik ve ahlaki bir
gerekliliktir. Boyle bir kabulle Kur’an’a yaklagan giiniimiiz Miisliman kadin1 i¢in kadinin
yaratilis Ozii itibariyle erkekten farkli ve asagi oldugu, erkegin kavvam olusu ya da
toplumsal hayatin hak ve sorumluklarina bakan yonii itibariyle kadinin sahitligi, miras ve
cok eslilik konularmin dini gelenegin sundugu anlama ve yorumlama sekliyle bir yanda
dinin giindelik yasama yansiyan yonii diger yandan da ideolojik baglamda bir karsilik
bulmas1 zor gériinmektedir. Bdylesi bir ¢tkmazdan ilk dnce Islami modernistler ardinda
da Islami feminist arastirmacilar tarafindan kullanilan hermenétik anlama ile kurtulma
sanst elde edilir. Nitekim saha arastirmasi siiresince bahsi gecen Kur’an ayetlerinin
katilimcilarin gogunlugu tarafindan hermenétik bir yaklasimla ele alinmis olmasi, modern
donemde hermendtigin inananlar i¢in din ve evrensel degerlerin karsi karsiya kaldigi
zeminde dini temize ¢ikarict bir yontem olarak kullaniminin yerlesik bir hal aldigina

yonelik fikir verir.

Aysha Hidayatullah Kur’an’in feminist yorumunda kullanilan ii¢ ana yaklasimdan
bahsederek feminist hermendtigin kapsamli tanimimdan bahsetmis olur. Bunlardan ilki
tarihsel baglamsallastirma yani; Kur’an’da ayetlerin niizul sebeplerinin arastirilmasini,
Kur’an’1in normatif ve betimleyici ayetlerinin birbirinden ayrilmasini, Kur’an’in evrensel
olanla 6zel yani tarihsel olan ayetlerinin birbirinden ayirarak tiim zamanlar ve insanlar
icin gecerli olan hikim ya da prensiplerle belli bir zaman ve mekéana ait ayetlerin
birbirinden ayrilmasi ve geleneksel tefsirlerde var olan toplumsal cinsiyet esitligine aykir1

kimi kabullerin arkasinda yatan tarihsel &nyargilarin etkisini belirlemektir. Tkinci yontem
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olan metin i¢i okuma Kur’an’1 biitlinsel olarak ele alir. Bir diger degisle o, ayetlerde gecen
bir kavramin Kur’an’in tamaminda hangi baglamlarda ve nasil kullanildiginin izini siirer.
Ayrica bu yontem, ayetleri, Kur’an’in tiim insanlik i¢in adaleti temin etmeye yonelik
genel prensibinin rehberligi 1s13mda okur. Ugiincii ve son yontem ise tevhid, yani Allah’in
birligi ve benzersizligini bildirir. Bu paradigmaya gore, erkeklerin kadinlardan {istiin
oldugu yargist erkekleri Tanri-benzeri bir noktaya tasir. Bu nedenle cinsiyet ayrimciligt
sonu sirke varan bir bakis a¢isin1 dogurur.'®® Kur’an’in feminist okumasi bu yontemlerin

bir veya birkagmin bir arada kullanildig1 sekliyle ¢esitli caligmalara 6n ayak olur.

Kur’an'in, insan haklarini ve herkes i¢in esitligi 6ngdren "insan haklarinin Magna
Carta"s1 oldugunu diisiinen Islami feminist akademisyen Riffat Hassan’a gore, Miisliiman
toplumlarda, erkeklerin kadinlardan “Ustiin” oldugu ya da onlar iizerinde “Ustiinliikk
dereceleri” olduguna dair genel kani ispata ihtiya¢ duymayan kendinden acik bir yargi
olarak kabul edilir. Riffat bu kendinden makul anlayisin Miisliiman kadinin yasaminda
nifuz etmedigi bir alanin olmadiginin altin1 ¢izerek, toplumsal cinsiyet esitligi oniinde
engel olarak duran bu anlayisimm her anlamda tahkike ihtiyag duyduguna isaret
eder.’®Hassan, Islam toplumlarinda erkeklerin kadilardan iistiin oldugu inancinm ii¢
teolojik varsayimdan kaynaklandigina inanir. Buna gore Allah ilk olarak kadini degil de
erkegi yaratmustir, zira kadinin erkegin kaburga kemiginden yaratildigma inanilir. Bu
nedenle de kadin ontolojik olarak ikincil statiide kabul edilir. Ikincisi kadm insanligin
cennetten kovulusuna neden olmustur. Boylece “Havva’nin tiim kizlar” nefretle,
kuskuyla ve kiiclimseme ile ele alinmalidir. Son olarak, kadin yaratilis esnasinda hem
erkegin bir cliziinden yaratilmis hem de erkek i¢in, erkegin kullanimi i¢in yaratilistir. Bu
ise kadinin varhigini aragsal bir zemine indirgeyerek onun varolusunun bireysel ya da
temel dnemini ortadan kaldirir.1"*Buna gore, geleneksel tefsir anlayisi, erkegin kadindan
istiin olduguna dair inancimi kadinin ontolojik olarak erkegin gerisinde oldugu

vurgusuyla saglamlastirir.

Hassan’in insanlhigin yaratilis hikayesi baglaminda saydigi ii¢ temel teolojik
varsayima karst Kur’an’in feminist okumasi geleneksel tefsir anlayismnm aksine

Kur’an’da cinsiyet hiyerarsisine gétiirecek herhangi bir anlamin ¢ikabilecegi bir ayetin

189 Hidayatullah, Feminist Edgest of the Qur’an, 16-17.

170 Hassan, Riffat. Feminism and World Religion, ed. Arvind Sharma, Katherine K. Young, 248-279, New
York: State University of New York Press, 1999, 253.

171 Hassan, Feminism in Islam, 254.
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bulunmadigini iddia eder. Buna gore, kadin erketen sonra ve erkekten yaratilmamaistir.
Amina Wadud, bu yorumun ¢ikarildigi ayet Nisa Suresi 1. ayette gegen “(...) Sizi bir tek
nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan, ikisinden bir¢ok erkek ve kadn iiretip yayan
rabbinize itaatsizlikten sakinm.” kisminda nefsin erkek ve Hz. Adem olarak anlasildig:
icin yanlisa diistildiigiinii belirtir. Ayetin tefsirine metin i¢i okuma ile baglayan Wadud,
once nefs, min ve zev¢ kavramlarinin inceler. Nihayetinde o , nefs kavramina erkek ve
hususi olarak Hz. Adem anlami vermek yerine kavramm Kur’an’in diger ayetlerinde
kullamldig1 sekliyle insam kastettigini belirtir.!’? Yine geleneksel tefsir de zevg
kelimesinin es, kadin ve Hz. Havva olarak anlagilmasini da sorunlu bulur ve zevcinde
metin i¢i okuma sonucunda onun genellikle es ve ¢ift manasinda kullanildigmi ancak
gramer kurallar1 geregince eril kabul edildigini ve bu nedenle eril sifat ve fiil takilari ile
kullanildigmin altini ¢izer. Dahas1 zevg Kur’an’da insanlar disinda bitkiler ve hayvanlar
icin de kullanilmustir.>”® Wadud bir diger kelime min igin ise genellikle dan/den eki olarak
kullanildigini kabul etmekle birlikte bu kullanima ek olarak, zevc'i bir tiirev ve dolayisiyla
nefsten yaratilmis manasi yerine "ile ayni nitelikte" anlamina gelebilecegini, boylece
erkeklerin ve kadinlarin mensei olan nefs ve zevcin esitligini ve ayniligini1 agiklhiga
kavusturur.”*Wadud, ayetin anlamima ydn veren kavramlar1 Kur’an’m biitiinselligi i¢inde
ele aldiktan sonra, ayette gegen nefsin yeryiiziinde yaratilanlarin ¢ift olma halinin kaynagi
bir tek nefs oldugu sonucuna varir. Bir diger degisle, ayette gegen nefs ne yalnizca
erkekler ve ne de yalnizca kadinlardir. O, Siinnetullah geregi canlilarin ¢ifter cifter
yaratilmis olusunun “yeryiiziinde yayildig1” anlamma isaret eder. Yeryiiziinde bir¢ok

topluluk, millet ve kiiltiiriin varlig1 da bu ayetin evrenselligini agiga ¢ikarr.'’®

“Believing Women in Islam” adl1 kitabinda Asma Barlas da ilk yaratilis konusuna
deginir ve onun da Wadud’la ayni1 sonuca ulastigi goriiliir. Barlas’a gore, Kur’an’in
varolussal dogasm belirleyen en radikal dgretileri, isldim’da cinsiyet esitligi, cinsler
arasindaki radikal farklar ve hiyerarsiler, kadin ve erkegin ontolojik yapisi ve insan
yaratiligmin kdkenleri ve dogasi ile ilgili birgok kavramm altin1 oyar. Bir diger degisle,
Kur’an’m yaratilanlarin varolugsal ozelliklerine dair sahip oldugu temel prensipler,

cinsiyetler arasi hiyerarsi, ya da esitlik gibi konularda 6ne siiriilen kavramlarin ya da

172 \Wadud, Qur’an and Women, 19-20.
173 Wadud, Qur’an and Women, 20.
174 Wadud, Qur’an and Women, 18.
175 Wadud, Qur’an and Women, 23.
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iddialarm gegersizligini ortaya ¢ikarir. Bu anlamda, Kuran'in yaratilis bahsinde yaptig1
tarif ile, insanlar biyolojik olarak farkli olsalar da ontolojik ve etik/ahlaki olarak
ayni/benzerdirler, ¢iinkii hem kadinlar hem de erkekler tek bir nefs'ten dogmustur,
kendilerine ayni tabiatlar bahsedilmistir ve tek bir biitliniin iki yarisni meydana
getirirler.t’® Boylelikle ayet tiim insanligin tek bir nefsten yani tek bir 6zden yaratildig:
anlamma gelir ki bu haliyle o, erkegin 6nce kadinin sonra ya da kadmin erkekten
yaratildigim1 varsayan geleneksel anlayislara toplumsal cinsiyet esitligini saglayici
alternatif bir okuma olarak bilincini modern diinyanin sekillendirdigi zamanm Miisliiman
bireylerinde karsilik bulur. Wadud’un mezkur eserinin hemen basinda yazdigi ifadeler
modernizmin Miisliiman kadm ve dini gelenek arasindaki iliskiye nasil bir etkide

bulunduguna dair ipucu verir:

Bu arastirmayr yapmamdaki amacim, modern ¢agda yasayan kadinlar
icin anlamli olacak bir Kur’an 'okumast’ yapmakti. 'Okuma’ ile, metni anlamak
icin sozciikleri ve baglamlarimi gozden gegirme stirecini kastediyorum. Her
"okuma", kismen metnin niyetlerini ve "okumayi" yapanin "onceki metni''ni
yansitir. Her 'okuma' benzersiz olmasina ragmen, tek bir metnin ¢esitli

okuyucularimin anlayist bircok noktada birlesecektir.*’’

Kur’an’in feminist okumalar1 sonucunda kadinlarin sosyal hayattaki kimi hak ve
sorumluluklaria degen kadinin sahitligi ya da miras hakki gibi konulara ayetlerin tarihsel
baglamlari ile ele alinmasi, bahsedilen normatif ayetlerin zamanm Miisliiman kadini1 i¢in
anlasilir kilinmasina yardimei olur. Feminist hermendétigin ayetlerin tarihsel baglamini
ele alarak izledikleri ydntemin Miisliiman kadin i¢in nasil olup da dini temize ¢ikarici bir
yontem oldugunu, kadinin sahitligi meselesi lizerinden ele alalim. Kadmnin sahitligini ele

alan Bakara 2/282.ayetin meali su sekildedir:

“Ey iman edenler! Belirlenmis bir zamana kadar bir borg iligkisi
kurdugunuzda bunu yazin. Aranizdan bir kitip bunu adaletle yazsin. Katip
Allah’1n kendisine 6grettigi gibi yazmaktan geri durmasin. Artik o yazsin, bor¢lu
da yazdirsin; rabbi olan Allah’tan korksun ve borctan higbir seyi eksik
birakmasin. Eger borclu akilca zayif veya eksik yahut kendisi yazdiramaz

durumda olursa velisi adaletle yazdirsin. Erkeklerinizden iki sahidi de tanik tutun.

176 Barlas, Believing Muslim Women In Islam, 157.
7 Wadud, Qur’an and Women, 1.
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Sahitler iki erkek olmazlarsa, riza gostereceginiz sahitlerden bir erkekle -biri
yanilirsa digerinin ona hatirlatmasi i¢in- iki de kadin olsunlar. Cagrildiklarinda
sahitler gelmezlik etmesinler. Borg kiiciik olsun biiyiik olsun vadesini belirterek
onu yazmaktan iisenmeyin. Boyle yapmaniz Allah katinda daha adaletli, sahitlik
icin daha destekleyici ve silipheye diismemeniz ig¢in daha uygundur. Borg
iligkisinin, aramzda alip vererek bitirdiginiz pesin ticaret olmasi miistesnadir; onu
yazmamanizda sizin i¢in bir sakinca yoktur. Aligveris yaptiginizda sahit tutun.
Katip de sahit de zarar gérmesin. Eger bunu yaparsamz siiphesiz bu sizin yoldan
cikmaniz demektir. Allah’tan korkun, Allah size Ogretiyor, Allah her seyi
hakkiyla bilmektedir.”*"®

Geleneksel tefsirlerde ayetin lafzi anlamina sadik kalinarak, sahitlik konusunda
bir erkegin iki kadma denk gelecegi sonucuna varilir. Dahasi bu tiir bir anlama bir erkegin
iki kadma esdeger olusunun kadin ve erkegin ontolojik degerini de etkiler bir ¢ikarimina
da neden olur. Nitekim ayetin Islami feminist okumasi dini gelenegi ayetin normatif
yanin1 gelmis ve gelecek tiim kadinlar1 ve sahitlik yapilacak davayr da yine her tiirli
davay1 kapsayici sekilde genellestirdikleri ve evrensellestirdikleri, kadin erkek arasinda
ontolojik bir deger bicmeye de vardiklar1 i¢cin hataya diistiiklerini belirtir. Bir diger
degisle, Islami feminizm, ayetin geleneksel normatif tefsirinin, sosyo-kiiltiirel sartlarin
bir kosul olarak gozetilmedigi, bu nedenle de her zaman her tiirlii davada muhakkak iki
kadinin bir erkege denk gelecegi sonucuna vardiklar1 gerekgesi ile hataya diistiiklerini
ileri siirer. Ayeti tarihsel baglamlastirma yontemi ile ele alan Wadud, dncelikle ayette iKi
kadinin da sahit konumunda olmadiginin altini ¢izerek ayetin literal manasinin da yanlis
anlasildigina dikkat ceker. Nitekim ayette bir kadm digerine ‘“hatirlatma” icin
gorevlendirilmistir. Bu haliyle ikinci kadin aslinda asli olarak sahit degil de yardimc1
konumundadir. Zira kadinlar iki kisi olmalarina ragmen her birinin islevi farklidir. Wadud
Fazlur Rahman’n ayetin evrensellestirilmesine ya da mutlaklastirilmasina yonelik actigi
baglamsal paranteze isaret eder ve ayetin tarihsel baglammin geregi olarak mali islerde
sahitligine ihtiya¢ duyulacak bir kadinin o donemin sosyo kiiltiirel kodlar1 geregince mali
konularda erkelerden daha az tecriibeye sahip olmasi dolayisiyla ikinci bir kadmin

gerekliligini miimkiin kilar. Dolayisiyla kadmlarm mali ve ticari islerde etkin ve liyakat

178 Karaman, Hayrettin vd. Kur'an Yolu Tirkge Meal ve Tefsir, Cilt I, Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig,
Yaynlari, 2020.
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sahibi oldugu bir toplumsal baglamda kadini sahitligi erkege esit sayilabilir. Wadud
ayetin tarihsel baglamindan yola ¢ikarak, verilen ana prensibin ticari bir sdzlesmede
adaletin saglanmas1 oldugunu belirtir. Allah’n adaletten yana oldugu ve bunu saglamanin
bir yolu olarak, zamanin kiiltiirel yapis1 geregince kadinlarin erkeklere nazaran sahitlikte
yanlis ifade vermesi i¢in herhangi bir tehdit ya da zorlamaya kars1 zayif kalabilecekleri
ihtimaline karsi, ikinci bir kadinin gerekli olabilecegini diisiiniir. Bu sekilde, olur da biri
yalan ifade vermeye zorlanmis yani “yoldan saparsa” diye digeri ona dogrulari
“hatirlatabilir”. Boylece vahyin niizuliine sahitlik eden o toplum i¢in 6ngoriilen sekliyle
ticari bir anlagmazlik konusunda gerekli goriilen iki kadin, aslinda farkl islevlere sahip
iki kadindan olusan bir birlige dontistir. Wadud bdylesi tek birlik halinin her bir kadina
bireysel olarak deger atfettigini dahasi diger taniga yani erkege karsi da bir cephe
olusturulduguna temas eder. Wadud ayrica ayette gecen bir erkek sahit ve art1 iki kadin
sahidin matematiksel olarak da bire iki karsiligmni1 veren bir formiilasyon saglamadigmnin
altin1 ¢izer. Zira bdylesi bir formun dogal sonucu olarak dort kadin sahidin iki erkegin
yerini alabilmesi gerekir ancak Kur’an bdylesi bir alternatif sunmaz. Wadud nihayetinde
dénemin sosyo-kiiltiirel kodlar1 goz oniinde bulunduruldugunda, kadinin mali islerde
deneyimsizligi ve bir tehdite kars1 da olabildigince zayif durumda olmasina karsin, ayetin
kadini potansiyel bir tanik olarak kabul etmesinin kadinlara atfedilen 6neme isaret ettigini
vurgular. Zira bu potansiyelin kabulii tiim finansal ve deneyimsel sosyal kisitlamalara
ragmen kadina basvurularak onun zekdsindan ya da yeteneginden faydalanilmasi
anlamina gelir ki bu da Kur’an’in kadma bakisini yansitir. Wadud Kur’an’m yedinci
yiizy1ll Arap toplumunda kadinin sahitligini kabul ettiginden yola ¢ikarak, giiniimiiz
modern diinyasinda da kadinlarin sahip oldugu potansiyelin boylesi devrimcei bir anlayisla
degerlendirilmesinin, kadmnin sosyal adaletin saglandigi bir sisteme sunacaklari
katkilarinin daha fazla One c¢ikarilmasmma ve toplumda kadin sOmiiriisiiniin son
verilmesine dayanak olmalidir der. Zira ona gore, sosyal adaletin hakim oldugu adil ve
ahlaki bir topluma ancak kadin olsun erkek olsun toplumun her bireyi i¢in egitim ve
deneyimin tesvik edilmesiyle ulasilabilir. Bagka bir degisle, Wadud modern ¢agda,
kadinlara Kur’an’m devrimci yapisi gz Oniine almarak daha fazla alan agilmasmi ve
kadmlarm kendi potansiyellerini kullanarak topluma fayda saglamalarmm Oniiniin
acilmasmin gerekliligini vurgular. Wadud ayetin son degerlendirmesini ise iki kadinin ve

bir erkekle olusturulan sahitligin yalnizca ticari ve mali davalar1 ya da anlagmazliklar
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konusunda gecerli olduguna deginerek, ayetin olgusal baglamima isaret eder. Sonug
olarak, iki kadin ve bir erkege mali sdzlesmelere sahitlik ¢agrisi, kadinlarin katilimi ve
hatta tiim sahitlik i¢in genel bir kural degildir. Bu nedenle, sahitlik etmeye muktedir
goriilen herkes, sahit olma hakkina sahiptir.!”® Wadud ayete dair yaptig1 yorum ve anlama
ile modern zamanin Miisliiman kadinini zihinsel bir ¢eliskiden kurtarir. Buna gore,
toplumsal cinsiyet esitligini Allah’m adaletinin ayrilmaz bir parcasi olarak goéren bir
inanan i¢in bir erkegin iki kadma esit oldugu gibi geleneksel bir sdylemin hem pratik
hayatta hem de ser’i anlamda yaptirim giicii kalmaz. Boylece ayetin normatif yonii sadece
belli sosyo-kiiltiirel ve tarihsel baglamlar i¢inde askiya alinarak modern ¢ag igin bir
karsilig1 olmadig1 sonucuna varilir ki bu da toplumsal cinsiyet esitligini benimseyen bir

kadina ayetin yorumu adma bir ¢ikis yolu sunar.

Ancak, Kur’an’da cinsiyet hiyerarsisine isaret eden ya da o sekilde yorumlanan
her ayet i¢cin ayni rahatlatic1 yorumlarin yapilabildigini sdylemek zordur. Bu anlamda
kadina siddeti ve kadinin itaatsizligini iceren Nisa Suresi 34.ayet 6zellikle nemlidir. Zira
baglami ne olursa olsun Allah tarafindan erkege kadini dévme yetkisinin sunulmasi ¢agin
kadini i¢in mantiki ya da daha da 6nemlisi vicdani bir temele oturmaz. Konuya dair saha
aragtirmasinda goriisme yaptigim kadmlarin 6zellikle bu darabe yani dévme ayeti
konusunda ayetin literal anlamindan kurtulmak/uzaklagsmak adina iki yol izlediklerini
gozlemledim. 11ki darabenin yalnizca dévme anlaminda kullanilmadigina dair gelistirilen
metin-ici okuma, -ki buna gore darabe aslinda dovme degil de birakma/bosama
manasinda kullanilmis oluyordu- digeri ise Hz. Peygamber’in hayatinda bu emri tatbik
etmemis olmasi dolayisiyla pratik bir degerinin olmayisiydi. Getirilen yaklagimlarin
Kur’an’da toplumsal cinsiyet esitliginin varligmma dair gelistirilen bakis acis1
diistiniildiigiinde pratik bir fayda sagladigi goriiliir. Ancak ayet Amina Wadud ya da
Asma Barlas gibi darabe kelimesinin dil bilgisel ydniine odaklanan ilk nesil Islami
feminist arastirmacilarla yeni nesil arasinda bir ayrima neden olur. ¥ Zira ilk nesil
aragtirmacilar Kur’an’a toplumsal cinsiyet esitligine haiz bir metin gozii ile bakarken,
ikici nesil ya da geng nesil diyebilecegimiz Islami feminist arastirmacilar, bu bakis agisini

problemli bulur. Bu meyanda Kecia Ali’nin diisiinceleri dikkate degerdir.

178 Wadud, Qur’an and Women, 85-86.
180 Wadud, Qur’an and Women, 76; Asma Barlas, Believing Muslim Women In Islam, 215-216.

89



Kecia Ali Kur’an’in tipki feminist okumayr miimkiin kilmasi1 gibi ataerkil bir
okumaya da imkan tanidigmi savunur. Ali, Kur’an’da 6zellikle bosanma ve cinsellik
konularryla ilgili ayetlerin “ilah1 hitabin muhatabi olarak erkeklere imtiyazli bir mevkiin
tahsisi ihtimali vardir” diyerek, Kur’an’in ataerkil okumasinm hem miimkiin hem de
normal olduguna deginir. Ancak Kur’an’in sundugu ataerkil okumanin kadint magdur
etmedigi ger¢egi lizerinde durur. Ona gore, 6zellikle “derece” ayeti kapsaminda bosanma
ve kadmin dullugu iizerine yiiriitillen tartigmalar, erkegi isiten/muhatap olarak alirken,
kadini1 vahyin siijesi ya da objesi olarak alir. Yani kadinlar ‘siz’ erkeklerin yaninda ‘onlar’
olarak ele almir. Fakat ilahi hitabin kadmna yonelik bu kullanimini ilgili ayetler
incelendiginde kadinm haklarmi ve Ozgiirligiinii gelistirmek adiyla yapar.'8! Al
cinsellige dair “hanimlarmiz sizin tarlanizdir” ayeti icin de benzer tespitlerde bulunur.
Buna gore, ayetin literal anlami kadin1 edilgen ve pasif bir konuma siiriikler. Zira bir tarla
en bariz anlamiyla siiriilmesi gereken bir nesnedir ve sahibinin onu nasil kullanacagi
konusunda karar mercii degildir. Ali ayetin Islimi feminist okumalarmin, erkeklerin
kadinlar1 cinsel miilkleri gibi kullanacaklar1 manasina gelmeyecegini savunduklarina
isaret eder. Bunu donemin tarihi baglamiyla ele alan Asma Barlas, ayetin niizul ettigi
tarihi kosullarda o toplum i¢in “arazi sahipliginin” bilinmedigine deginir. Dahasi1
Kur’an’in metin i¢i okumasi yapildiginda “hars” kavrammin farkli anlamlarda
kullanildigma deginerek farkli anlamlar verir. Islami feminist ¢er¢evede yapilan bir diger
yorum ise kadin bedeninin tarla benzetmesini kabul eder. Ancak bu kabul kadmn cinsel
organlarmin bir tarlaya benzetilerek kadinin mutlulugu ve sagligi diisiiniilmeden hareket
etmeye bir mesruiyet saglamaz ancak erkege dikkatli tarim yapma (cultivation)
sorumlulugu verir. Ali IslAimi feminist yaklasimlara degindikten sonra, bu yorumlarmn,
hakikatte Kur’an’in tarla ayetinde kadinlara en literal anlamiyla, kendi haklarina sahip
failler olarak degil aksine bedenleri iizerinde bir islem yapilmasi gereken pasif ve edilgen

bir madde olarak gordiigii agiktir.8?

Ali’ye gore, Kur’an’da cinsel iliskiye dair ifadeler kadmlarin 0Ozgiirce
davranmalarini yonelik bir yaklagimi igermez. Kur’an’da toplumsal cinsiyete gonderme
yapilmaksizin pek ¢ok yerde kulun bireysel sorumluluguna atif yapilsa da ozellikle

cinsellik ve evlilik miiessesinin kurulumu, devami ya da bitirilmesi gibi konularda erkege

181 Ali, Kecia. Cinsel Ahlak ve Islam, ¢ev. Adnan Biilent Baloglu, istanbul: iletisim Yayinlar1, 2015, 236.
182 Ali, Cinsel Ahlak, 240-241.
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kadma nazaran ¢ok daha genis bir hareket alan1 taninmustir. flave olarak mezkur ayetlere
bakildiginda erkeklerin ¢ok daha biiyiik bir ahlaki faillige (moral agency) sahip olduklar1
anlagilir. Nitekim Ali’ye gore Kur’an’m goriinen bu ataerki yapisi, Kur’an metninin
tamamen erkek-egemen (androcentric), (fakat kadin diismani (misogynist)degil) bir
ozellige sahip oldugu fikrini olanak saglar. Ali’ye gore, Kur’an’in modern okumalari, dini
gelenegin sundugu tefsirlerde 6zellikle tartigmali ayetler baglaminda kadinin erketen
asag1 ve agir kusurlu yorumlarmin yanlisligini ortaya koyar. Bununla beraber Ali, boylesi
bir okumanin kendi i¢inde bir handikaba ev sahipligini yaptigini vurgular. Buna gore,
modern donemde kabul goren ve kavramsallagan haliyle toplumsal cinsiyet esitligine
dayali Kur’an okumalari, dini gelenegin var ettigi tefsir gelenegi karsisinda bir reforma
gitmeyi arzularken, Kur’an’in diger muhtemel mesru okumalarmi goéz ardi edecek
sekilde, kendi 6n kabullerini Kur’an’a dayatirlar. Boylece, geleneksel tefsirlere karsi,
ayetleri ataerkil on kabullerle yorumlandiklar1 i¢cin yonelttikleri elestiriye bu defa
kendileri diismiis olur. Nihayetinde Ali’ye gore, Kur’an metninin esitlik¢i ve anti-ataerkil
oldugunu savunmanin ve yapilmis tiim tefsirlerin “hatali okumalar” okumalarina
dayanarak insa edilen bakis agilarmi elestirmek yeterli degildir.*8® Ali Islami feminist bir
teolog olarak Kur’an’in mesru ataerkil okumalarmin miimkiin ve anlamli olusunu en
diiriist haliyle kabul eder, ancak feminist okumalarin da en az ataerkil okumalar kadar

miimkiin oldugunu su sozlerle agiklar:

Sayet Kur’an-ve dolayisiyla Allah-,cinsel konularda erkege ildhi
hidayetin asli alicisi olarak muamele ediyorsa ve sayet ilahi vahiy erkegin iistte
olusunu onayliyorsa (mecazen tabii ki, vahiy literatiiriiniin oénerdigi iizere,
pozisyon bakimindan erkegin bedeninin iiste yerlestirilmesi degil, s6z konusu
olan pozisyonla alakali kararimin iistte yerlestirilmesidir) toplumsal cinsiyet
adaletini, benim ve digerlerinin gérmeyi arzuladig, esitlik¢i vizyonunun Allah’in
temel insan tabiatini anlamasindan farkli olup olmadigi sorulmaldur. Diiriistliik
beni, erkeklere ailede ve toplumda imtiyazli bir rol bicen bazi kutsal metin
yorumlarinin giictinii kabul etmek zorunda birakiyor. Bununla beraber, bunlarin
yegane mimkin- hatta en dolambagsiz- okumalar olmasi demek, tarihsel

baglamin yaninda hassas adalet, merhamet ve sevgi ilkeleri ciddiye alindiginda,

183 Alli, Cinsel Ahlak, 242-243.
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metnin esit Olgiide zorlama feminist yorumlarimin olamayacagi anlamina

gelmez. 18

Modern ¢agda toplumsal cinsiyet esitligini vazgegilmez bir ilke olarak kabul eden
Miisliman kadinin Kur’an’da cinsiyet¢i hiyerarsiye dair izleklerin bulundugu ayetler
karsisinda takinacagi tutum onun inang diinyasini da yansitacak ya da en azindan o alana
etki edecek giice sahiptir. Bu anlamda saha goriismesi sirasinda Tiirkiye’de 90’11 yillarda
Islami feminist tartismalarm &ncii isimlerinden Mualla Giilnaz Kavuncu ile yaptigimz
goriisme konuya dair dnemli ipuglari tasir. Kavuncu’nun genel anlamda islam’in 6zelde
ise Kur’an’1in toplumsal cinsiyet esitligi gibi tavra ya da diislinceye sahip olup olmadigina
dair yonelttigim soruya verdigi cevap toplumsal cinsiyet esitliginin vazgecilmez olusunu

somutlastirmasi agisindan oldukc¢a 6nemlidir:

Yani evet tabi ki sahiptir. Zaten sahip olmadiginm diisiinsek, Islam dinini
reddetmemiz gerekir. Oyle diisiinmiiyorum, Islam dininin buna uygun oldugunu
diistintiyorum ama uygulamada tabiki ¢ok degistirmis, yanlis anlasilmis yanhs
uygulamalarin geleneksel olarak diistiniiyorum. Kur'an't Kerim’'de direk bir
esitsizlik gérmiiyorum ben gayet adil bir cinsler arasinda adalet oldugunu bunun
vurgulandigint  hatta geldigi mevcut toplumdaki ataerkilligi yikmak iizere
degistirmek iizere geldigini diistiniiyorum.

Toplumsal hayatta sosyal adalet arayisinda olan ve bu amacin zaruri kosulu olarak
toplumsal cinsiyet esitliginin gerceklestirilmesini arzulayan c¢agmmiz Miisliiman
kadminda gozlemlenen bu bilinglilik hali Anthony Giddens’in ‘positioning’ konumlanma
olarak tanimladigi sosyal olguyu animsatir. Giddens ‘sosyal sistemleri’ zamana ve
mekana yayilan karsilasmalarda devam eden ‘diizenli toplumsal pratikler’ olarak
tanimlar. Boylelikle davranislariyla toplumsal pratikleri insa eden aktorlerde
‘konumlanirlar’. Dahasi, yasamlarini zaman ve mekan giizergahlarinda devam ettiren
bitlin aktorler konumlanirlar.*®® Buna gére Giddens, konumlanmay: yasamin akisi icinde
bireyin pratikleri ile toplumsal yasami insa edigindeki rolii olarak tanimlar. Ayni kavram
cagin Miisliiman kadini i¢in kullandigimizda, modern zamanimn esitlik¢i anlayis1 ile
beslenen ve yasammi bu dogrultudaki pratiklerle siirdiiren kadinin, esitlik¢i bir

konumlanmaya sahip oldugu gériiliir. Oyle ki bu konumlanma onun giindelik yasam

184 Ali, Cinsel Ahlak, 244-245.
185 Giddens, Anthony. The Constitution of Society, Oxford: Polity Press, 1984.
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pratiklerini ve yine bu baglamdaki beklentilerini insa ettigi gibi dini inancinin
sekillenmesinde belirleyici bir rol oynar. Boylelikle toplumsal cinsiyet esitliginin
vazgecilmez olusuna dair inanci ile konumlanan giiniimiiz Miisliiman kadin1 Kur’an
metnini anlamlandirirken konumlanmasinin geregi olarak cinsiyetg¢i hiyerarsiye dair her
tiirlii kavram, kelime ya da climleyi feminist hermen6tigin sundugu okumalarla ele alir.
Nitekim ancak bu sekilde, konumlanmis durusu ve inanct arasinda varhigini

surdirebilecek bir alan elde eder.

Aslinda ilk nesil feminist teologlardan Amina Wadud da kimi ayetlerin
“zorlugunun” farkindadir. Bu “zorluk” feminist hermenétigin tarihsel baglam ya da metin
ict okuma gibi belli bash yontemleri ile ele alinsa dahi tipki Ali’nin de degindigi iizere,
ayetin ataerkil okumaya oldukca fazla ve hatta dogal yoneliminden kaynaklanir. Wadud
darabe ayeti tizerinde yirmi yil ¢esitli yontemler denedigini ancak yine de bu ayetin
istesinden gelemedigini bir baska ifadeyle ayetle basa ¢ikamadigini soyler. Zira o,
kendisi icin bir erkegin kadina vurmasmin ya da bir sekilde onu darp etmesinin her ne
olursa olsun kabul edilebilir bir sey olmadigmin altim1 ¢izer. Wadud ayeti ele alirken
Khalid Abou El-Fadl’a ait bir kavram {izerinden yol aldigma deginir. Bu, Abou El-Fadl’in
Ozellikle had kurallarinin uygulanmasi ve kadinlarin déviilmesi ile ilgili mezkur ayet
hakkinda vicdani bir duraklama “conscientious pause” olarak kavramlastirdigi bir
yorumlama/anlama pratigidir. 8 Bu pratik kendi kisisel ahlaki ve etik kabulleri ile Kur’an
metni arasinda bir tiir anlagsmazlikla karsilasan ve bunun sonucu inang krizi yasayan

inanan bireyin bu i¢sel krizle bas etmesine olanak saglayan bir yontemdir.

Abou El-Fadl’a gore, kisi yalnizca Kur’an metni araciligi ile degil, metnin
tamamlayicisi olarak kendi kisisel duygu, inang, tecriibe ya da gdzlemleri araciligi ile de
bir Tanr1 fikrine sahip olur. Nitekim kisinin sahip oldugu Tanr1 algisina giden bu siirecteki
cesitli yollar, Tanr1 bilgisinden ayr1 olarak mevcuttur. Tiim bunlar bu siirecte, i1ahi olanin
dogas1 ve normatiflikleri hakkinda bir kanaat elde edebilmek bakimindan metinle birlikte
islenir. Ancak metin bu fikirlerin olusmasinda rol oynasa da meydana gelen kanaatlerle
metne ait belirli tespitler/hiikiim ya da yargilarin ters diisme ihtimali géz ard1 edilemez.
Nitekim insan kendi tasavvur ettigi -ki bunu gerceklestirirken metninle is birligi

icindedir- Allah ile ona ait metin arasinda bir karsithik oldugu diisiincesi ile karsilasabilir

186 Wadud, Inside The Gender, 289-290.

93



ve yasadigi bu sey onu inang krizine sdrlkleyebilir. Abou El-Fadl’a gore, boylesi
miimkiin bir durum karsisinda inanan bireyin “ Bu, benim bildigim Allah’tan olamaz!”
diye haykirmas1 muhtemel bir durumdur. Abou EL-Fadl boylesi bir durumda inanan birey
i¢in en uygun tavrin vicdani bir duraklama admi verdigi “conscientious pause” oldugunu
sOyler. Buna gore, sorumlu ve diisiinceli bir kisi vicdan temelli bir inang ile metinsel bir
belirleme arasindaki goriilen bu temel ¢eliskiyi tecriibe ettikten sonra durmalidir. Zira bu
duraklamanin gayesi, kriz yasadigi metni ya da verili hilkkmii/yargiy1 basitge reddetmek
degil, konu lizerinde daha fazla diisiinmek ve arastirma yapmaktir. Boylelikle kendi
vicdan temelli durusu ile metin arasinda yasadigi bu ¢atismanin sonuncunda herhangi bir
karara varmadan once, konuya dair derin ve genis kapsamli bir analize yer agmis olur.
Abou El-Fadl’a gore, girilecek bu arastirmanin sonuglarindan biri, kisinin metinsel
belirlemeye boyun egmesi normatif belirlemeye riayet etmesi gerektigi olabilirken diger
bir sonu¢ kisinin yeterli ve tatmin edici bir ¢dziim yolu bulamamasi ile yasanan
catigmanin ya da inang¢ krizinin devam etmesi de olabilir. Bu durumda, Abou El-Fadl,
inanan kisinin yasadig1 vicdan ve metin arasindaki ¢atismay1 ¢éziime ulagtirmak adina
her yolu denedikten sonra, kisinin Islam teolojisine gore de uygun olarak kendi vicdanmin
emirlerine uymasi gerektigini savunur. Metne karsi yasanan bu itiraz inang temelli itiraz
olarak ele alinabilir ve bunlar kisinin iman duygusuna dayanir ve saygi duyulmasi
gereken bir durumdur. Abou El-Fadl i¢in, inan¢ temelli bir itirazi1 basit bir kapris olma
riskinden uzaklastiran tek kosul, kisinin sorumluluk ve ahlaka yakisir sekilde dncesinde

gayretli ve kapsaml1 bir arastirma yamasidir.'8’

Toplumsal cinsiyet esitligi temelli bir ideolojik konumlanma * positioning” ile
tasvir ettigimiz kadinin bir anlama, yorumlama ve anlamlandirma araci olarak kullandig1
vicdani bir duraklama “conscientious pause” pratigi ve Islami feminist hermenétik onun
dini gelenek ile yasadig1 mesafenin somutlastig1 ikinci bir alan olarak kargimiza ¢ikar.
Ancak ortaya ¢ikan bu alan meydana ¢ikan mesafenin belirginlestigi son baglam degildir.
Dini gelenegin epistemolojik sac ayagi konumundaki Kur’an’dan sonra en 6nemli kaynak
olarak hadisler, Miisliman kadmnin dini gelenek ile hesaplastigi, ama ondan daha ¢ok
kadini asagilayan ya da magdur eden her tiirlii kabuliin ataerkilin bir oyunu oldugu

iddiasmin en gii¢lii delillerine sahip oldugunun 6ne siiriildiigii alandir.

187 Abou El-Fadl, Speaking in God, 230-204.
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1.5. Islami Feminizm ve Kadin Karsiti Hadislerin Reddi: Bir “Yaratici
Yikim” (Creative Destruction) ya da Epistemolojik Bir Coziim Imkam

Islam’da toplumsal cinsiyet esitliginin ve dolayisiyla kadin erkek arasinda adalete
dayali bir toplumsal diizenin varligma olan inancin pargalandig1 bir alan olarak hadis
kiilliyat, Islami feminizmin 6ngordiigii Islam’a karsithgi, kadma dayattigi betimleyici
aciklamalar ve normatif kurallar nedeniyle her gecen giin daha kaygan ve hassas
(vulnerability) bir yapiya biiriinmektedir. Dini gelenegin muteber hadis kaynaklari da
dahil olmak uzere, hadisler feminist paradigmaya dayanan modern kadin i¢in kendisini
degerli hissedecegi ve biitiinliiklii bir kisilik olusturarak yasamina devam edebilecegi bir
yer olmaktan uzaktir. Bu durumun nedenini hadis kiilliyatinda var olan kadinin ontolojik
egriligi, kadina Havva dolayimiyla atfedilen ihanete meyil, ayarticilik ve seytanla is
tutuculuk, kadinin akil ve din bakimmdan eksikligi, kadinin iyilige kars1 nankorligi,
cimriligi, huysuzlugu, kiskanghigi ve dedikoduculugu nedeniyle cehennem ehlinin
cogunlugunu olusturmasi, bastan ¢ikariciligi, ugursuzlugu, liderlik vasfi tasimamasi gibi
kadinin degerini algaltici ve erkegin yaninda ikincil olusuna isaret eden sOylemlerde
aramak gerekir. Sayilan icerigi nedeniyle hadisler Islami feminizme, bu anlamda, var
olan1 sorgulama, elestirme ve bir karsi cevap tiretme imkani verir. Bu daha ¢ok bir yandan
hadislerin tikel olarak epistemolojik degeri diger yandan hadis metodolojisi lizerinden
gerceklesen bir elestiriye tekabiil eder. Ele alman bir hadisin epistemolojik degeri
Uzerinden yiiriitiilen bir elestirisi, isterse en sahih kaynaklar olarak kabul edilen eserlerde
gecsin, vahiy ve beser iirlinii arasinda kurulan kat’i sinir nedeniyle hadisin ser’i bir
baglayiciligi olmadigi dolayisiyla hadisin reddini kolaylastiric1 bir sonuca gétiiriir. Dini
gelenegin insa ettigi hadis metodolojisi lizerinden degerlendirmeye tabi tutulan bir hadis
bu defa tasidig1 ¢esitli risk unsurundan kaynaklanan bir degerlendirme sonucuyla sahih
kabul edilmez ve yliriitiilen elestiri bicimi dogrudan hadis metodolojisi ile iliski kurarak
dini gelenege kendi araglari ile bir yanit verir. Islami feminizm hadislerle mesguliyetinde,
hadislerin mesruiyetine dair kendi kurgusunu olusturarak Hz. Peygamber’in kadina dair
ifade edebilecegi ya da etmeyecegi sozleri kendi imgesinde belli bir cerceveye oturtur.
Islami feminist diskur ancak bu sekilde kendi varolusuna yabanci hadisler karsisinda

kendisine korunakli bir alan insa etmis olur.

Islami feminizm i¢in hadislere dair insa edilen bu korunakli alan hadislerin

tumandn reddine engel olarak, zaruri bir duruma da isaret eder. Bu zaruret hadislerin
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Islam gelenegi iizerindeki fonksiyonelliginden ileri gelir. Zira yalnizca Kur’an’a
dayanarak bir Islam ahlakinmn ya da Islim hukukunun temellendirilmesi miimkiin
degildir. Kur’an’in biraktig1 bosluklar oldukga genistir ve bu bosluklarin tamamlayicisi
olarak hadisler zengin bir malzeme olarak kabul edilir. Ancak bu kabul Islami feminist
diskur i¢in eldeki malzemenin sadece kendi i¢inde ¢eligkili olmakla kalmayip, yanilgiya,
manipilasyona, iyi ya da kotii niyetle veya amagsizca yapilan hadis uydurmaciligina kars1
risk tasimadigi anlamma gelmez. Bu noktada Thomas Bauer’den 6diing alarak
kullanacagim bir kavramla, Islimi feminizmin hadis literatiiriinde var olan miiphemlik
hosgoriisiine’® kars1 elestiri gelistirdigi soylenebilir. Nitekim kadma dair negatif
sOylemlerin sahih kaynaklarda yer almasi, bu rivayetlerin hadis miinekkidi tarafindan
analiz edildigi ve sonugta sahihlik kategorisinde degerlendirildigi sonucuna gétiiriir. Bu
durumda Islami feminizmin hadis miinekkidinden bekledigi rivayet metninin dogrudan
icerigi nedeniyle uydurma ya da en hafif tabirle zayif kategorisine indirgemesidir. Ancak
Kur’an’dan sonra en muteber kaynak olarak kabul edilen el-Cami‘u’s-sahih de Buhari’nin
ornegin “Israilogullar1 olmasa idi et kokmazdi; Havva olmasa idi, kadmlar kocalarina

ihanet etmezlerdi.””18°

rivayetini sahih kabul ederek eserine almasi, hadis metninin Buhari
tarafindan bir ¢esit miiphemlik hosgoriisii ile elimine edilmesi anlamina gelir. Bir bagka
degisle, rivayet metnin tagidigi anlamsizlik, mantik hatasi, kadin karsitligi gibi durumlara
ragmen senedindeki uygunluk nedeniyle, miiphemlik hosgdoriisii temelinde sahih kabul
edilir. Zira bu sekilde hakikat ihtimaller diinyasinda askiya alinarak yok olmaktan
korunur. Thomas Bauer ‘Miiphemlik Kiiltiirii ve Isldm’ adli eserinde Islam alimlerinin
oldukca erken bir donemde hadis aktaricilig1 konusundaki basiboslugu tamamen ortadan
kaldiramasa da rivayet naklini ehlilestirmeye olanak sagladigini belirtir. Ona gore, hadis
alimleri bu slrecte mutlak kesinlige ulagma iddiasinda olmamuslardir. Nitekim hadis
elestirileri daha ziyade hadisleri sahih olma ihtimallerine gore tasnif etmeye yarayan

rasyonel Olciitlere dayali bir metodoloji gelistirmistir. Bauer asagidaki ifadeleri ile ortaya

konan metodolojinin nasil bir ihtimaller teorisine doniistiigiinii agiklar:

Hadislerin belirli ihtimaliyat kategorilerine ayrilmasi, bir uzmanlik
tartismasinin - sonucunda ortaya ¢ikar, bu da tamamlanmamis ve ciddi

argiimanlar oldugundan her zaman yeniden acilabilecek bir tartismadur. Klasik

188 Bauer, Thomas. Miiphemlik Kiiltiirii ve Islam, ¢ev. Tanil Bora, Istanbul: letisim Yaymlar1, 2020.
189 Buhari, “Enbiya” I, IV.
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Islam  hadisciligi  boylece ilk cemaatten yapilan aktarimlarin  toplumun
bilinglendirilmesinde kullaniimasim miimkiin kilarken, bir yandan da hakikat
iddias1 genis dlgiide askiya alimir [. . .] Kesinlikten uzaklik ve ¢eliskilerin kokii
kurutulmaz, bunun yerine bir ihtimaliyat teorisi formu icinde ehlilestirirler.
Hakikat’in bir ihtimaliyat teorisi lehine yiizyillar boyu askiya alinabilmesinin,

sallantida birakilmasinin kosulu ise, yiiksek bir miiphemlik hoggoriisiidiir.*®

Hakikat arayisinda ihtimallerin ¢esitli halleri ile ve her sekliyle miimkiin oldugu
bir metodoloji, hadis disinda dzellikle Islam hukuku ve tefsir gibi esitli temel alanlarin
metodolojik insalarmin gergeklestigi hicri iiglincii asirda, oldukg¢a fonksiyonel bir ilmi
atmosfer olusturmustur. Nitekim IslAm’in farkli cografyalarda farkli Kkiiltiirlerle
karsilagarak yayildigi tarihi siireclerde de yine bu miiphemlik kiiltiiriiniin sundugu yorum
cesitliligi ile yol aldig1 goriiliir. Ancak modern zamana gelindiginde, hadis metodolojisi
Ozelinde tarihin belli bir doneminde ise yarar goériinen bu miiphemlik hosgoriisii tam
aksine bu defa epistemolojik bir krize neden olur. Yasanan krizin agirlik merkezi, hadis
miinekkitlerinin hadisleri degerlendirme asamasinda hadisin senedine agirlik vererek
metni gdz ard1 etmesi ya da metne sened kadar ilgi gostermeyisleri ile alakalidir. Islami
feminizmin toplumsal cinsiyet esitligi ve kadinin ontolojik degeri merkezli bakis agisi ile
elestirdigi muteber hadis kaynaklari, Ozellikle kimi hadis metinlerinin akla ve
rasyonaliteye aykirihi@i nedeniyle de modernist diistiniirler tarafindan elestirilir. Bu
anlamda, Muhammed Abduh ve Fazlur Rahman akla gelen ilk isimlerdir. Mehmet Zeki

Iscan’m Abduh’a dair tespitleri aklin merkezi roliine isaret etmesi bakimindan énemlidir:

Diigiiniiriimiiz Kur’dn’dan baska tartisma kabul etmeyecek bir nassin
olmamast taraftaridir. Bu konuda akil hdkim rol oynayacaktir. Haddizatinda
sahih olmayan nakillerin akla iistiin tutulmasinda en biiyiik zarar: din ve itikat
gormiistiir. Itikatta bid’atler bu yiizden ortaya ¢ikmuistir. Baska bir ifade ile
itikada zarar veren bid atlerin ortaya ¢ikisimin asil nedeni, oncekilerin sozlerine
delilsiz ve tenkitsiz baglanarak, Kitap ve Stinnetin emrine muhalif olarak, inangta

akly hiikiimsiiz birakmaktir.***

190 Bauer, Muphemlik Kulttra, 151.
191 fscan, Mehmet Zeki. Muhammed Abduh’un Dini ve Siyasi Goriisleri, Yayimlanmamis Doktora Tezi,
Atatirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1997.
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Fazlur Rahman da Islimi modernizm igin dini gelenegin topyekun akil

slizgecinden gegirilmesini salik vererek aslinda 6zel olarak hadis literatiiriine isaret eder:

Cok basite indirgeyecek olursak, Islam modernizminin merkezi tezi
sudur: Temel kaynaklart olan Kur’an ve siinnete dayandirildigi, bu kaynaklar ve
onlarin 1s5181nda olusan topyekun tarihi miras, ilmi ve rasyonel bir siizgegten
gecirilerek anlasildigi ve yorumlandigi takdirde Islam, tarihi-ictimai gelisme
stirecinin ortaya ¢ikardigi degisme hadisesinin dogurdugu problemleri ¢ozmeye,

0 siirecin altinda ezilmeye degil ona yon vermeye kddir bir inang sistemidir.*%

Fazlur Rahman hadis metodolojisinin bliyiik bir gayret ve emegin sonucu

oldugunu vurgulamakla beraber, hadis metnini 6nceleyen bir tavir sergiler:

Essiz bir Islam eseri olan isnad, rdvilerin hayatlar hakkinda dogru
bilgileri iceren genis bir literatiiriin dogmasina neden olmasi bir yana, hadis
vaz'tmn azaltilmasina da katkida bulunmustur. Gergekten de uydurulmus cok
sayida hadis, hadiscilerin isnad itizerinden yorulmak bilmeden yiiriittiikleri
faaliyetler sonucu bertaraf edilmistir. Ancak isnad, olumsuz bir sekilde oénemli
olmakla birlikte nihai anlamda olumlu bir delil teskil etmez. Zira genellikle
giivenilir kabul edilen bir “A" sahsimin, yine genellikle giivenilir kabul edilen bir
"B" sahst ile gergekten de karsilasmis oldugu gosterilebilse de (aslinda bu
hususun tespiti de zordur) bu, herhangi bir problemle ilgili bir hadisin "A" ya da
"B" tarafindan rivayet edilmis oldugu hususunda delil teskil etmez. Isnadin
olumlu nihai delil kabul edilmesine karsi yoneltilen en ciddi itiraz sudur: Bizzat
isnadin kendisi, birinci asrin sonlarina dogru ortaya ¢ikmis, oldukca geg¢ bir
gelismedir. Buh@ri ve Miislim de yer alan ve siyasi karisikltklardan haber veren
hadislerin senedleri miikemmeldir. Ancak tarihi bakimdan diiriist olursak onlart

kabul edemeyiz.'%3

Fazlur Rahman hadislerin epistemolojik agidan problemli bir yapiya sahip
oldugunu diistinmekle birlikte, o topyekun bir hadis ret¢iligine meyletmemistir. Bunun
yerine ‘yasayan slinnet’ (living sunnah) olarak adlandirdigi bir anlam ¢atisi ile hadislerin
degerini belli kosullar altinda teslim eder. Fazlur Rahman’a gore, ‘yasayan siinnet’,

sahabe, tabilin ve tebeii’t-tabiin donemlerinde, insanlarin hayatmn akis1 iginde

192 Rahman, Islam, XVIII.
193 Fazlur Rahman. Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, gev. Salih Akdemir, Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2019.
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karsilastiklar1 sikintilara, Islam’a uygun ¢dziimler iiretmeleri ve bu ¢dziimlerin toplum
tarafindan makul bulunup yayginlasmas1 anlamma gelir. {lk {i¢ neslin ortaya koydugu bu
¢ozlmler, tmmet tarafindan da yaygin olarak kullanildiginda ‘stinnet’ haline geliyordu.
Ali Kuzudisli Fazlur Rahman’n siinnet tanimima en uygun karsiligin ‘teamiil’ olduguna
isaret eder. Nitekim Hz. Peygamber’in yoklugunda ilk ii¢ nesil tarafindan uygulanagelen
ve bir teamul haline alan ¢oziimler ya da hayat pratikleri ‘yasayan siinnet’ anlamina
gelir.*® Fazlur Rahman Islami modernizme giden yolu Miisliiman toplumlarda siinneti
hadise indirgeyen yaklasimdan kurtarip, onu yeniden ilk ii¢ neslin anlayip uyguladigi
sekliyle ‘yasayan siinnet’ anlayisima doniistiirmekten gectigini savunur. Ona gore, ¢agin
Miisliiman toplumlari, i¢cindi bulunduklar1 diisiince donuklugundan ancak siinneti tekrar
‘yasayan siinnet’ anlayis1 ile algilayip, kullandiklarinda bir ¢ikis yolu bulabileceklerdir. %
Bu durumda Mdusliman toplumlar karsilagtiklari, modernizmin {iriinii yeni ve 6zgiin
problemlere kars1 ‘yasayan siinnet’ anlayis1 ile Hz. Peygamber’in ortaya koydugu temel

prensipler rehberliginde yeni ¢oziimler iiretebileceklerdir.

Fazlur Rahman’in siinnet ve hadis hakkinda ikisini birbirinden kesin smirlarla
ayran yaklasimi, Islaimi feminizm tarafindan hadislerin ele alinis1 konusunda etkili
olmustur. Zira alan arastirmasi sliresince, goriismecilerin kadmn karsit1 kimi hadisleri ele
alirken hadis metnini 6zellikle Hz. Peygamber’in uygulamalarma ya da dogrudan siinnete
arz etmeleri bunun gdstergesidir. Islami feminist diskur icin hadislerin kadin karsit1
sOylemler bakimindan hayli zengin bir i¢erige sahip olmasi basli bagina bir problem alani
iken bu durumun Hz. Peygamber’e degen baska bir probleme zemin hazirladigi goriiliir.
Islami feminizm i¢in Hz. Peygamber yasadig1 toplumun sosyo-kiiltiirel kodlar1 nazara
dikkate alindiginda, 6zelde kendi ev halkina genel anlamdaysa toplumun kadin
bireylerine kars1 olduk¢a devrimci bir yaklagima sahiptir. Saha arastirmasinda, bu konuya
dair sordugum soruya hig¢bir katilimcinin aksi yonde cevap vermemesi, Hz. Peygamber’in
cagimiz Miisliiman kadinindaki imajmin olduk¢a olumlu ve 6rneklik teskil ettigi anlasilir.
Hz. Peygamber’e atfedilen bu kadin dostu tavrin, hadislerle allak bullak edilmesi islami
feminist diskur i¢in muteber hadis kaynaklarinin Hz. Peygamber’in kisiligine dair bir
giiven aporisine neden olur. Zira hadis kaynaklarinda Hz. Peygamber’in bir yandan

kadinlara karst ne kadar merhametli, hosgoriili ve saygili olduguna dair ¢esitli

194 Kuzudisli, Ali. Yasayan Siinnet, Giimiishane: Giimiishane Universitesi Yaymlar1, 2012.
195 Acikgeng, Alparslan. TDV islam Ansiklopedisi, Istanbul: ISAM, 1995, 280-286.
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baglamlarda rivayetler yer aliyorken diger yandan yine ayni kiginin agzindan kadinlarin
ugursuz, ayartici, aklen ve dinen noksan olduguna dair kadinin sahsiyetine ve varoluguna
aykir1 sdylemlerin ¢ikmig olmasi Hz. Peygamber’in kisiligine dair bir ¢ikmaza gotiirtir.
Bu anlamda goriismecilerden Nalan’mn “O peygamberin bu so6zii soylemesi o kadar garip
bir sey ki bu hadis ravileri, hadis kitaplari, peygamberimizi sizofren bir insan gibi
gosteriyorlar” sozleri tam da bu noktaya isaret eder. Muteber hadis kaynaklarinin Hz.
Peygamber’in kadinlara karsi tavr1 konusunda neden oldugu aporiadan ¢ikis yolunu yine
Fazlur Rahman’da buluruz. Fazlur Rahman i¢in bir hadisi degerli ve baglayici kilan ancak
onun uygulama sahasina girmis olmasidir. Zira o “ Eger, herhangi bir hadis,-Nebevi
Stinnet’in tasiyicisi olarak- var olmussa, mutlaka pratik gayeler i¢in, yani cemaat iginde

ortaya ¢ikmis problemleri ¢6zmek icin var olmustur”%

sozleri ile Hz. Peygamber’in
kadinlara kars1t sdyledigi varsayilan olumsuz ifadelerin onun sunneti olarak kabul
edilmesinin Oniine gecer. Zira, Nebevi Siinnet’in tastyicis1 bir hadis tikel bir anlam ifade
etmekten uzak Hz. Peygamber’in bir probleme sundugu coziimleri igermelidir. Bu
durumda kadmlarin cehennem ehlinin ¢ogunlugu olusturduguna dair bir ifade once
herhangi bir probleme ¢6zliim iiretemeyecek pratiklikten uzak olmasi, ardindan ilk ii¢
nesil arasinda boyle bir sOylemin yayginlasarak kadinlara dokunan bir yaygm bir

uygulamanin sebebi olmamasi nedeniyle epistemolojik acidan degerli goriilmez.

Giiniimiizde Islimi modernizm ve Isldm’da liberalizm ve ilerlemecilik (Islamic
modernism, liberalism and progressivism within Islam) dahilinde aktif ve etkili
isimlerden Khaled Abou El-Fadl’m &zellikle hadisleri ele alis tarzi islami feminist
paradigma ile tasidig1 paralellikler nedeniyle 6zel bir ilgiyi hak eder. Abou El-Fadl da
tipk1 Fazlur Rahman gibi hadis kaynaklarini epistemolojik bir kriz olarak degerlendirir.
Yine ayni sekilde o da her bir tikel hadisin dini bir mesruiyet tasimadigina isaret eder ve
boylesi bir kabul i¢in 6ncelikle yaygin bir kullanima sahip olmasini ardindan da ciddi bir
degerlendirmeden ge¢mesi gerektigine inanir. Bununla beraber, Abou El-Fadl muteber
kaynaklarda var olan hadislerin uydurma olup olmamalar ile ilgilenmeyisi nedeniyle
Fazlur Rahman’dan ayrilir. Zira onun i¢in dnemli olan sihhati tespit edilmis dahi olsa

eldeki ahad haberlerin belirli tarihi baglamlarin ¢erceveledigi tarihsel siiregleri

19 Rahman, Tarih Boyunca, 45.
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yansitmalar1 nedeniyle birer norm olmaktan uzak olmalaridir. Konuya hakim olmak adina

El-Fadl’in hadis anlayisini daha yakindan ele alalim.

Oncelikle Abou El Fadl, tarihsel, teolojik, etik ve ahlaki kavrayislarin
cikarilabilecegi bu bilgi birikimini korumanin ve incelemenin hala degerli oldugunu
diistinmektedir. Ancak ona gore, bu inceleme ve arastirma siireci, bundan yiizyillar
oncesinde var olan epistemolojik araglar araciligi ile degil, modern donemin sundugu
hermendtik gibi epistemolojik yontemlerle gerceklestirilmelidir.’®” Bununla beraber,
Abou EI- Fadl Hz. Peygamber’e atfedilen hadislerin biiyiik bir ¢cogunlugunun uydurma
oldugunu iddia etmez. O, Hz. Peygamber’in Tanr’nin aksine diinyevi tarihsel siireglere
bagli ve bagimli olduguna isaret eder. Dolayisiyla Hz. Peygamber tarihle bir Tanr1 olarak
degil, normal insan dinamiklerinin bir parcasit olarak etkilesime girer. Bu ise Hz.
Peygamber’in zorunlu olarak ahlaki ve normatif varliginin tarihsel bir baglam i¢inde var
oldugu anlamini dogurur. Abou El-Fadl Hz. Peygamber’in yasadig: tarihi siirecin bir
parcas1 oldugu gergeginden hareket ederek, hadislerin 6zellikle bu baglamlar1 dikkate
alinarak incelenmesi gerektigini savunur.'®® Bu baglamda, modern éncesi ¢agda bile ibn
Haldun’un Miisliiman alimlerin Hz. Peygamber'in miiellif sesini belirleme siirecinde

tarihsel baglami goz ardi etme egilimini elestirdigini, verdigi su alinti1 ile belirtir:

Ciinkii haberler yalniz nakil ve rivayete dayanmir, ddet, orf ve sosyal
politika kaidelerine, cemiyet ve fertlerin umranin tabiati insan toplulugundaki
haller hakem kilinmaz, bu hususta gayb sahide kiyas edilmezse hataya
diismekten, dogru yoldan sapmaktan kurtulmak ve emniyet kazanmak ¢ok zaman
miimkiin olmaz. Tarihgilerin, miifessirlerin ve tarihi olaylari nakleden ravilerin,
naklettikleri haber ve rivayetlerin dogru veya zayif oldugunu incelemeden
aktardiklary, benzerleriyle karsilastirmadiklary, hikmet terazisine vurmadan,
kdinatin kanunlarina gére 6l¢medikleri, naklettikleri haberler iizerinde dikkatle
diisiinmeden, haber verilen olaylarin olusunun miimkiin olup olmadigina
bakmadan nakletmedikleri icin ¢ok yanimislar ve hata ¢éllerinde yollarini

kaybetmislerdir.**®

197 Khaled Abou El Fadl. Reasoning with God, London: Rowman & Littlefield, 2014.

198 Abou El-Fadl, Speaking in God, 226-229.

199 Khaled Abou El Fadl. Speaking in God’s Name, London: Oneworld Publications, 2001. metnin Tirkge
cevirisi Ibn Haldtin, Mukaddime, ¢ev. Arslan Tekin, Istanbul: flgi Kiiltiir Sanat Yayimcilik, 2013.
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Abou El-Fadl’a gore, Ibn Haldun sahihlik sorununa ve rivayetin onay siirecinde
tarihselci baglamin gerekliligine odaklansa da dile getirdigi diisiince ¢ok daha genis
Olgekte gegerlidir. Buna gore, problem yalnizca bir rivayetin sahih olup olmamasi
degildir. Nitekim bir hadisin Hz. Peygamber’e ait olmadig1 tespit edilebilecek bir seydir.
Ancak bu tespit sanildigindan ¢cok daha az fayda saglar. Zira ona gore bir hadisin yalnizca
sthhati ile ilgilenmek hadis metninin pek ¢ok vechinin g6z ardi edilerek indirgemeci bir
yaklagimla ele almmasina neden olur.?®® Abou El- Fadl, gerceklik, anlam, kurgu,
arketipler, sembolizm ve Ozellikle tarih hakkindaki modern epistemolojik bilgilerimiz
1s1¢inda ehl-i hadisin hadis ve siinnete uyguladigi mekanik ve nerdeyse matematiksel
metodolojinin yeterli olmadigini ve bu nedenle savunulamayacagina inanir. Abou El-
Fadl’a gore, hadis kaynaklari, Islam’n ilk yiizyillarmn epistemolojik ve fenomenolojik
diyalektigine gomiilii dramatize edilmis temsillerle doludur ve bu nedenle gergek olarak
algilanmamalidirlar.?®t  Abou EI-Fadl hadisleri degerlendirirken ‘coklu yazarhk’
(multiple authorship) ve ‘yazarlik girisimi’ (authorial enterprise) kavramlarini kullanir.
Buna gore ‘yazarhik girisimi’ Hz. Peygamber’in haberin tarihsel aktarimindaki roliiniin
ne 6l¢iide giivenli bir sekilde kurulabilecegini belirleme siirecini ifade eder. Abou El-Fadl
Hz. Peygamber’e atfedilen rivayetler degerlendirilirken, bu rivayetlerin bir takim
sahabenin nesnel olmayan bir ortamda gordiigii, duydugu, hatirladig1 ve daha da 6nemlisi
sectigi, aktardigi ve tasdik ettigi hadislerin birer sonucu oldugunun unutulmamasi
gerektigini savunur. Zira hadisler tam olarak bu nedenle birden ¢ok yazara sahiptirler.?%?
Abou El-Fadl Hz. Peygamber’in gergekten de belli bir ifadenin kaynagi oldugunu
varsaymanin, bu ifadeyi isiten ve bu 0zel ifadeyi hatirlamaya deger bularak segen icin
secici ve yapict bir siire¢ icinde olan kisi ve kisiler vardir diyerek, hadis metinlerinin
‘coklu yazarlik’ yoniine isaret eder. Ona gore Nebevi gelenekleri bir nesilden digerine ve
bir baglamdan digerine aktaran her kisi veya kisiler, ayn tiir secici ve yapici siiregle
mesgul olmuslardir. Buhari, Miislim veya baska hadis alimleri de, zengin hadislerden
secilmis, se¢ilmis hadisleri tertip etmis ve bunlar1 kitaplarda belgelemislerdir. Nitekim bu

segme ve belgeleme siireci, her alimin Islam gelenegi hakkindaki baglamini ve siibjektif

200 Abou El-Fadl, Speaking in God, 232.
201 Abou El-Fadl, Reasoning with God, 318.
202 Abou El-Fadl, Speaking in God , 192-193.
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normatif yargilarini yansitiyordu. Dolayistyla bu se¢me ve belgeleme siireci, her alimin

Islam gelenegi hakkindaki baglamini ve siibjektif normatif yargilarmi yansitryordu.%

Ayrica Abou El Fadl, hadis rivayetlerinin normatif giicline iliskin bagka bir
diizenleyici mekanizma uygulamaktadir. Bu kurala gore, "yaygm ahlaki, yasal veya
sosyal sonuclara™ sahip haberler, en yiksek diizeyde yetkiye sahip olmali ve "en agir ispat
yukini gerektirmelidir'.?* Ancak ahlaki agidan ¢irkin fakat klasik hadis ilimleri
bakimindan 'sahih’ bir hadis ile toplum i¢in genis kapsamli imalar ile yaklasildiginda,
hadisin sahihliginin ispat1 en yiiksek dereceden olmalidir, aksi takdirde hadis normatif

olarak kabul edilmeyecektir.2%®

Ozetle, Abou EI-Fadl’ i siinnet ve hadislerin temel yapismna dair diisiincesi onlarin
beser {iriinii olmalar1 nedeniyle eksik ve kusurdan miinezzeh olmamalaridir. Nitekim ona
gore, insanin isi, diisiincesi, revizyonlari, degisiklikleri higbir zaman kusursuz ve eksiksiz
degildir. Insanligin dogas1 hakkindaki sarsilmaz gercek budur. Abou El-Fadl Hadis
literatiiriniin tam anlamiyla bir yazar girisiminin iiriinii olarak goriilmesi gerektigini
savunur. Zira ona gore hadisler, Hz. Peygamber ve sahabelerin sozleri ve eylemlerinin
birer hatira olarak se¢gme ve hatirlama siirecinde, ¢esitli sosyo-tarihsel baglamlardan
kendi deger anlayislarina, biling diizeylerine ve anilarina sahip pek cok bireyin yaygin
katilimi nedeniyle, bir yazarlik girisimidir. Abou El-Fadl Tanr1’nin buyruklarina ki bunlar
cogunlukla siinnet ve hadistir, itimadimiz ve onlar1 sunusumuz konusunda diiriist olmanin
bir yolu olarak, buyruklarin hak oluslarina dair degerlendirmemiz ile bunlarin teolojik,
yasal ve sosyolojik etkileri arasinda bir orantililik iliskisini savunur. Nihayetinde bir
hadisin uygulamadaki 6ngoriilen etkisi ne kadar biiylik ise, onun gercgekliginden de o
kadar emin olunmalidir.?®® Buraya kadar ele aldigimiz haliyle Abou El-Fadl igin de tipk1
Fazlur Rahman da goriildiigii tizere, ahad bir haberin sundugu normatif i¢erigi nedeniyle
uygulamadaki etkisi ne kadar genis ve kapsamli ise ayni sekilde onun sahihliginin de o
derece yiiksek olmas1 gereklidir. Abou El-Fadl, bu anlamda kadin karsit1 hadisleri ele alir
ve bu tarz ahlaki geliskiler igeren haberlerin norm kabul edilip uygulamaya konmadan
evvel, ciddi bir analize ihtiyag duydugunu belirtir. Abou El-Fadl, Islami feminist

arastirmacilar tarafindan da ele alman “Islerini bir kadma birakan topluluk asla felah

203 Abou EI-Fadl, Speaking in God, 222-224.
204 Abou El-Fadl, Speaking in God, 195.
205 Abou El-Fadl, Speaking in God, 194.
206 Abou El-Fadl, Speaking in God, 543.
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bulamaz.”?®" Hadisini bu yontemle ele almis ve rivayetin bir norm olarak kabul

edilemeyecegi sonucuna varmistir.

Abou El-Fadl gelenek tarafindan sahih kabul edilen mezkdr rivayeti incelemeye
oncelikle rivayetin ravisi Ebli Bekre Niifey‘ b. Mesriih es-Sekafi’i (6. 51/671) her yoniiyle
inceleyerek baslar. Buna gore, Islim’a gec sayilabilecek bir dénemde gecen Ebi Bekre,
Hz. Peygamber’in huzurunda oldugu bir vakit, Hz. Peygamber’in iran’da bir kadmnin
iktidara geldigi haberini aldigini ve buna karsilik * Islerini bir kadma birakan topluluk
asla felah bulamaz” dedigini rivayet eder. Abou El-Fadl haberin bu versiyonun Buhari de
dahil gesitli sayida hadis miinekkidi tarafindan sahih olarak kaydedildiginin altin1 gizer.
Hadis miinekkitlerinin EbGi Bekre’yi gilivenilir sahabilerden kabul ettiklerini belirten El-
Fadl’a gore, Eb(i Bekre’nin hayat1 dikkat ¢ekici ve gilivenirliligini zedeleyici haberlerle
doludur. Bunlardan en dikkat ¢ekeni ise Ebi Bekre’nin donemin Basra valisi Mugire b.
Su‘be’nin zina yaptigina dair sahitlik yapmasi ve ardindan bu iddianin hakikat kabul
edilebilmesi igin gerekli sartlarin saglanamamasi nedeniyle EblG Bekre’nin iftira
suclamast nedeniyle Hz. Omer tarafindan onun halifeligi doneminde kirbagla
cezalandirilmasidir. Nitekim Hz. Omer yalnizca bu ceza ile de kalmamis, Ebli Bekre’nin
yasal davalarda glvenilir bir tanik olarak dinlenmesini de yasaklamistir. Rivayete gore,
Eba Bekre ve kardesi Ziyad b. Ebih, iki kisiyle birlikte Mugire b. Su‘be’nin zina yaptigini
iddia ederler. Ancak Ziyad’in olayda gordiigii sahs1 tam teshis edemedigini sdylemesi
Uzerine Mugire b. Su‘be recm cezasindan kurtulur. EbG Bekre ile diger iki kisi ise
iddialarini ispat edebilmek icin yeterli sayiya (en az dort kisi) ulasamadiklarindan Hz.
Omer tarafindan had cezasma carptirilirlar. Bundan boyle sahitliklerinin kabul
edilebilmesi i¢in Mugire hakkindaki bu iddialar1 ile ilgili olarak tovbe etmeleri teklif
edilince iki arkadasi bu istegi yerine getirdigi halde Ebl Bekre tovbe teklifini kabul
etmemistir. Abou El-Fadl’a gore, bu olaylar zincirinde gelenegin sessiz kaldig1 ¢esitli
sorular giindeme gelmektedir. Ilk olarak zina ile suglanan el-Mugire bir sahabiydi ve Hz.
Omer tarafindan Basra valisi olarak gorevlendirilmisti. Nitekim el- Mugire nin valilik
gdrevine devam etmesi Hz. Omer nezdinde itibarin1 korudugu sonucuna gotiiriir. Abou
El-Fadl, Basra valisi el- Mugire aleyhindeki tanikligin siyasi bir amag giidiip glitmedigi

gibi cesitli spekiilatif sorularin akla geldigini belirtir. Abou El- Fadl’a gore Ebti Bekre’nin

207 Buhari, “Megazi”, 82.
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rivayetlerinin hadis munekkitlerince hala guvenilir addedilmesi ¢ok ilgingtir. Zira EbG
Bekre’den rivayet nakli bir yandan islam hukuk geleneginin teamiillerine geregi iftira gibi
ahlaki suglardan hiikiim giymis kisilerden rivayet kabul edilmemesi gergegi ile diger
yandan Hz. Omer gibi otorite bir sahsm Ebii Bekre’yi giivenilir bir tanik olarak kabul

etmeyi reddetmesi nedeniyle miimkiin ve makul gériinmemektedir.2%®

[lave olarak Abou El- Fadl Ebi Bekre’den nakledilen bir dizi siyasi icerikli
rivayetinde onun giivenilir kabul edilisini zorlastirict iceriklere sahip oldugunu belirtir.
Nitekim dini gelenegin ‘siyasi pasifism’ ¢agrisinda bulundugu ¢esitli rivayetlerin ravisi
Ebl Bekre’dir. Bu rivayetlerden bazilarina gore, Hz. Peygamber EbG Bekre’yi en iyi
sahabiler arasinda oldugunu soylemistir. Ayrica Hz. Peygamber’in hilafetin miilke yani
hanedan yonetimine gegecegini ve bu doniisiim gerceklestiginde Miisliimanlarin isyan
etmemesi ve direnmemesi gerektigini sdyledigini nakleder. Dahasi bir diger rivayette ise
Hz. Peygamber’in kendisini Muaviye’nin iktidara gelecegini ve kendisine muhalefet
edilmemesi gerektigini soyledigi ve ayrica iktidarda olana saygi gostermenin Allah’a
stikiirden ileri geldigini nakleder. Abou El- Fadl EbG Bekre’nin 6zellikle siyasi icerikli
haberler nakletmesinin tesadiifi olmadig1 kanaatini tagir. Abou El-Fadl, kadinlarin
liderligini imkansiz kilan mezkdr rivayetin kabul edilemez olusuna dair, bir baska
noktaya daha temas eder. Nitekim Ebl Bekre’nin kadin aleyhtar1 olusuna isaret eden
baska rivayetleri de vardir ve tiim bunlar onun azil1 bir kadin diismani oldugunu gosterir.
Ornegin Ebli Bekre’den rivayet edilen, Hz. Peygamber’e hayattaki en biiyiik zorluklar
soruldugunda, “Bir babanin 6limii belini kirar, bir oglun 6liimii kalbi kirar, bir erkek
kardesin 6liimii kanatlar1 koparir bir kadmm &liimii bir saatlik kederi hak etmez”?% hadisi
onun kadinlara kars1 nasil negatif ve asagilayici bir durusa sahip oldugunu gosterir. Son
olarak Abou El-Fadl’a gére, Ebl Bekre’ye ait 6len kadin arkasindan yas tutmanin dahi
gereksiz olusuna isaret eden rivayet, gelenek tarafindan EblG Bekre’nin
itibarsizlastirilmasi i¢in kullanilabilirdi. Tiim bu sorular cesitli tartismalara ve kurgulara
neden olur. Abou EI- Fadl’a gore, Ebi Bekre’nin neden bu sekilde kadin karsit1 haberler
rivayetlerde bulunmasi kadar, bu rivayetleri Ebli Bekre’den nakleden ravilerin de hangi
baglamlarda bunu gergeklestirdikleri dnemlidir. Ilave olarak tek bir kisiden nakledilen

kadinin liderligine dair mezkdr haber, nasil olup da bu kadar popiiler hale gelir ve hadis

208 Abou El-Fadl, Speaking in God ,234-236.
209 Abou EI-Fadl, Speaking in God, 237.
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miinekkitleri tarafindan sahih kategorisinde degerlendirilir. Abou El- Fadl, son tahlilde
bu rivayetin ataerkil tonunun onun Misliiman toplumlarda yayginlasip popiiler hale
gelmesinde ve yine ayn1 baglamda Islam hukuk geleneginde kadmnin liderligi bakimindan
bir norm olarak kullanmilmasinda ne kadar etkili oldugunu sorar.?’® Abou El- Fadl,
rivayetlerinin giivenilir olma ihtimali bu kadar diisiik ve agik¢a tartigmali olmasi yaninda
icerdigi kadin aleyhtar1 ataerkil sesin, Ebll Bekre’nin Ozellikle kadmin liderligi
konusundaki rivayetinin yayginlagsmasinda dnciil bir etki olduguna isaret eder. Bu nokta
hayli dnemlidir zira IslAimi feminist arastirmacilarin hadis incelemeleri hadis metinlerinin
ataerkil yapisina odakldir. Bir diger ifade ile IslAimi feminist diskur icin, hadis

literatiirtinde kadn karsit1 izlerin ana nedeni ataerkil zihniyet ve kiiltlirdiir.

Dini gelenegin toplumsal cinsiyet esitligine dair en tartigmali alan1 olarak hadisler
Islami feminist arastirmacilar igin {izerinde ¢alisilmas1 bakimindan beklenilenin aksine
Kur’an ve Islam hukuku alanlar1 kadar cezbedici olmamistir. Ancak bu durum Islami
feminist diskur i¢in dini gelenegin epistemolojik kaynagi olarak hadis literatiiriiniin g6z
ard1 edildigi anlamina gelmez. Aksine hem Kur’an yorumlarinda referans verilmeleri
dolaymmiyla hem de Islam hukuk geleneginde birer norm kabul edilerek iizerine yasalarin
insa edildigi hadisler IslAmi feminizm igin toplumsal cinsiyet esitligi miicadelesinde
ortadan kaldirilmaya calisilan ataerkilin somutlastigi alan olarak ortaya konur. Ancak
boylesi bir kabul, hadislerin beser iirlinii olusuna vurgu yapilarak, dini baglayicilik
tasimadig1 ve son tahlilde ¢esitli metodolojik araglarla reddedilmeye olanakli bir yapiya
sahip olusunu 6n plana ¢ikarir. Bir diger degisle, kadin karsit1 hadislere dair yapilabilecek
her arastirma son tahlilde onun reddine varacagmdan, islam1i feminist miicadeleye pratik
faydasi sinirli kalacaktir. Bu anlamda alan arastrmasinda goriisme yaptigim Islami
feminist kadinlarm biiyiik cogunlugu i¢in, hadislerle ilgilenmenin artik eskide kaldigi, bu
konuda ilk neslin gerekeni yaptig1 ve dahasi yapilan calismalarinda pratik bir sonug
dogurmadigina dair getirilen yorumlar, tespitimi destekler nitelikteydi. Bu anlamda
Nergis’in Islami feminist diskur dahilinde hadis alaninda galisma yapilmasini gerekli
goriip gormedigine dair yonelttigim soruya verdigi cevabi onemlidir:

Yapmamali (Islami feminist arastirmacilar), kesinlikle artik yapmamasi

gerektigini diisiiniiyorum. Ben paradigmay: artik baska bir yerden kuruyorum,

210 Abou El-Fadl, Speaking in God, 239-240.
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bu 3-5 yil dnce diisiindiigiim bir seydi, buradan baslayacagiz diye. Kesinlikle
oradan baslarsak bastan kaybedecegimizi diisiiniiyorum. Cok biiyiik bir zaman
ve enerji israft olacaginmi sonunda da biiyiik bir hezimetle ¢ikacagimizi
diigtiniiyorum. Ciinkii onlarin gii¢lii oldugu bir alan en giiclii olduklar: alan.
Onlarin tirettigi bilgi ¢cok muteber. Ben feminist mekanda bir sunum yapmigtim,
orada da kadinlar béyle sorular sormustu, iste dini yorum nasil egecegiz
biikecegiz esitlik¢i yapacagiz falan diye orada seyi anlatmigstim, Pakistan’da bir
miiftii segimi olmusg, boyle baya gii¢lii El-Ezher mezunu falan bir kadin adayligin
koymustu, bu dinimize aykiri iste kadindan yonetici olmuyor, iste boyle bir hiikiim
var senin adaylhigini kabul edemeyiz demislerdi, kadin ¢ok iyi bir miifessir, soyle
bir savunma ¢alisiyor ve jiirinin oniine atiyor, teoloji ilmi icerisinde asla
yvanlislanamayacak bir metodoloji ile kadinin da yoneticilik pozisyonunu aday
olabilecegini ispat ediyor, adamlar bununla miicadele edemeyince kadin
gergekten dogru bilgiyi ve kadimin isine yarayacak bilgiyi iiretmis masaya
koymus, adamlar da bununla bas edemeyince tamam ama kiiltiiriimiizde yok diye
reddediyorlar. Ben bunun zihnimizin kenarinda durmasi gerektigini
diistintiyorum. Teolojiden konusmaya seninle olan konusmamin yani ben senin
kuracagin arastirma tasarimni anladigim igin bu sorulara cevap veriyorum, bu
sorular bana politik arenada soruldugunda, herhangi bir politik arastirmada
asla cevaplamayacagim sorular. Ben teolojiden konusmay: reddediyorum, hadis
konusmayt reddediyorum, burada tepinmiyorum ¢iinkii suna inantyorum kadmin
toplumdaki pozisyonu degismedikce kadimin dogru bilgiyi sdylemesinin hicbir
anlami yok. Seni asla dinlemezler seni asla insan yerine koymazlar yani bunu ig
hayatinda da gériiyoruz sen ne kadar nitelikli olursan ol hi¢hir zaman esit
goriinmiiyorsun  hi¢hir zaman itibar gormiiyorsun, dolayasiyla kadinin
toplumdaki  pozisyonunu  degistirmeye yonelik  kolektif bir miicadele
suirdiirmeliyiz bunun igerisinde Miisliiman kadinlar olarak kendimizi koruyacak
bilgiyi en azindan bilmeliyiz. Yani cocugumu emzirme ile ilgili bir sey yazmistim
regele gordin ma bilmiyorum. (Gordim) Kendimi koruyacak gundelik hayatta
koruyacak mikro 6zgiirlestirici dini bilgi, onun disinda tepinecek Miisliiman bir

feminizmin basarisiz olacagini diisiiniiyorum.

Giiniimiizde Islami feminizm i¢in artik bir odak noktas1 olmamakla birlikte islami
feminist diskur dahilinde hadis odakli ¢alismalar ilk nesil IslAmi feminist arastirmacilar
tarafindan ortaya konmustur. Bu anlamda akla ilk gelen ¢alismalar Fatima Mernissi’nin

1991°de yayimladig1 “ The Veil and The Male Elite” ve Hidayet Sefkatli Tuksal’a ait
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doktora ¢aligmasi olarak hazirlanan ve 2000 yilinda yayimlanan *“ Kadin Karsit1 SOylemin
Islam Gelenegindeki Izdiisiimleri” adli eserlerdir. Mernissi’nin eseri hadis literatiiriine
feminist elestirel metodolojinin uygulandig1 ilk c¢alismadir. Mernissi hadis kritigine
Islam’1n toplumsal cinsiyet esitligine dayali bir din oldugu 6n kabulii ile baslar. Ayrica o,
Islam Peygamber Hz. Muhammed’in de toplumsal cinsiyet esitliginin savunucusu olarak
tanir. Mernissi eserinin bir boliimiinde yukarida ele alinan kadinin liderligine dair rivayeti
kritik eder. Mernissi bu rivayetin gerisinde yatan saikleri, erkeklerin kadinlarm siyasete
katilmasin1 reddetmesi, kutsal metinlerin manipiile edilmesi ve hadis uydurmaciligi
olarak belirler.!* Ayrica mezk{r rivayette siyasi olanla kutsal olanm birbirinden
ayrilamayacak kadar i¢ ice ge¢mesi nedeniyle metinleri okumanin zorlastigini da
belirtir.?*2 Mernissi de hadisi incelemeye ravisi Ebi Bekre’nin hayatimi inceleyerek baslar
ve Abou El-Fadl ile ayn1 yolu izleyerek EbG Bekre nin hadis rivayetinde ehliyet sahibi
olmadig1 sonucuna varir. Mernissi'nin eserinin temel tezi, Hz. Peygamber’in glinlimiiz
esitlikgi anlamiyla tam olarak bir feminist mesaji olmasa da esitlik¢i kisiliginin
Miisliiman erkek seckinler tarafindan manipiile edildigi ve carpitildigidir. Hadislerin
Muslimanlarin ve toplumlarinin ortak bilinci {izerindeki 6nemini ve ozellikle kadin
haklar1 tizerindeki zararli etkisini kabul eden Mernissi, ehl-i hadis alimlerinin olusturdugu
klasik hadis usuliinii kullanarak ele aldig1 ilki kadinin liderligi digeri ise EbG Hureyre’den
nakledilen kadmin ugursuzluguna dair kadmn karsit1 hadisleri reddeder.?** Mernissi dint
gelenege sirayet ettigini iddia ettigi ataerkil sOylemlerin gelenege ait klasik usul
yontemleri kullanilarak i¢cerden yikilabilecegine inanir. Mernissi’ye gore, hadislerin sahih
kaynaklarda bir araya getirilme siirecinde, alimlerin en 6nemli metodolojik araglari1 stiphe
iken, giiniimiizde dini gelenegin kurucularinin ¢alismalarina rehberlik eden bu diisiinsel
aracin ortadan kalkmus olmasi hayli sasirticidir.?** Nitekim ona gore, halihazirda Stnni
gelenegin en muteber kaynagi olan Buhari sahihi kutsalliktan armdirilarak, giiniimiiz
Miisliimanlari tarafindan slipheye yer verilerek elestirel bir tutumla gézden gegirilmelidir.

Mernissi bu baglamda su ac¢iklamalarda bulunur:

211 Bk, Fatima Mernissi, The Veil and The Male Elite: A Feminist Interpretation of Women’s Rights in
Islam, ( New York: Basic Books, 1991).

212 Abboud, Hosn. The Arab Women Discourses on Feminism and Islam: Fear of an Oxymoron?, al-raida,
2019, 34-53.

213 Mernissi, The Veil and The Male Elite, 49-62.

214 Mernissi, The Veil and The Male Elite, 44.
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Bundan nasi! bir sonug¢ ¢ikarilmalidir? Sahih hadisin bile bir biiyiitecle
dikkatle incelenmesi gerektigini mi? Enes b. Malik bu bizim hakkimiz, der.
Buhari, biitiin alimler gibi, tahsil isine Allah'tan yardim isteyerek ve sadece
O'nun masum oldugunu kabul ederek baslamistir. Her seyi ve herkesi, ozellikle
de fukaha ve imamlari sorgulamak gelenegimizdir. Ve gercek gelenegimizi, onu

gizlemeyi basaran yiizyillardir stiren unutulmugluktan kurtarmak bizim icin her

zamankinden daha fazla gerekli.?!®

Yukaridaki ifadelerden anlagilacagi iizere, Mernissi i¢in Onemli olan dini
gelenegin en sahih kaynaklarinin hata pay1 kabul edilerek ele alinmasidir. Zira ona gore,
boylesi bir tutum halihazirda dini gelenegin temel dinamigi insanin hata payma sahip
oldugu kabulii ile de uyumludur. Hidayet Sefkatli Tuksal ise mezk(r eserinde hadis
literatiirtinde var olan kadin aleyhtar1 hadisleri toplu olarak ele alir. Tuksal kadin karsit1
rivayetlerikritik ederken daha ¢ok metin tenkidi tizerinden ilerler. Nitekim o, kadin karsit1
rivayetlerin metinlerini ele alirken ayni konu ile alakali rivayet metinleri ile mukayesesini
yaparak ravilerin metin iizerindeki tasarruflarmi -ki bunlar ataerkil tasarruflardir- ortaya
koyar. Tuksal’a gore, kadin karsit1 soylemin hadisler araciligi ile dini gelenekte yer
alabilmis olmas1 aslinda sasirtict degildir. Zira ona gore hadisler, Hz. Peygamber’in
icinde yasadigi tarihi baglamin bir belgesi ya da temsili oldugu kadar yine bu rivayetlerin
ortaya c¢ikmasmma neden olan ravilerin ve bu rivayetleri eserlerine alan hadis
miinekkitlerinin de vesikas1 durumundadir.?*® Dolayistyla her bir hadis, metnin meydana
geldigi andan itibaren dini gelenek i¢inde dolasima girdigi siire¢ de dahil olmak Uzere,
dénemin sosyo-kiiltiirel baglami ataerkil yapmnin isaretlerini tasiyacak firsata sahip olur.
Tuksal’a gore, Miisliiman kadmlar Islim’m ilk déneminde erkeklerle birlikte bir
miicadele vermis, hicret etmis, gerektiginde siyasi katilimlarimi gostererek biat vermistir.
Tiim bunlar Hz. Peygamber doneminde Miisliiman kadimnlarin kendilerini yeni kurulan
Islam toplumunun erkekten farkli olmayan esdeger bir iiyesi olarak gordiiklerine isaret
eder. Tuksal’a gore, bu realiteye ragmen hadis literatiiriinde kadin1 asagilayan cesitli
rivayetlerin yer edinmesi ve sonrasinda bu olumsuz rivayetlerin kadinlara dair
mesruiyetini dinden alan olumsuz kabuller olarak yayginlasmasi, Miisliiman kadinlarin

Hz. Peygamber doneminde elde ettigi kazanimlarin ve toplumda yasanan doniisiimiin

215 Mernissi, The Veil and The Male Elite, 76-77.
216 Sefkatli Tuksal, Kadin Karsiti Séylemin, 278.
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biiyiik bir sekteye ugradigi anlamma gelir.?!” Tuksal nihayetinde toplumda yerlesik
kabuller olarak var olan kadm karsiti soylemlerin hadis literatiiriinii kullanarak dini

mesruiyet kazandigi ve bu sekilde giiniimiize kadar geldigi sonucuna varir:

Hadislerin onemli é6l¢iide belirleyici bir role sahip oldugu geleneksel
Islam anlayisinda -kadinlar hakkindaki olumsuz rivayetlerin etkisiyle- kadini,
cocuktan biraz akilli, kéleden biraz 6zgiir kabul eden bir zihniyetin hdkim
oldugunu goriiyoruz. Bagslangigta toplumsal kabuller ile rivayetler arasinda
meydana gelen etkilesimin, daha sonra fikhi ekollere sirayet etmesi, oradan da
yaptirim giicii tasiyan hukuki kararlar olarak tekrvar topluma donmesi ile kadin
aleyhinde, hem altyapidan hem de iistyapidan beslenen fasit bir dairenin
olustugunu séyleyebiliriz. Bu yapi sebebiyle, yiizyillar boyunca ¢ok sey degisse

de, kadin konusundaki olumsuz soylem, giintimiize kadar gelebilmzsn'r.218

Islami feminizmin ilk nesli sayilabilecek isimleri olarak hem Mernissi hem de
Tuksal feminist elestirilerini hadis literatiiriine yoneltmislerdir. Ancak bunu yaparken
klasik hadis usulii kaynaklarindan ve dahi yontemlerinden faydalanmis ve arastirmalar1
sonucunda hadis literatiiriinde toplumsal cinsiyet esitligine aykiri, kadini erkekten asagi
ikincil ve degersiz goren hadislerin hakikat degerini dlgerek kayda gecen sahihliklerini
clriitiip reddetmislerdir. Nihayetinde elde edilen sonuglar hadis literatiiriinde kadin karsit1
rivayetlerin epistemolojik bakimdan yikima ugradigma isaret eder. Bu noktada Islami
feminizmin hadis literatiiriine dair ¢alismalar1 ortaya konma gayesi bakimindan Joseph
Schumpeter’a ait bir kavram olan ‘yaratici yikim’1 (creative destruction) hatirlatir. Bu
baglamda, Islami feminist diskur hem Kur’an’in hem de Hz. Peygamber’in toplumsal
cinsiyet esitligine aykiri olmadigin1 savunur. Hal boyle iken hadisler 6zelinde Hz.
Peygamber’e atfedilen kadin karsit1 sdylemlerin ele alinigindaki ana gayenin onlarin
yersizliginin, zayifliginin ve uydurma oluslarinin ortaya konularak dini gelenek i¢inde
yikimmi saglamak oldugu goriiliir. Ancak bu sekilde Miisliman toplumlarda dini
gelenekten mesruiyet saglayan her tiirlii yaptirim, sdylem ya da uygulamanmn yerine
yaratic1 bir doniisiimiin eseri olarak toplumsal cinsiyet esitligini saglayici yeni normlar ve
diizenlemeler gelecegine inanilir. Ancak hadislere yoneltilen bu ‘yaratict yikim’in

(creative destruction) aradan gegen yillara ragmen amacina ulastigini soylemek miimkin

217 Sefkatli Tuksal, Kadin Karsiti Séylemin, 280.
218 Sefkatli Tuksal, Kadin Karsiti Séylemin, 281.
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degildir. Fakat bu durum yapilan ¢aligmalarin beyhude oldugu anlamimna gelmez, aksine
modern cagda ister feminist olsun ister olmasin kadin erkek arasinda herhangi bir
hiyerarsinin olmadigina inanan, sosyal adaletin ancak toplumsal cinsiyet esitligi ile
saglanabilecegini diisiinen her Miisliiman kadin ve dahi erkek i¢in tabiri yerindeyse Hz.
Peygamber’in bu anlamda temize ¢ikarilmasini saglamistir. Zira bahsi gecen diisiince
yapisindaki Miisliiman bireyler i¢in Hz. Peygamber’in kadinlara kars1 gosterdigi sevgi,
nezaket, saygi, hosgorii ve kadma verdigi deger konusu siipheye yer birakmayacak kadar
nettir. Islimi feminist diskurun hadis alanma egilerek kadmn karsit1 hadisleri bir anlamda
yikima ugratmasmin Misliiman toplumlarin geneli i¢in olmasa da 6zellikle cinsiyet
esitligi bilinci tagiyan bireyler nezdindeki tanmirligi ve bu bireylere mezkar hadisler
karsisinda yasanan epistemik krize ¢ikig alan1 olusturdugu goriiliir. Saha arastirmasinda
goriisme yaptigim katilimeilarin hadisler konusunda 6zelikle Hidayet Sefkatli Tuksal’in
calismasina referans vererek agiklamalarda bulunmalari durumun somutlasmis halini
gozler Oniine serer. Bu anlamda Amine’nin diisiinceleri, bir yandan kadm karsit1
rivayetlerin yikiminin ataerkil toplumda esitlige giden yolda herhangi bir ivme
gerceklestirmemesi hem de aksine Islami feminist arastirmacilarin hedef haline

getirilmesine isaret eder:

Onun icin ben evet bizi dinf ilimlere yonlendiriyorlar hani burada biraz
tefsir yapin hadis bakin mesela Hidayet hocanin kitabt var tamam o yazmis bunu.
Ama yazmis da ne olmus bak simdi, kadin 90’larda ¢alismis, demiyg ki bu ayetleri
cok giizel iti¢ gruba aywrmis, kadimin degersizligi, kadimin eksikligi, kadinin
egriligi, bu ii¢ eksen iizerinden anlatmis, demis ki bu hadisler surada surada
gecivor ama saglam degil yani bunlarin rivayetleri. Iste alanin icinden bir kadin
bunu yapmuis. Biz orada sey mi yaptik, orada ac¢ik bir alan mi var aaa demek ki
boyleymis diyen bir tane gelenekselci ilahiyatgi gérmedim ben yani . Siirekli
Hidayet Tuksal’a had bildirmeye calisirlar. Iste o kadina haddini bildirin o

programi biliyor musun bilmiyorum ama.**®

Amine Islimi feminizmin otantikligini yiktig1 kadin karsit1 hadislerin Miisliiman

toplumda yeniden ele alinarak bu kalip yargilarin yerine yeni ve daha esitlik¢i soylemlerin

219 Gorismede atifta bulunulan olay, 16.09.2013 tarihinde Haber Tiirk kanalinda yayinlanan ‘Oteki
Gundem’ adl televizyon programinda gerceklesmistir. Program esnasinda, konuklardan Ali Riza
Demircan’in telefonu ¢almis ve aramayi acan Demircan’in telefonundan bir diger konuk Hidayet Sefkatli
Tuksal’in kastedildigi “Su kadina haddini bildirin” ifadesi programa yanmistir.
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gecirilmesine yonelik herhangi bir girisimin olmadigini hatta bu alana katki saglayan
arastirmacilardan Hidayet Sefkatli Tuksal’in adeta bir hedef haline geldigine isaret eder.
Bu yoniiyle Isldmi feminizmin hadis literatiiriine yonelttigi elestirilerin Miisliiman
toplumlarda toplumsal cinsiyet esitligi odakli bir doniisiime 6n ayak olmakta zayif kaldig1
anlasilir. Islami feminizm igin hadis literatiirii ncelikle bir beser {iriinii olmas1 nedeniyle
vahiy kaynakli Kur’an ile esdeger goriilmez. Bu nedenle her seyden 6nce hataya, sipheye,
suiistimale aciktir zira o Kur’an gibi Allah’m bizatihi korumaya aldigi bir kaynak
degildir. Dolayistyla bir hadisin dini gelenegin en muteber kaynaklarinda sahih olarak
kaydedilmesi nedeniyle onun elestiriden ve siipheden miinezzeh oldugu ya da yeniden ele
alinmaya kapali oldugu diisiiniilmez. Islimi feminist diskur dahilinde ele alinan hadis
elestirilerinin vardig1 ortak sonug ise ataerkil zihniyetin toplumun yerlesik yapisi haline
geldigi yedinci ylizyil Arap yarimadasinda kadinlar hakkinda halihazirda var olan egrilik,
eksiklik, ugursuzluk, bastan ¢ikaricilik, kiskanglik ve degersizlik gibi kadini erkekten
asag1 goren yargilarin dini mesruiyet kazanmak amaciyla Hz. Peygamber’e mal edilmis

oldugudur.
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IKINCi BOLUM
UST MODERNITENIN REFLEKSIF URUNU BENLIK BiCIMLERI:
“iSLAMI FEMINIST” KADIN BIREYLER

2.1. Cesitlilik Zemininde “Islami Feminist” Kimlik: Karsidan Séyleme ile
Giydirilmis Bir Kimlik ya da Feminist Olunmuyor Doguluyor

Modern diinyada kendisine feminist paradigmaya dayanarak alan agmaya calisan
Musliiman kadinlar tarafindan meydana getirilen ve/veya faydalanilan islimi feminizmin
bir kimlik olarak benimsenip benimsenmedigi konusu onem tasir. Nitekim ideolojiye
dontisen her diislinsel akim gibi feminizm de kisinin i¢inden ¢iktig1 sosyokiiltiirel hayatin
normlarmi degisime zorlar ya da bu degisimi hizlandirir nitelikte oldugu goriliir. Giddens
modern kurumlarin neden oldugu esasli doniisiimlerin dogrudan bireysel hayatla ve tam
da bu sebeple benlikle i¢ i¢e gegtigini ifade ederek, modern birey i¢in “bireysel kimligin”
keyfi degil zorunlu bir alan oldugunu gostermektedir.??° Bu anlamda Islami feminizmin
kadmin benligine doniik etkisi olan kimligin, yine bu kadinlar tarafindan feminizmi de
icine alacak sekilde hangi zihinsel araglarla ve amaclarla kullanildigi miihimdir.??

Burada tlizerinde durdugumuz nokta kimligin daha ¢ok ideolojik yanina vurgu yapmakta

220 Giddens, Modernite ve Bireysel Kimlik, 11.

221 Aslinda, kimligin anlami ve kimlik/6zdeslik ile farklilik arasindaki iliski de cagdas feminist diisiincenin
giindemindeki en 6nemli tartigmalardandir. Nitekim bu tartigmalarda esas problem, bireysel kimligin
feministler tarafindan normatif bir ideal olarak bireyin kimligini ve 6zerkligini savunup savunmamasi
gerektigi konusunda yasanan fikir ayriligidir. Bu ayrilifin nedeni ise bireysel kimligin kendiligin
¢ogullugunu ya da insanlarin birbirleri ile olan iligkilerini bastiran beyaz, Batili, burjuva ve eril bir ideal
olup olmamasidir. Berktay bu baglamda, feminist diisiincede bireysel-kimlik tartigmalarma dair kendi
durusunu su sozlerle dile getirir, “Son zamanlarin epeyce postmodernist esintiler tasiyan “kimlik
politikalart”, tam da boyle bir farklilik icinde donup kalmak tehlikesiyle yiiz yiize. Farkliliklarin her seyin
tizerine ¢tkaran bu “kimlik ’ler, baskalariyla bir diyalog ve iletisim icine girmedikleri gibi, baskalarin
“Otekilestirme” tavri i¢inde zaman zaman diismanliga varan tutumlar sergileyebiliyorlar ve boylece kendi
farkhiliklaryla birlikte otekilerin farkhihiklarimin da tamindigi, acik diyaloga dayali bir kamusal alan
yaratimasina ya da var olan kamusal alanin bu yonde doniistiiriilmesine, en azindan katkida bulunmus
olmuyoriar.” Berktay, Tarihin Cinsiyeti, 113-114.
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ve Islami feminizmin bireysel kimlik olarak kadmlar tarafindan hangi parametreler

dahilinde kullanildigidir.

Goriismeye katillan  kadmlarin  Islami feminizmi bir ideoloji olarak
benimsemelerine ragmen feminizmi ya da Islimi feminizmi direkt bir kimlik olarak
benimseyip benimsemedikleri s6z konusu oldugunda, birbirinden farkli yaklagimlara ve
tutumlara sahip olduklar1 ortaya ¢ikmigtir. Nitekim goriismelerde oniine ardina dini bir
atifta bulunmadan dogrudan feminizmi bir kimlik olarak sahiplenen kadinlar kadar hem
feminizmi hem de IslAami feminizmi kimlik olarak benimsemekte kararsiz ya da bunun
kendi istegi dogrultusunda olmayip toplumun kendisine yiikledigi bir kimlik oldugunu
diisiinen katilimcilar Islami feminizmin bireysel bir kimlik olarak kullanimi konusunda
cesitlilik olusturmaktadir. Diger yandan Islami feminizmi bir kimlikten ok bakis acisi
olarak temellendirerek feminizmin kendi benligiyle iliski kurmasina miisaade etmeyen
bakis acilari ile de alan ¢alismas1 boyunca karsilasildi. Islami feminizmin bireysel kimlik
olarak kullanimi1 konusunda elde edilen bu ¢esitliligin ilk boliimde isaret edildigi iizere
Islami feminizmin yazinsal ¢alismalarinda da deginilen tartismali ve paradoksal yanina
deginmektedir. Bu haliyle, Islami feminist ideoloji ya da sdyleme kimlik baglammda

yoneltilen elestirilere somut 6rneklik sunmaktadir.

Bir donem KSKMi’de??? aktif olarak ¢alisan, feminist kimligini Islami feminizm
ve feminizm arasinda bir fark olmadigina ve feminist orgiitliiliigiin bir kosut olusturarak
Islami feminist kimligine etkisine dair vurguda bulunarak agiklayan Ceyda’nin

aciklamalar1 6nemliydi:

222 Bk. Kadma Siddete Kars1 Miisliimanlar inisiyatifi, bk. (Erisim Tarihi: 01.03.2022), Kadma Siddete Kars1
Miisliimanlar Inisiyatifi, https://kskmi.wordpress.com/ KSKMIi’de aktif olarak bulunmanin verdigi aidiyet
ve orgiitliiliigiin, feminizmden ziyade IslAmi feminist kimligi 6n plan c¢ikarmis olmasi KSKMi’nin
dogrudan din adamlarima yonelik one siirdiigli elestirilerden kaynaklanmaktadir. Zira, din adamlari
dolaymmu ile dinf gelenekle ve dinin kaynaklari ile mesai harcamak mecburiyeti feminizmin islami formuna
ya da yorumuna egilmeyi gerekli kilmistir. Daha net bir ifade ile feminist durusun dine bakan yoniine kap1
aralamistir. KSKMIye ait “Kiirsiilerden Kadinlara Sallanan Parmaklar”, adl1 video olusum tarafindan dini
gelenege yapilan elestirinin en somut ve giiclii drnegidir. Nitekim videonun heniiz basinda yer verilen “
Diinyamin dort bir yanindan kadinlar, esitlik miicadelesinde onemli kazanimlar elde etti. Ancak kendi din
yorumlarini tiim topluma dayatan erkek din alimleri artik dirvi diri topraga gomemedikleri kadinlari diri
diri evlerine gommeye cagiriyor!” ifadeler Islimi feminist sdyleme dahildir. BK. (Erisim Tarihi:
25.12.2021), Kiirstilerden Kadinlara Sallanan Parmaklar,
https://www.youtube.com/watch?v=z23087jx0UM&t=39s.
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Feminizmi bir kimlik olarak goruyorum ve kendimi bir feminist olarak da
tammliyorum. Islami feminizm ne kadar rol oynuyor, aslinda hani eskisi kadar
galiba rol oynamiyor. Ben orgiitlii oldugum zaman aslinda o zamanlar kendime
feminist demeye basladim, o zaman tabiki érgutliyken Misliman feministler
olarak, miisliiman feminist bakis agisiyla feminist meselelere kadin meselelerine
yvaklastigimiz i¢in iste miisliiman feministler olarak tanimlyyorduk kendimizi. Ama
biraz orgiitliltigiim bitince ve aradan da zaman gegince eskisi kadar Musliman
feminist diye tamumlamiyorum aslinda hi¢bir zaman da Misliman feminist olarak
tammlamadim galiba, ¢cok emin degilim o tani konusunda. Soyle orgiitliiyken ister
istemez o yapmaya ¢alistigimiz bir sey oldugu igin miisliiman feministlerdik evet
disaridan bakildiginda ama, kendimi aslinda feminist olarak tanimiryorum ben [.
.. ] nasil diyim, Miisliiman feminist gériise de sahibim diyim, Islami feminizmi de

savunuyorum diyim.??3

Kadinlar tarafindan Islimi feminizmin ancak orgiitliilik baglaminda kullaniminin
yani sira yine bir kosul olusturacak sekilde yalnizca gerekli goriildiigli yerlerde
kullamldig1 da goriilmiistiir. Bu anlamda 6zellikle internet ortamimda Islami feminist

literatiire cesitli yazilar1 ile katkida bulunan Nergis’in agiklamalar1 dikkat ¢ekicidir:

Feminizm benim igin kimlik, yani kendimi ve aidiyetlerimi tanimlarken
basvurdugum bir kategori, ama Islami feminizm asla degil. Soyle ben
Miisliimanliginmin altimi ¢izmem gerektigini diigiindiigiim hi¢bir yerde miisliiman
feministim demem. Kadinlar arasinda ¢cogu zaman demem, genellikle bir tik daha
inkar1 goriirsem, kimligime, Miisliiman kimligime dair bir inkar gériirsem o
zaman miisliiman feminist oldugumu séylerim onun disinda diiz feminist demeyi
tercih ederim ¢iinkii miisliiman feminizm denen sey Tiirkiye baglaminda hem
Mmisliiman hem feminist olmak disinda pek bir seye tekabiil etmiyor. Ya nasil
miisltiman Tiirk feministim falan demiyorsan o ait oldugun her seyi kategoriyi bir
anda ortaliga salmiyorsan o da ¢ok anlamli gelmiyor. Ama iste daha yurt
disindaki anlamlart ile feminizm burada insanlarin kafasinda éyle belirseydi
belki kullanirdim. Tiirkiye baglaminda ¢ok anlamli bulmuyorum. Yersiz

bulabiliyorum?2*

223 Ceyda, Kisisel Gériisme, 16 Ocak 2022.
224 Nergis, Kisisel Goriisme, 19 Ocak 2022.
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Feminizmin bireysel kimlik baglamimda daha net, Islimi feminizmin bulanik (flu)
ancak gerektigi yerde ortaya ¢ika(n)rilan bir kategori olarak kullanilmasi, feminizmin
dogrusal bir hareket olarak ivme kazanirken Islami feminizmin daha ¢ok kosullara bagh
olarak ortaya ¢ikan egrisel hareketini gozler dniine sermektedir. Bununla beraber, islami
feminizmin kavramsal ¢ercevesine dair farkli zeminlerde cevaplanmasi gereken sorular
giin yiiziine ¢tkmaktadir. Oncelikle Isldmi feminizmin anlami ya da kavramsal cergevesi
iilkeden iilkeye, cografyadan cografyaya ve toplumdan topluma degismekte midir? Cevap
evet ise boyle bir yaklasim ayni zamanda Tiirkiye’de Islami feminist bir kimligin
yersizligine dair bir savunu olarak bir anlamda Islam1i feminist sdylemin bu cografya igin
uygun olmadig1 anlamma gelmektedir. Bu noktada Islami feminizmin 6zellikle seriatla
yonetilen tilkelerdeki aktivasyon/eylemcilik yoniiyle Tiirkiye arasinda beli farklar oldugu
aciktir. Bununla beraber, Tiirkiye’de Miisliiman kadinlarin islimi feminizmin problem
odag1 dini gelenege hakim eril tahakkiimden azade oldugu sdylenemez. Ikinci nesil Islami
feminist kadinlar icin IslAimi feminizmden siyrilarak yalnizca feminist bir kimlige
yonelimin varligr kusku gotliirmez bir olgudur. Ancak realite ile idealler arasinda
bigimlenen ka¢inilmaz tezathiklar varligmi siirdiirecek gibi durmaktadir. Bunun en
belirgin nedeni Miisliiman kimliginin devam ettigi miiddetce feminist ideoloji ile atilacak

her bir adimin feminist kadmlar1 dine, dolayisiyla Islami feminizme gétiirecek olmasidir.

Islami feministim demek yerine kimligini dogrudan feminizmle agiklayan Ozge
icin ‘ben Miisliimanim demek’ ayni zamanda feminizmi de icermektedir. Daha net bir

ifade ile IslAm feminizmi de iceren bir dindir:

Rol oynadigt muhakkak ama kesinlikle su tammi kullanmadim hig,
feminist Miisliimamm demiyorum ¢iinkii bunun sinwrlandirdigim diistintiyorum
aslinda ben biitiin kimliklerin insani sumrladigin diistiniiyorum. Miisliimanim
demenin de bir suir ¢izdiginin farkindayim ama en nihayetinde biz bas ortiisti de
kullandigimiz icin bu isaretli bir durum isaretlenmis oluyoruz aslinda bas ortiisii
kullanarak ben evet Miisliimanim isaretini vermis oluyoruz digariya, bas
ortiisiiniin bile bir kimlik olarak kabul edildigi bir toplum icerisinde ben
kimliksizim demek de zor aslinda ama iste once insanim sonra Miisliimanim diye
tammliyorum. Miisliiman ilk basta feminizmi de iceriyor ben bunu biliyorum ama
bazi yerlerde tabi ki iste devrimci miisliiman ayrumini kullanmamiz gerekebiliyor,
feminist  miisliiman  ayrimimi kullanmamiz  gerekebiliyor,  bunlart

yadirgamiyorum, kabulde ediyorum ashinda ¢iinkii muhafazak@r Misliman
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kadinlarda var. Tamamen ataerkil diisiinceyle kadinlara yaklagsan kadinlar da
var. Boyle bir toplum igerisinde feminist Miis/iiman kadin demek ben kadin-erkek
esitligi konusunda ya da kadin haklar: konusunda sizinle ayni diisiinmiiyorum
demeye geldigi icin bu taminu kullanmak zorunda kalabiliyoruz. Kesinlikle karst
degilim feminizmin varligina ihtiya¢ duyuyoruz, feminizm olmasi gerekiyor ama

ben feminist bir miisliiman kadinima ¢ok da ihtiyag duymuyorum agikgasi.?®

Katilimcilarim bir kismi ise feminist kimligi kendi istekleri ve tercihleri
dogrultusunda tagimadiklarini bunun toplum tarafindan kendilerine giydirildigini ifade
etmektedir. Bu anlamda Islami feminist olmak bu kadinlar igin toplum tarafindan
‘yaftalanmak’ ya da ‘etiketlenmek’ gibi olumsuz bir atif seklinde meydana gelmektedir.
Bir donem “Ayrimciliga Kars1 Kadin Haklar1 Dernegi’nde” aktif olarak ¢alisan simdi ise

akademisyenlik yapan Amine’nin bu anlamdaki agiklamalar1 kayda degerdir:

[. . .1 Ayrimciliga Karsi Kadin Haklar: Dernegi. Su an ¢ok aktif degil ama
basortiisii yasaklari doneminde, bagortiisii yasaklart icin kurulmusg, ogrencilerin
kurdugu bir dernekti. Tabi orada basortiisii yasaklart ile ilgili ¢calismalar da
yvapwyorduk, kadin sorunlari ile de ilgili pek ¢ok ¢alismalar, yayinlar,
organizasyonlar yaptik. Tabi bir kadin ¢alisirsaniz, iste siz de ¢alisiyorsunuz
biliyorsunuz, hangi perspektiften c¢alisirsaniz ¢alisin kadin oldugunuz igin
feminist olarak isimlendiriliyorsunuz. Bende kendimi basta bu sekilde feminist
olarak isimlendirilerek buldum. Feminizmi bir kimlik olarak ¢ok da Ustlenip
tizerime giydigimi séyleyemem. Bunun bircok nedeni var, siyasal, sosyal, kisisel,
dini nedenleri var. Ama hicbir zamanda feministsiniz diyen birine de ben feminist
degilim demedim. Evet feministiz ve su an da da bununla nasil bas etmeyi
diistiniiyorsunuz dedim. Yani ¢iinkii Tiirkive de ozellikle de Islimi cevrede
feminist kavrami biraz béyle kiiciiltiicii anlamda kullamlyor. Bak feministlik
yapma, feministlik yapiyorsun bu feministlik gibi soylemlerle yaptiginiz igi
kiictiltmeye ¢alistyorlar agikcasi. Buna hi¢bir zaman mahal vermedim yani evet
dedim, eger yaptigimiz ige feminizm diyorsaniz biz feministiz ve bununla nasil bag
etmeyi diistintiyorsunuz, boyle bir siirecte ashnda bir kimlik edindigimi

soyleyebilirim.?®

225 Ozge, Kisisel Goriisme, 23 Ocak 2022.
226 Amine, Kisisel Goriisme, 17 Ocak 2022.
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Amine’nin “ [. . . ] iste siz de g¢alistyorsunuz biliyorsunuz, hangi perspektiften
calisirsaniz ¢alisin kadin oldugunuz i¢in feminist olarak isimlendiriliyorsunuz.” ifadeleri
Ozellikle akademik mecrada yapilan kadin merkezli ¢aligmalarin, arastirmacilarin
feminist olarak etiketlenmesine neden olduguna isaret eder. Modernite toplum iginde
fark, dislama ve marjinallestirmelerin iretildigi bir zemine sahiptir. Bu minvalde
geleneksel toplumsal yapiya aykiri bulunan Miisliiman kadin yine gelenegi sahiplenen,
hayata gelenegin mercegiyle bakan kisi ya da gruplar tarafindan “feminist” kimlik
atfedilerek ve/veya giydirilerek bulundugu toplumda marjinallestirilmektedir. Bu
noktada Giddens’e ait bir kavramla isimlendirecek olursak refleksif kimlik savundugu ve
miicadele ettigi alan dolayisiyla boyle bir tavra karsi Miisliiman kadmin verdigi tepkinin
altinda yatmaktadir.??” Refleksif kimligin goriismelerde katilasarak goriiniir hale geldigi
ifadelerden yukarida alintilanan “Evet feministiz ve su anda da bununla nasil bas etmeyi
diistiniiyorsunuz dedim.” ctimlesi kadinin karsidan giydirilen feminist kimligi bir itaat
gostergesi olarak degil aksine bir kars1 koymanin, miicadelenin tepkiselligi olarak kabul

ettigi cok yerinde bir 6rnegidir.

Gazeteci Nebiye Arr’nin yonetmenligini iistlendigi “Hem Miisliman Hem
Feminist” baslikl1 belgeselde konusmaci olarak yer alan Feyza Akinerdem’in feminist
kimlige dair ifadeleri, miisliiman kadinin feminist séylemle bir araya geldigi zamansal ve

mekansal eksenlerde verdigi varolussal tepkileri anlamak bakimindan énemlidir:

Tabi ki erkeklerle her zaman bu konuda miicadele ediyoruz. ‘Siyasi
olarak bir miisliiman feminist olamazsin’ diyen daha sekiiler elestiriler ve yine
ayni sekilde Miisliimansan feminist olamazsin ya da feministsen miisliiman
olamazsin diyen Islamci elestiriler. Bunlarla teorik diizlemde de karsilagtim,
bireysel olarak da karsilastim. Benim i¢in bunun cevabi her zaman ¢ok kolayd,
tartismaya dahi girmedim. Bu bir varolug meselesi bu bir kimlik meselesi degil.
Nasil bir insan oldugumla alakali hayatimda ne ile neyi yan yana getirmek
istedigimle alakali. Burada bir ¢eliski gormenin kendisi zaten bir dayatma. Yani
neyi nasil yasayacagima dair bugiinden karar vermemi isteyen ve ondan sonra
hayatimi hep bu celiskiye karsi yasamak zorunda oldugumu séyleyen bir
dayatmaydi bu. Iste o dayatmaya karsi da iste ben feministim de dedim.

Feminizmi iistlenmem birazda yani bu bir kimlik degil feministim diyorum ve

227 Refleksif kimlige dair ayrmtili bilgi igin bk. Giddens, Modernite ve Bireysel Kimlik.
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feministim ya boyle bir varolusa diinya nasil karsi ¢ikabilir ki? Yani beni yok

edersen ancak ben yok olurum ama varim.**®

Sosyolojik bir gergek olarak her tiirlii kimligin insa edildigini vurgulayan Castells
icin tiim kimliklerin insa edilmis olmasi yaninda asil olan kimligin nasil, neyden, kim ve
ne i¢in inga edildigidir. Kimliklerin ingas1 cografyadan, biyolojiden, tarihten, kolektif
hafizadan, kisisel fantezilerden, dini ifsalardan ve iktidar aygitlarindan meydana gelen
sosyolojik yap1 malzemeleri ile olusturulur.??® Bu noktada bireyin kimi zaman da
kimligini kendi insa etmeksizin Castells’in yap1 malzemeleri olarak saydigi etkenler
dolaymmiyla kisiye karsidan atfedildigi goriilmektedir. Bu baglamda Hidayet Sefkatli

Tuksal’mn bireysel tecriibelerinden bahsettigi agiklamalar1 6nemlidir:

[. .. 1ben mesela feminist olmak icin yola ¢cikmadum, feminist oldum diye
de ay ¢cok mutlu oldum, iste kendime bir kimlik buldum, aman da aman modunda
da hi¢c olmadim ciinkii zaten belali bir kimlik. Bu sen sahiplenmeden sana
yapistirdlan bir kimlik. Yani hatta sen hi¢ sahiplenmek istemesen de sana
vapistirddan bir kimlik. Kurtulamiyorsun yani. Ama ben feminizmle kavgall
miyim? Soyle soyleyim, yani feminizm neden bir kimlik olamaz meselesini de
soyle séyleyim, ¢iinkii feminizm ¢ok genis bir yelpaze. Yelpazenin surasinda ¢cok
muhafazakar bir feminizm var sadece kadinlara firsat esitligi isteyen yani egitim,
miilkiyet, liberal feminizm dedigimiz, ama burasinda radikal feminizmi koyarsak
veya queer feminizmi koyarsak, cinsiyet ile her tirlt kabull reddeden, bu konuda
sonsuz ozgiir olmak isteyen, her tiirlii deneyimi yasamak isteyen bir feminizm var.
Tabi ki, oraya baktigimda ben hi¢ feminist degilim. O yiizden feminizmin tek
basina feminist veya miisliiman feminist o da simdi bir yelpaze, bunun i¢inde de
ayni genislikte bir sey var. Yani queer miisliiman feministler var mesela, bir de
bizim gibi daha eski jenerasyon daha muhafazakar yani artik biz muhafazakar
kagiyoruz bu anlamda. Daha dogrusu biz her zaman muhafazakardik aslinda. |[.
.. | Ama benim yani feminizmin farkindalik diizeyi, biling ve analiz olarak.
Feminist literatiirden aslinda sadece feminist literatiirden degil, egemen olan her
seyi sorgulayan yani egemen devleti, egemen kurumlary, alisilmis olan
sorgulayan, her tirlii literatiirden, goriisten yararlaniyorum. Yani bir de boyle

baksam ne goriiriim acaba diyorum, hatta bunu yaparken aslinda en

228 Arn, Nebiye. Hem Miisliiman Hem Feminist, 2020.
https://www.youtube.com/watch?v=gdw9i9nDBA0&t=1405s
229 Manuel Castells, The Power of Identitiy, ( Singapore: Wiley-Blackwell, 2010), 7.
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muhafazakar gozliikleri takip ciibbelinin goziiyle de bakmaya ¢aligiyorum. Acaba
ben bir sey mi kagiriyorum bunlar ne gériiyor yani benim gormedigim neyi
goriiyorlar mesela bir daha bakiyorum. Ihsan Senocakt dinliyorum, bir daha
diigtiniiyorum yani soyle bir insan degilim, tamam ben artik hidayete erdim, gerisi
ile ilgilenmiyorum degil, yine bakiyorum c¢iinkii bazen yanilabilirim, ben de
yantlabilirim. Dolayisiyla ben sabit bir kimlik olarak gérmiiyorum aslinda ama
benim diigiince tarzimi, bakis agimi etkileyen bir literatiir, bir ideoloji. Ama ben
bunun biitiin seyleri ile zaten mutabik degilim. Bunun muhafazakar tarafinda
duran bir yerdeyiz ashinda ama digerlerine de bakiyorum tabi niye boyle
diigtiniiyorlar. Ben dindar oldugum i¢in mi bunlarin ihtiya¢ duydugu seylere
ihtiyag duymuyorum veya bunlarin rahatsiz olduklar: seylerden rahatsiz

olmuyorum diye bakiyorum. »230

Hidayet Sefkatli Tuksal ““ [. . .] liberal feminizm dedigimiz, ama burasinda radikal
feminizmi koyarsak veya queer feminizmi koyarsak, cinsiyet ile her turlii kabulu reddeden, bu
konuda sonsuz 6zgiir olmak isteyen, her tiirlii deneyimi yasamak isteyen bir feminizm var. Tabi
ki, oraya baktigimda ben hi¢ feminist degilim” diyerek feminist teorinin kendi adina nerede
baslayip nerede bittigine dair bir sinir ¢izmis olur. Ardindan ““ Dolayisiyla ben sabit bir kimlik
olarak gérmiiyorum aslinda ama benim diislince tarzimi, bakis agimu etkileyen bir literatiir, bir
ideoloji” sozleri ile feminizmi bir kimlikten ziyade yeri geldiginde kullandig: bir tiir bakis agis1

ve ideoloji olarak kabul ettigini belirtir.

Islami feminist kimligin modern Miisliiman kadin tarafindan uygulama ve kabul
ekseninde cok sayida ve gesitli bicimleri vardir. Ancak bunlarin hepsinde, onlar1 diger
tiim ideolojik kimliklerden ayiran ortak bir 6zellik s6z konusudur. Islami feminist kimlik
bicimlerinin hepsi de bireyin kendini tanimlama ve anlamlandirma ¢abasidir. Gergekten
de ister bilingli bir tercih ister karsidan gelen bir giydirme olsun, bu kadmnlar i¢in
smirlarmi ve olasiliklarini belirlemeye ¢alistiklar1 modern zaman olgusu Islami feminist
habitat, onlarm bir sekilde ait oldugu alandwr. Zygmunt Bauman’dan referansla son
tahlilde her tanimlama, sinirin bir tarafinda bulunup diger yaninda bulunmayan ayirt edici
bir niteligin altmin ¢izildigi bununla beraber bir zithgn ifade edilmesidir.?3* Nitekim

Islami feminist sdylemle yol alan modern miisliiman kadm igin Islimi feminist kimligin

230 Hidayet Sefkatli Tuksal, Kisisel Gériisme, 3 Ocak 2022.
231 Bauman, Yasa Koyucu, 15.
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icsellestirilmesi ya da reddi miisliiman kadinin kendi benligine dair smirlari,
benzerliklerini ve farkliliklarmi ortaya ¢ikarmaktadir.

2.2. Islami Feminist Oznelerin Kurulus Yolculugu: Bir Anda Feminist

Olunmuyor

Yasamlarini belli bir topluma ait olarak siirdiirmelerine ragmen her bireyin
toplumsal yagami ve bunun giindelik yasama yansimalar1 ait oldugu toplumsal yapiya
degen genellemeler tasidigi kadar en 6zel en hassas konular1 da i¢ine alacak bigimde
kendine has Ozellikler tasiyarak biricik olma yanma da sahiptir. Nitekim ayni aileye
mensup iki kardesin dahi yasam alani, toplumsal cevreleri gibi bunca ortak yanin
bulunmasi, bu kardesler i¢in yasam tecriibelerinin de ayniligmi gerektirmez. Bireyin
Ozellikle ideolojik tercihler gibi zihinsel analitik ve 6lgme islemi gerektirecek diisiinsel
kabullerinin altinda yatan gergegin aciga ¢ikarilmasi ya da en azindan bireyi ideolojik
tercihlerine gotiiren nedenlerin ortaya koyulabilmesi admna kisisel yasanmishk ve

tecriibelerin irdelenmesi gerekmektedir.

Islami feminizmle yolu kesisen modern miisliiman kadmlarin 6zellikle giindelik
hayatin akis1 igeresinde alisildik olana verdigi tepkinin, Islami feminist dznenin kurulusu
asamasinda 6nemli ve ayni zamanda ayirt edici oldugu goriilmektedir.?®2 Zymunt
Bauman “Alisilmishk, sorgulamanin ve elestirinin, dolayisiyla da yeniligin ve degisme

cesaretinin en kararl diismanidi” derken ayn1 zamanda bu alisildiga verilen tepkinin,

232 Feminist teori 1980’lerden itibaren post-modern elestirilerin etkisiyle sdylemine uygun dzne teorileri
gelistirmektedir. Bu baglamda, Kathi Weeks’in feminist 6znelerin ¢esitliligine dair yaptig1 vurgu 6nemlidir:
“Cogumuz dogal bir éze, hakiki bir insanliga ya da kalici bir metafizik ze referans verilerek orgiitlenen
ozne modellerinin étesine gegmek ve feminizmin birlesik 6znesi iizerine odaklanan eski yaklasimi, feminist
oznelerin cesitliligine odaklanan bir yaklasimla degistirmek istiyoruz. Ayni zamanda feminizmin antagonist
glcuni kabul edebilen ve onun alt st edici potansiyelini besleyen, bir toplumsal belirlenimlik teorisine
iradi reddin mutlak ¢cagrisimint yiiklemekle yetinmeyen bir feminist 6znellik teorisi istiyoruz. . . Baska bir
degisle fail imkdmni inkdr etmeksizin hiimanizme, islevselcilige, determinizme ve ozciiliige yoneltilen
elestirilerin altina imzamizi atmak istiyoruz”. Weeks, Kathi. Feminist Oznelerin Kurulusu, ¢ev. ilkay
Ozkiiralpli, Istanbul: Otonom Yaymecilik, 2012. Konunun Tiirkiye’deki feminist harekete bakan yiizii
1990’larda iilke i¢inde farkli politik zeminlerde ortaya ¢ikan “kadin meselesi” ¢evresinde cereyan etmistir.
Aksu Bora’ya gore 1990’1larin feminizmin farklilagmaya ve ayrismaya basladigi donem oldugunu o dénem
heniiz adi konmamis olsa da gercek ayrigmalarm baslanmustir. Ozellikle miisliiman kadinlarm feminist
Ozneler olarak ortaya ¢ikis1 oldukea kritik tartismalara neden olmustur. Bu noktada Bora’nin tespitlerini
izlemek siirecin anlagilmasina olanak saglar: “Modern kadin ile geleneksel kadimin ezilme temelinde
ortaklastigini soylemek, cinsiyet sorunlarmmin baska bir yerde ortaya g¢iktgim, bagka bir yerden
temellendigini iddia etmek anlamina gelir. Peki nerde? Modern kadin imgesine uymayan kadinlarin, asil
olarak da Miisliman kadinlarin “biz de variz” dedikleri nokta, feministlerin ilk gercek ayrisma
noktalarindan biri olusu, tesadiif degildi. Miisliiman kadinlar (o ara miisliiman feministler kullantliyordu
santyorum simdi pek kullaniimiyor bu niteleme) baska bir modernite yorumundan konusan kadinlard,
feministler kendi durduklari yerden son derece emin, sordular; ”Islamci feminizm miimkiin miidiir? . AKsu
Bora, Feminizm Kendi Arasinda, ( Ankara: Ayizi Yayinlari, 2018), 23.
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ortaya c¢ikan yeniligin ve farkhiligin bireye yonelik zihinsel degisimlere bir zemin
olusturdugunu ifade etmektedir.?®® Daha net bir ifadeyle, bireyin giindelik yasammn bir
noktasinda sordugu sorular alisildik olanin alisildik halini bozar, o andan itibaren giinliik
yasam tarzi sorgulanmaya ve elestirilmeye baslar. Bu noktadan sonra birey icin alisildik
olan tek ve essiz, dogal yasam bi¢cimi olmaktan ¢ikar. Zira alisildik olan ancak yasamin
olanakli tarzlarindan yalnizca biridir.?3* Islimi feminist 6znelerin kurulus giizergahinda
bireysel hikayenin 6nemi tam olarak bu praksiste ortaya ¢ikmakta ve miisliiman kadimnin
yasadig1 degisimin temel dinamiklerinin i¢ mantigin1 yansitmaktadir. Bu noktada Islami
feminist soylemin alisildik muhafazakar eril dilin kurulusunu bozdugu ve bu durumun bu

cevrelerde rahatsizlik yaratarak tepkiyle karsilandigi ifade edilebilir.

Islami feminist 6zne olma yolculugunda giizergahlarin Tiirkiye’de yasanan
smifsal farkliliklara deginmis olmasi ve ayni zamanda siyasi ortamin miisliiman kadina
yonelik etkileri bakimmdan tasidigi vurgular1 nedeniyle inci ile yaptigim goriisme
oldukca verimli oldu. Ilk olarak egitim hayatmin 28 Subat’in en yogun hissedildigi
doneme denk gelmesi nedeniyle kendini miisliiman kadin iizerinden tanimladigina
deginen Inci iilke giindeminde yasanan tartismalarm kendisinde bir sorgulama siirecini

baslattigini su sekilde agikladi:

Ortaokul lise benim jenerasyonum 28 Subati yogun yasayan bir
jenerasyondu. Dolayisiyla aslinda kendini bir kimlik tizerinden tammlama hali
¢ocuk denilecek yasta aslinda hayatimda olan bir seydi. Zaten erken yasta
bagsortiisii takmaya basladiginiz zaman ki ben orta birinci sinifia buna
baslamigtim. Bizim zamammizda 5 sene ilk okuldan sonra baslyordunuz,
Anadolu Imam Hatip lisesi iste hazirlik okuduktan sonra da basimi kapatmaya
karar verdim. Dolayisiyla aslinda zaten kimlik dediginiz seyi ¢ok ufak yasta
diisiinmeye baslyyorsunuz, iste lisede okula girememeye basladiginiz zaman daha
miisliiman kimliginizi hatta erkeklerden de farkli bir muamele gordiigiiniiz icin
dindar erkeklerden, dindar miisliiman kadin kimliginizin altim ¢izmeye
baslyyorsunuz ister istemez. Ama o donemde daha miisliiman kadin homojen bir
sey olmadigim fark etsem bile daha miisliiman kadwn tizerinden tanimliyordum

kendimi. Oradaki dindarligin iizerine yaptigim vurgu vards, iilkede dindar biri

233 Zygmunt Bauman, “Sosyolojik Diisiinmek”, i¢inde Sosyoloji Baslangi¢ Okumalari, ed. Anthony
Giddens, gev. Giinseli Altaylar, ( Istanbul: Say Yayinlari, 2020), 27-29.
234 Bauman, “Sosyolojik Diigiinmek”, 28.
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olarak yasadigimiz ayrimciliklarla ilgili olan. Ama tabi Tiirkiye 'de bu kisa siirede
sizi bagortiilii kadin kategorisine hapsediyor. Ama yine de yurt disina ¢iktigim
master i¢in vs. ilk senelerde hala dyle bir kafam 6yle bir noktadaydim diyebilirim.
Ancak yurtdisinda gegirdigim seneler iilkedeki siyasetin giderek degismesi,
dolayistyla hani bagortiilii kadinlarin yasadigi pek ¢ok sikintida aslinda 28
Subatta oldugu gibi erkeklerin ¢ok kendi yaninda gorememelerini vs. yasadikea,
iste benim saha arastirmami yaptigim zamanlarda da benzer geyler

yasaniyordu. Iste Hidayet hammlarin yaptigi bir basortiilii milletvekili istiyoruz

kampanyas: miithis bir tepki cekmisti vs. seytanlastirmislardi.®®

2011 se¢imlerinde, basortiilii kadmlarin baglattig1 “Basortiilii Aday Yoksa Oy da
Yok!” kampanyasi siyasi giindemi etkilemis, gazete kdselerinde ¢esitli tartismalara neden
olmustur. Bagortiilii kadinlarin baslattig1 bu kampanyada miisliiman kadini kendi habitusu
icindeki erkeklere kars1 bir sorgu ile feminist paradigmaya yonlendirmesinin ana nedeni,
Islamci erkegin iktidara geldigi o ddnemde de magdur olanin ya da gérmezden gelinenin
yine kadinlar olmasidir. Nitekim dénemin 6nde gelen islamc1 yazarlarinda Ali Bulag’in
kampanyaya dair yorumu ve 6zel olarak belli kisilere yoneltilen sert elestiriler feminist
paradigmanin kadinlar arasinda goriiniir olmasina zemin hazirlamistir.?*Paradoksal bir

sekilde Miisliiman kadmi feminizme ydnlendiren kanal Islamc1 erkekler tarafindan insa

235 Inci, Kisisel Goriisme, 9 Subat 2022.

236 Ali Bulag’m konuya dair “Basortiilii Aday” baslikli yazismdan bir kesit secilme hakkini arayan
miisliman kadia yonelttigi elestirinin dozunu gozler 6niine sermektedir; “Kisisel olarak bu platforma pek
sicak bakmadigim gibi, bana 'isin icine iyi saatte olsunlar' karismig gibi de geliyor, sebebini anlatmaya
calisacagim. Once genel bir gozlemimi aktarmay1 gerekli goriilyorum: Basindan beri basértiisii davasini
canla basla savunan 6nemli sayida insan, iki sebepten dolayr son yillarda bu miicadeleden sogumus
bulunuyor: ilki, bagortiisii magdurlar1 olarak éne ¢ikan "bazi bayanlar", bunu bir ticaret ve statii arac1 haline
getirdiler, adeta bagortiisii magduriyetini birtakim yerlere gelmenin, mesela yerel ve merkezi iktidardan is
koparmanin, ¢esitli kurum ve kuruluslarda mevki kapmanin vasitasi olarak kullandilar, bu alanda hayli de
mesafe aldilar. Tkincisi, zaman icinde bu dini vecibeyi savunmak her inanmis erkek ve kadin iizerinde bir
gorev iken, yine aynmi sozciiler ve onlarin 'bagkalari'yla bir araya geldikleri kisiler, resmi, yari resmi veya
tamamen sivil olusum ve platformlar, basortiisiinii dini muhtevasindan kopardilar, igini bosalttilar,
feminizmden miilhem basit kadin haklar1 seviyesine, kisisel tercih ve bireysel 6zgurliklere indirgediler;
basortiisii iizerinden 'birbirlerinin velisi' (yardimeisi, dostu, koruyucusu, destekgisi, kardesi ve savunucusu)
olan erkeklerle kadinlarin arasina cinsiyetcilikte, yani kadm wrke¢iliginda ifadesini bulan ayrigsmalara,
kutuplagma ve rekabetlere doniistiirdiiler. Basortiilii kadinlar ve kizlar biiyiik acilar yasiyor, ezici gogunlugu
yoksul, bir kismi asgari ge¢im derdinde, dogru diiriist is bulamiyorlar, aragtirmalara konu oldugu iizere, is
bulabildikleri yerlerde de yarim iicret aliyorlar, kotii sartlarda ¢alismak zorunda kaliyorlar. Bagortiistinii
aragsallagtiranlar ise para, sohret ve statii kazandik¢a cemaati, siradan Miisliiman halki, i¢inden ¢iktiklari
ve nimetinden istifade ettikleri ¢evreleri, mahallelerini kii¢clik gérmeye, onlarin miitevazi, dindarane hayat
tarzlarma ve masum taleplerine tepeden bakmaya bagladilar. Yetkin birer fakih edasiyla dinin asli
referanslarini keyfi okuma ve yorumlara tabi tuttular veya ikincil referans gergevesi durumuna diisiirdiiler.
Dini hayatin ve tesettiiriin anlamimi yitirdikleri gibi dinin dilini de bir kenara biraktilar. Kaynak: Bagortiilii
aday - Ali Bulag Kaynak: Basortilii aday - Ali Bulag, https://www.haksozhaber.net/basortulu-aday-
20625yy.htm, 11.03.2022
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edilmistir. Zehra Yilmaz yiiriitiillen bu kampanyay:r Butler ve Bhabha’ya referansta
bulunarak “yasanm tekrarmin her zaman ayni bigimde olmayacagmi, tekrarin ayni
zamanda yasanin kendini bozucu bir ézellik tasidigini” belirterek Islamc1 kadimlarin
basortiisii i¢in miicadele ederken, bu siirecte kendi haklarini da kesfetmelerine neden
oldugunu bildirir.2®” Nitekim dénemin Islamc1 kadimnlar1 basértiisii yasaklarindan heniiz
bir on y1l kadar zaman ge¢misken ve bu defa iktidarda Islimci erkekler varken modern

laik erkege kars1 degil Islamc1 erkege karst miicadele vermistir.

Inci’nin Islami feminist 6zne olus yolculugundaki bir diger durak ait oldugu
Islami burjuva smif ve bu smnif iginde karsilastig1 birtakim tavirlara getirdigi sorgulamalar
olmustur. Zira bu smifa ait diger feminizme kars1 “ikiyiizliiliikleri” nedeniyle smifsal
cevresine karsi yasadigi yabancilasmanin kendisini feminist paradigmaya bir adim daha

yaklastirmustir. Inci’nin bu konudaki diisiincelerini kendi sézleri ile takip edelim:

[. . .] Ozellikle kendim gok burjuva bir ailede ve ¢ok burjuva bir gevrede
biiyiidiigiim icin orada yasananlar, orada yasananlara herhangi bir elestiri
getirilememesi, ayni zamanda ¢ok tist sinif bir hayat tarzimi benimsedikleri igin
icinde biiyiidiigiim aile ¢evresinde ¢esitli cemaatlere bagliligt olan insanlar iste
bu cok farkly iste, ama hani Ciibbeli Ahmet'e kadar ¢ok genis bir skalada
insanlarin seyi var, ama burada kadinlarin genelde iist simif olmalari ve tist sinif
olmalarindan dolay1 da kendileri ile ilgili yasadiklar: hayat, bu hayat onlar igin
¢ok biiyiik bir rahatlik vesilesi saglayabiliyor ¢iinkii kendileri ¢ok iist siniflar ama
asagiya dogru indikg¢e bunun boyle olmadigini fark etmem, her ne kadar hala o
swif tiplerine gére hayat tarzim olmasma ragmen aslinda icinde oldugum
durumla ¢ok uyusmayan noktalar oldugunu fark etmemi sagladi. Yani tamamen
kadinla ilgili konuda elestiri sahibi olmama ya da ¢ok basit bir sekilde Islam
kadina haklkini vermistir iste biz bunu uygulayamiyorsak uygulanmiyorsa kadin
va da erkek, bu iste onun hatasidir giinalidir bu kadar [. . .] Bir de genelde
kadinlar icin daha domestik idol ve bunun din iizerinde bir gsekilde
mesrulastirmast ve bunlara git gide ¢ok yabancilastigimi hissetmeye basladim.
Ayni zamanda da hani iilkede de yasanan hani pek ¢ok siyasi problemle ilgili
elestiri sahibi olunmast vs, muhtemelen tamstigim saha aragtirmasinda

tamistigim aktivist kadinlar tabi onlar orta siniftan geldikleri icin sinifsal elestiri

237 Y1lmaz, Zehra. Disil Dindarlik: islamc1 Kadin Hareketinin Déniisiimii, istanbul: iletisim Yayinlari,
2021.
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yapmak daha kolay oluyordu ya da alt siniftan. Dolayistyla benim igin oyle bir
ogrenme stireci baslamus olduf. . .] Basortiisii yasaginda zaman i¢inde onu fark
ettim her zaman bagdrtiisii yasagint her zaman 6ne koyan biriydim, ama zamanla
bunlarin hepsinin iilkedeki konjonktiir degistikce, yasanan magduriyetler farkl
kigiler icin degistikce bunlarin da daha sorgulanmaya basladigr yani benim
cevremdeki herkesin bir takim iktidar beklentileri var. Iste edinilen isler ya da
gelinen birtakim mevkiler var, pek ¢ogu c¢ok hak edilmeden. Bunlarin
anlamsizlig1 beni ¢ok rahatsiz ettigi icin ben bu ¢evreden oradaki sosyal ¢evreden
uzaklasmay tercih ettim. Bu da benim ashinda nasil deyim i¢inde bulundugum
ortamdan daha farkillasmam daha entelektiiel olarak anlastigim yeni bir ¢evre
edinmem vs kendimi feminist olarak tamimlamamda bir rahatlik verdi [. . .]
Giindelik hayatta aslinda feminist hayat tarzi yasayan kigilerin feminizmi
duyduklari zaman sanki boyle ocii gérmiig Qibi tepkiler vermesi iki yizIu geliyor.
Ozellikle de iist sinif ortamda bunu ¢ok fazla goriiyorsunuz. Yani bu kadinlar
zaten ¢ok feminist hayatlar yasayabiliyorlar. Ciinkii buna imkanlart var. Yani
cocuk yapip hala kariyer yapmaya imkanlart var. Burada feminizmin hig
konusulmamas: ¢iinkii benim goriisme yaptigim doktora tezimdeki kadinlarin bir
kismi da ¢ok burjuva ailelerden geliyorlard, is sahibi kisilerdi. Mesela iizerine
hi¢ diigiinmediklerini gordiim. Bu bir yandan da benim icin tiziicii bir sey oluyor
onu da fark ettim. Yani niye hi¢ biz Islam iizerine bu kadar diisiinmiiyoruz basma
kalip seyleri soyleyip geciyoruz. Islam kadina hakkini verdi okey ama ben
giindelik hayatta ne yasiyorum, yani neden giindelik hayatta madem Islam
haklarumi verdiyse neden giindelik hayatta ben ya da benim ¢evremdeki pek ¢cok
kadin ya da daha genis yapilan arastirmalarda dinledigim pek ¢ok kadin Islamla
hi¢ alakast olmayan deneyimler yasiyorlar gibi. [. . .] muhafazakar bir gevrede
kendi kendinize dindarlagmadiysanmz ilk basta buna ihtiyaciniz olmadigin
diistiniiyorsunuz ozellikle kendi aileniz ¢ok sorunlu degilse size karsi ¢ok fazla
hani iste ne bilim ailedeki erkekler erkek kardesiniz abiniz burada cok biiyiik
hiyerarsiler gormiiyorsaniz, ilk basta buna ¢ok gerek var mi vs. diyorsunuz ama
muhtemelen kendime c¢izdigim yol daha entelektiiel bir yol oldugu icin ister

istemez kendinizi de boyle tamimlamaya bashyorsunuz >

Inci “Giindelik hayatta ashnda feminist hayat tarzi yasayan kisilerin feminizmi

duyduklar1 zaman sanki boyle dcii gormiis gibi tepkiler vermesi iki yizli geliyor” sozleri

238 [nci, Kisisel Goriisme.
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ile feminizmin kadinlar i¢in 6ngordiigii ya da talep ettigi cesitli firsatlara sahip burjuva
smifina dahil muhafazakar kadinlarin yasadiklar1 paradoksal duruma deginir. Boylesi bir
durum bireyin ait oldugu ekonomik sinifin onun ideolojik bilincinin sekillenmesinde
onemli bir faktor oldugu sonucuna gotiiriir. Feminist hareket, erkek ya da kadin olsun
iktidar elitinin geriye kalan digerlerinin somiiriisii ve tahakkiimiine yaslanarak var
olmayacagi, merkeziyet¢i ve hiyerarsik olmayan bir toplum ideali adina eylem alan
anargist yonii geregi biitiin smif, irk ve emperyalizm engellerine karst durmaktadir.
Feminist bagkaldirmin tiim sinif, wk ve emperyalizm engellerine kars1 oldugunu kabul
ettigimizde kadinlar arasinda uluslararasi1 dayanisma ve kiz kardeslik icin hakiki bir
dayanaga sahip oldugunu belirten Maria Mies tam da bu nedenle {ist smiftan kadinlarin
orta ve alt smiftaki hemcinslerine kars1 sorumluluguna dikkat ¢eker. 2*° Bu sorumluluk
sonucu farkli siiflar arasindaki perde aralanir ve st sinifa ait olmayan kadinin gercekligi

ortaya sagilarak 6tekinin algisinda degisime neden olur.

Islami feminist d6zne kimi zaman onemli &tekilerin kendisine ne yapmasi
gerektigine dair dikte edilen sey ile yapmayi istedigi sey arasinda bir i¢ ¢atigma yasayarak
Ozgiirligl ile bagimlilig1 arasindaki ayrimda var olusunu temellendirir. Kadinin yagamini
esas olarak evin igi ile smirlandirilarak aile tiyelerine adamasi gerektigine dair biyolojik
temelli kalip yargilarm yanlishgi feminist teori tarafindan toplumsal cinsiyet kurami ile
aciklanmistir. Buna gore, kadin ve erkek biyolojik cinsiyetlerinin yaninda Butler’in de

teorilestirdigi sekliyle insa edilen kadmlik ve erkeklik rolleri ile ¢evrelenmistir.?*° Bu

239 Mies, Maria. Ataerki ve Birikim: Uluslararasi Isboliimiinde Kadmlar, ¢ev. Yildiz Temurtiirkan, Ankara:
Dipnot Yaymlari, 2011.

240 Butler feminist teori igin toplumsal cinsiyetin sinrrhliklarina vurgu yapar ve bunu yap: sokiime
ugratarak, toplumsal cinsiyetin erkeklik ve kadinlik olarak, ikili sinirliligina karsi ¢ikar; “ Eger toplumsal
cinsiyet, cinsiyetli bedenin iistlendigi kiiltiirel anlamlar biitiiniiyse, toplumsal cinsiyetin herhangi bir
cinsiyetten tek bir sekilde kaynaklandigi soylenemez. Cinsiyet-toplumsal cinsiyet ayrimini mantiksal olarak
en u¢ noktasina ¢ekersek, cinsiyetli bedenler ile kiiltiirel olarak insa edilmis toplumsal cinsiyetler arasinda
koékten bir siireksizlik oldugu 6nermesine variriz. Simdilik, istikrarl iki cinsiyet oldugunu varsaysak bile
bu, "erkekler"in insasinin erkek bedenlere mahsus olacagi, "kadinlar"m da yalnizca disi bedenlere yorum
Qetirecegi anlamina gelmez. Dahasi, cinsiyetler morfoloji ve kurulus itibariyle sorunsuzca ikiliymis gibi
gorunse bile (ki bu da sorunsallastinlacaktir), toplumsal cinsiyetin de ikiyle sinirli kalmasini varsaymamiz
icin herhangi bir sebep yoktur.Ikili bir toplumsal cinsiyet sistemini varsaymak, toplumsal cinsiyet ile
cinsiyet arasmda mimetik bir iliski, bir yansilama iligkisi oldugu, toplumsal cinsiyetin cinsiyeti aynaladigi
ya da cinsiyet tarafindan bagska sekillerde kisitlandigr inancini korumaktir. Oysa toplumsal cinsiyetin insa
edilmisligini cinsiyetten tiimiiyle bagimsiz birsey olarak kuramsallastirdigimizda toplumsal cinsiyetin
kendisi yiizergezer bir yapinti haline gelir; boylece erkek ve eril, erkek bedeni imledigi gibi pekala disi
bedeni de imleyebilir, kadin ve disil de, disi bedeni imledigi kolaylikla erkek bedeni imleyebilir.” Butler,
Judith. Cinsiyet Belast: Butler, Judith. Cinsiyet Belasi: Feminizm ve Kimligin Altiist Edilmesi, ¢ev. Basak
Ertiir, Istanbul: Metis Yayinlar1, 2014, 50-51.
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baglamda, gériismecilerden Hiima islami feminist zneliginin toplumsal cinsiyete dayali

dayatmalara verdigi tepki neticesinde meydana geldigini su sekilde belirtti:

Aslinda toplumsal voller iizerinden gidersek feminizm ve toplumsal
cinsiyet tizerinden gidersek ¢ok zaten toplumsal cinsiyetin bana yiikledigi
normlarin agirligt altinda bir donem ¢ok ezildigimi diisiiniiyorum, erken yasta
annemi kaybettim, 18 yasinda iiniversite ucteyken (. . .) U¢ kardesiz biz o sirada
insanlar sana ailenin en biiyiigiisiin, bunlarin annesi olman gerekiyor, onlarin
anneleri yok halbuki benimde annem yok ama onlarin annesi olmak zorundasin,
mesela benim goyle bir hayatim olmustu babam da var aslinda ¢ocuklarinin
ebeveyni olarak babam da var ama bir anne rolii mutlaka araniyor, ¢iinkii
onlarin mutlaka evde domestik bir insan olmast lazim o rol arantyor ve uzun bir
siire Ankara’da okurken hafta sonlari Afyon’a giderek kardeslerimin
camagsirlarini ytkayp, bulasiklarini yikayip, yemek yapip sonra tekrar Ankara’ya
gittigim bir donem oldu ornegin, ben bunlart tamamen yapmak gereken bir rol
olarak goriiyordum daha sonraki hayatima baktigimda ¢ok gezmeyi seven,
eskiden beri de Oyle zaten gezmeyi seven bir insanim. Simdi nisanlim ¢ok dalga
geciyor, bir insan yast kadar iilke gezecekse ben buna nasil yetisecegim diyor,
ben 29 oldum iki sene geriden geliyorum iste 27 iilke gorebildim diye iste, sen
kadinsan bir ¢cok insan sey diyor yurtdisina tek basina gidemezsin, kadin Islam’da
boyle yolculuk hakki falan yok gibi bir bakis acilart var ve bunun benim dogama
¢cok aykirt oldugunu diistintiyorum yani bu tarz kararlar: kimin verdigi ve ne gibi
neyden beslendigini merak ediyorum aslinda ama bir karar veriliyor bu karar
neyden beslenerek verilmis, hangi sartlardan dogmus ve giiniimiizdeki yansimasi
nasil olmali seklinde diistiniiyorum aslinda [. . .] Dini biraz daha kendimce
yorumlayisim ve anlamlastirisim kendi icimde daha farkl [. . .] Aslinda surdan
gidiyorum bu yolda benim Islam’a olan inancim insanlar tarafindan ne kadar
yargilandiysa ben o zaman biraz daha feminist goriindiim o yiizden ben bunlar
size bu sekilde acikliyorum. Mesela bir donem motora biniyordum. Ehliyete
yvazildim ¢ok biiyiik bir mutlulukla arkadaslarima gittim, motor kullancam iste
ehliyete yazildim falan. O zaman hatta ferace giyen birisiydim. Arkadasim sey
dedi siyah giyeceksin, ferace giyeceksin bir de basina kask mi takacaksin, motora
bineceksin bir de miisliiman diyeceksin kendine falan tarzinda bir yaklasim
olmustu. Bu tarz geyler tabi benim durup bazi seyleri degerlendirmeme, daha ¢ok
okumama, farkly bakislari 6grenmeme neden oldu. Aslinda bu beni itti bazi

seylere bir komiiniin icinde bulunmak isterdim ama bu tamamen bambaska bir
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alana yonlendirdi beni. Bu sekilde sonrasinda yani ¢cok toplumla uyum saglayan
degil canim ne istiyorsa onu yapmayi seven bir insamm ¢ogunlukla birisi bana
sunu yap dedi onu yapmak zorundayim gibi bir hissiyata girmiyorum agikgasi,
simdi diistintiyorum simdiki aklimla 29 yasimdaki halimle 18 yasima doniip
baktigimda topluma gore karar verseydim su anda iste okumayacaktim okulumu
falan donduracaktim zaten kardeslerime bakmak icin. Sonra onlar biiyiiyiip okula
gittiklerinde tek bagima ve hayata kiismiis bir insan olacaktim yani bilmiyorum
insanlar benim o zamanki ahlak anlayisimi Islam anlayisimi ¢ok elestirmislerdi.
Ama iyi ki dinlememisim diyorum onlari. Bir yonde bir baskaldir olarak da bu

benim hayatimda var bu sekilde.?**

“Islim’a olan inancim insanlar tarafindan ne kadar yargilandiysa ben o zaman
biraz daha feminist gériindiim ” diyen Hiima’nin Islami feminist 6zneliginin dini gelenege
yonelttigi elestirilerle de bigimlendigi goriliir. Birey her ne kadar dini aidiyeti nedeniyle
dini gelenegin insa ettigi epistemolojik temellerle ¢evrelense de yasamin akisinda belli
sorgulamalara girerek kendi yasaminin yoriingesinde biri zihinsel digeri pratige yonelik
degisime neden olabilmektedir. Bu anlamda bir diger 6rnek olarak bir yandan toplum
baskist diger yandan dini gelenekle yiizleserek Islami feminist 6zneligi bicimlenen

Nida’ya kulak verelim:

Ben 5 ¢ocuklu bir ailenin en biiyiigiiyiim. Bes kiziz biz, erkek kardesimiz
olmadi ama ailemin oldugu cografya sebebiyle erkek gocuk ¢ok 6nemliydi ve bu
yiizden ¢ocuklugumdan beri ailemin bir erkek ¢ocuga sahip olmamasi sebebiyle
cesitli psikolojik siddet gordiigiine sahit oldum buna yakindan, bu beni siirekli
erkek yasitlarimla akrabalarimla rekabet etmeye zorladi ve onlardan hi¢hir
sekilde eksik olmadigimi ispatlamaya ¢alismakla gegirdim nerdeyse biitiin
cocukluk ve ergenlik donemimi ve bir noktaya geldigimde bunu bireysel degil
toplumsal bir gerilim oldugunu fark ettim. Beni onlarla rekabet etmeye zorlayan
sistemin ataerkil sistem oldugunu fark ettim ve yine cocuklugumdan beri
Miisliimanlikla iliskim cok giigliiydii ve Kuran’t okurken uzun siire bir kadin
olarak kendimi eksik hissetmiyordum c¢iinkii Kuran’in bana seslendigini
diisiinerek okuyordum , oradaki erkege seslenisi konusundaki o biitiin Siinni, o
geleneksel anlatiy reddeden bir zihin yapim vardi cocugumdan beri ve herhangi

bir sekilde tetiklenmedim ama ister istemez bir noktadan sonra 6zellikle de bu

241 Hiima, Kisisel Gériisme, 6 Ocak 2022.
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Misir’daki, Orta Dogu’daki ve Tiirkiye’'deki Miisliiman kadinlarin geleneksel
Islami kosullar yiiziinden siddet gérmesi, baski gormesi gibi durumlar beni
Islam’a dair bir sorgulamaya yonlendirdi ve benim Islamiyet anlayisimi
sekillendirmemle, yeniden sekillendirme feminist olma siirecim ¢ok paralel bir
sekilde ilerledi. Yani birbirini besleyen seyler, hi¢hir zaman sunu séylemedim.
Feminist oldugum icin Miisliimanlik algimi sekillendirdim degil, bir MUsliman
olarak insanlik haysiyetimin Allah tarafindan bana verildigine dair algim ¢ok
giicliiydii hep. Allah karsisinda egit kullariz bilgisini ben okudugum dinden
ogrendigim dinden hep aldim o dzgiiveni hep aldim. Bunu pratiklerde baska
sekilde isledigini gordiigiimde ise yaptigim sey temelden bir iman sorgulamast
degil pratik sorgulamast olarak ortaya ¢ikti. O pratigi sorgulamama sebep olan

sey feminist algimdi doniistiirme stirecimde pratige dair elestirimle oldu.?*

Nida’nin toplumsal dayatmalar nedeniyle ailesinin gordiigii psikolojik siddete bir
tepki olarak uzunca bir miiddet bir kadin olarak erkekten eksik olmadigni ispat cabasi
onu feminist kuramimn temel mesguliyeti ataerkiye ile bulusturmasi feminizmle olan
iligkisinin baglangic1 olarak goriilebilir. “Kuran’in bana seslendigini diislinerek
okuyordum , oradaki erkege seslenisi konusundaki o biitiin Siinni, o geleneksel anlatiy1
reddeden bir zihin yapim vardr” ifadesi Islami feminist 6zneliginin gelenekle catismaya
girdigi yoOniine 1s1k tutar. Miisliman kadmn diisiince ufkunun c¢esitli bireysel
yasamoykiileri araciligiyla genislemesi sonucu daha oOnce farkinda olmadigi ve
denetle(ye)medigi dini gelenegi feminist paradigmaya yaslanarak yeni epistemolojik
stizgecinden gecirmektedir. Boylesi bir yenilenme islemi feminist 6znelige giden yolda
giizergah1 tayin eden kritik bir kavsak gorevi gérmektedir. Misliiman kadinin yol
boyunca yaptigi aslinda tam olarak bir kavrama c¢abasindan ibarettir. Bu durum biitiin
kavrama ¢abalarinin, konuyu tekrar tekrar ele almakla miimkiin olduguna bu sekilde
kavrayigtaki her etabin bir Onceki merhaleye tekrardan donmeyi zorunlu kildigini
soyleyen Bauman’1 hatirlatir. Ona gore, tartiymalarimiz sonucu biitiiniiyle kavradigimizi
diisiindiigiimiiz sey daha once dikkatimizden kagan yeni soru isaretleri anlami gelir.?*
Modern Miisliiman kadiin dogdugu dini ¢cevre nedeniyle herhangi bir ¢cabaya girmeye

gerek olmaksizin kucagmda buldugu dini gelenek tarafindan insa edilen din anlayisina

242 Nida, Kisisel Goriisme, 5 Ocak 2022.
243 Bauman, Yasa Koyucu, 51-52.
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kars1 kavrayig1 onu tekrar tekrar ele almaya ancak her defasinda bir 6ncekinden farkli bir

mercekle incelemeye davet eder.

Kisisel yasamoykiisii olarak Islami feminist 6znenin varolusuna neden olan bir
alan olarak aile i¢inde kadinlarin ve erkeklerin ev islerine yaklasimlar1 agisindan rol

algilarinin sonuglarmi Firdevs soyle agikliyor:

Esim Mus'luydu ve boyle ¢ok feodal, geleneksel bir Kiirt ailesinden gelen
birisiydi ve onlarda bir erkegin tabagi alip suradan suraya koymasi bile ayp bir
kere. Yani ve benim esim okumusg vs. falan filan kendi hani seyini agmus bir insan
olmasina ragmen biz bu konularda ¢ok zorlandik. Ciinkii benim ondan istedigim
her seyi iste sunu yapar misin bunu yapar misin boyle sey olarak goriiyordu sen
bana is buyuruyorsun falan, hayir burada birlikte yasiyoruz ve bu senin de
sorumlulugun yapman gerekiyor, tek basima ben yapamam bunlarin hepsini.
Hatta bir tane yazi yazmistim, ona da okutmustum, sen kedi degilsin diye. Ironik
boyle iste evde bir canli var ama o kedi, ama sen kedi degilsin. O yiizden
evlendikten sonra 2014 senesinde evlendim ve hemen akabinde aslhinda seylerim
baslad:. Eviendikten sonra bir anda seyleri fark etmeye ¢alistim, bu arada esimin
bana hicbir sekilde seyi olmadi, kotii davranisi vs. falan ama yani ¢ok net bir
sekilde kemiklesmis bir sekilde sey var kafasinda var yani adam atamriyor onu.
Sen kadinsin, ben erkegim senin bazi seylerin var yapman gerekenler, benim
yapmam gerekenler var, mesela ona seyi de anlatamadim, ¢ok zorlantyordu hani
boyle para kazanmak zorunda kalmak hissi onu béyle ¢ok zorlayan yoran bir
seydi, yani diyordum ki yapmak zorunda degilsin, birak isi tamam ben
calisiyorum birak, geciniriz bir sekilde, birakabilirsin, mecbur degilsin, senin
sorumlulugunda degil bu evi gecindirmek. Ama mesela birakamiyordu, kendisini
stirekli olarak buna mecbur hissediyordu. Biitiin bunlar aslinda yavas yavas bu

konuda odaklastgim, bunlarin radarima girmesine saglad: diyebilirim.>**

Firdevs’in esine kars1 “[. . . ] mecbur degilsin, senin sorumlulugunda degil bu evi
gecindirmek” tarzindaki yaklasimi, dini gelenegin erkege evi gecindirme yiikiimliiligiinii
vermesi karsisinda modern kadin olarak erkege nefes alacagi bir alan agmas1 bakindan
onemlidir. Zira kendisini feminist 6znelige yol aldiran evlilik hayatinda deneyimledigi bu

olgu dogrudan miisliiman erkek ve onun tasidig1 sorumluluk nedeniyle yasadigi problem

24 Firdevs, Kisisel Goriisme, 4 Ocak 2022.
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ile ilgilidir. Daha net bir ifadeyle, bu defa nefes almaya ihtiyact olan bir kadin degil

erkektir ve bunun ayirdina varan erkek degil kadindir.

Bireysel yasam hikayelerinin ¢esitliligi feminist 6zne olusun arka planina dair
homojen tek tip bir yapida degil aksine giindelik yasama dair ayriliklar1 ile zengin bir
nedensellik olusturur. Giindelik yasama degen farkl tecriibelere karsi verilen tepkilerin
ortak duygusunun bu kadinlarin sahip oldugu sagduyu oldugu goriiliir. Her biri birer
Islami feminist 6zne durumundaki bu kadmlar kimi durumda kiiciikliikte ailelerin
yasadig1 baskiya kimi zaman ait oldugu yiiksek simif disindaki kadinlarin problemlerini
kendisi i¢in goriiniir kilarak, kimi zaman yani1 basindaki erkegin ezildigi tecriibeye kars1
gosterdikleri bu bilinglilik hali Bauman’a referansla sagduyu ile agiklanabilir. Sosyolojik
diisiince ile sagduyu arasinda 6zel bir baglant1 kuran Bauman i¢in baska insanlarla bir
arada yasayabilmek i¢in bilgiye ihtiya¢ duyariz ve bu bilginin ad1 sagduyudur. Birey
kendi kisisel yasam tecriibelerini bagkalarinin kaderiyle karsilastirma firsatini, “bireydeki
toplumsali, 6zeldeki geneli gérme olanagmi” sagduyu ile gergeklestirebilir.?*® Bu agidan
ele alindiginda modern miisliiman kadin i¢in sagduyunun bir yanda kendi benliginde
meydana gelen degisim(ler)i diger yanda ¢evresinde cereyan eden olaylar1 kavrayisinda
harekete gegcirici temel dinamik oldugu goriiliir. Dolayisiyla sagduyu Islami feminist

Oznenin bireysel yolculugunda fonksiyonel ve kiskirtici bir sarkag gorev listlenmistir.

Modern Miisliiman kadin sahip oldugu sagduyu araciligiyla giindelik yasamda
giicliiniin gli¢sliz tizerinde uyguladig1 bir tahakkiimiin varliginin ve bunun sonucunda
yasamin her boyutuna etki eden bir ezen ve ezilenin oldugu bilincine erigir. Bu bilince
eristigi siirecte oniinde iki segcenek belirir. Bu, politik alanda egemen ideolojinin 6niine
serdigi kartlar1 kabul ederek boyun egmek ya da aykiriligmin temelleri iizerine yeni bir
benlik olarak Isldmi feminist &zneligini kurmaktir. Bu deneyim bize, dzne haline
gelmenin egemen ideoloji tarafindan su¢lanmak ve bunun karsisinda kendini aciklama
yoluna gitmek oldugunu sdyleyen Butler’i hatirlatir. Butler, “6zne olmak kisinin
kendisini stirekli olarak itham edilmekten kurtarma ve aklama siirecidir” ciimlesi ile
Oznenin heniiz kurulusu asamasinda varligini idame ettirebilmesinin kendi masumiyetini

ortaya koymakla iliskili oldugunu ifade eder.?*® Oysa, Butler’e gore egemen sdylem

245 Bauman, “ Sosyolojik Diisiinmek”, 23.
246 Butler, Judith. Iktidarin Psisik Yasami: Tabiyet Uzerine Teoriler, ¢ev. Fatma Tiitiincii, Istanbul:
Ayrmt1 Yayinlari, 2005.
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olarak iktidar, 6znenin kimligini olusturan asil giictiir. Tahakkiime boyun egerken kars1
koyma eylemi cogu zaman beraberinde zorbaliga ya da siddete maruz kalmayi
beraberinde getirir. Modern miisliiman kadinin aile i¢inde ya da kamusal alanda erkegin
tahakkiimii ve/veya siddetine maruz kalarak, yasadig1 bu tecriibeyi ve bunu kendisine
yasatan erkek egemen kabulleri es zamanli olarak elestirmeye basladigint goriiriiz.
Bireysel yasamoykiisiinde erkek siddeti ve zorbaligina maruz kalan Nergis bunun

feminist 6zne olma yolculugundaki etkisini sekilde agikliyor:

Ben zaten hep erkeklerle sorunu olan biriydim, bu feminist kimligini
sahiplenmem bir tik daha entelektiiel bir siire¢ sonunda oldu. Ben, bence yaratilis
olarak da feminizme ¢ok meyyal biriyim. Ciinkii adini ¢ok koyamazdim,
entelektiiel birikimim daha zayift, 6yle bir ezilmisler tarihini bilmem bunu nasil
kavramsallastirabilirim bilmem, ama seyi ¢ok net o konudaki i¢ gorim cok
kuvvetliydi her zaman ¢ocuklugumdan itibaren. Burada bir gii¢ dengesizligi var,
burada bir giic iliskisi var burada bir tahakkiim var, burada bir zorbalik var,
bunlara dair i¢ goriim ¢ok kuvvetliydi. Yani ben seyi hatirliyyorum, bu feminist
olmak bir kadin olarak ezilmekle ilgili degil bence. Yani bir kimligi, bir siyasi
kimligi bu kadar cUretkar bir sekilde sahiplenebilmek icin daha genis bir
tahakkiim perspektifin olmasi gerekiyor, daha biiyiik bir ezme ezilme perspektifin
olmast gerekiyor [. . .] Benim babamla olan savasim, ¢ok siddet gorerek
biiyiidiim, ciinkii siddete de biraz sebep oldum, kendimi dovdiirtecek kadar
asiydim. Asla susmazdim, asla stratejim yoktu, bunu da bu kadar aciktan yapma,
soyle yap, huyuna git, suyuna git asla yoktu, sonra temiz temiz dayak yerdim.
Imam hatipte yine ¢ok biiyiik zorbaliga ugradim, yine erkek hocalarim
tarafindan. Bir tik stisliiydiim, su anda hi¢bir sey yok, mesela biraz kendi halime
biraksalar ergenlikten sonra gececekmis zaten ve béyle miithis bir dini zorbalik
bir yandan da erkekligin de icinde oldugu zorbalik yasadim. Nefret ettim boyle
imam hatip camiasindan o yiizden boyle ilahiyat okumadim. Yani nasil makyaj
yapan kadin olarak, etegini azicik kiviran bir gen¢ kiz olarak nasil
seytanlastirildigimi gérdiim. Boyun egmedikge nasil bana tekme tokat babamin
kendinden daha giiclii bir erkekle karsilastigini gériince nasil daha uysal
oldugunu gordiim vs. orada bir adini koydum, ama feminizmi bilmiyorum, ama

ben béyle biri olmasam bana bunu yapamazdi, kadin olmasam yapamazdi, iste
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bir tik daha fiziksel olarak zayif olmasam yapamazdi. Sonra sosyoloji okumanin

da getirdigi bir seyle de haa ben feminist olmaliymisim dedigim bir an oldu.**’

Modern Miisliiman kadinin Isldimi feminist olma yolculugunda kisisel
yasamoOykiisii bireyin zihinsel elestiri ve sorgulamaya doniik degisimi agisindan
onemlidir. Bu 6znelerin yasamoykiileri feminist ideolojiye yonelimi inga eden somut
nedenlerin ortaya ¢ikmasina ve anlamlandirilmasina olanak saglar. Oyle goriiniiyor ki,
feminist paradigmaya dayanmadan 6nce giindelik hayata yansiyan fakat farkli bigimlerde
ortaya cikan tecriibeler miisliiman kadmmn Islimi feminist 6zneliginin kurulusunda
harekete gecirici mesajlar olmaktadir. Ancak, ortaya ¢ikan bu yeni 6zne ayn1 zamanda
tiretimine katkida bulundugu ideolojinin temel dinamiklerini belirleme konusunda da
kendisini gosterir.

2.3. ‘fislﬁmi Feminizm”: Allah’in Verdigi Hakki Kuldan Koparmak ya da

Itikadi Bir Kurtulus Hareketi

Ulkemizde modern Miisliiman kadinlar arasinda gelisen feminist egilimin nasil
adlandirilmasi gerektigi hususu yaninda kavramsal olarak neye isaret ettigi konusu da
heniiz bir neticeye varmus degildir. Ozellikle 1990’larda Islamci harekete referansla
dindar kadmlar arasinda niive bulan feminist acilimlar “Isldamci Feminizm” olarak
adlandirildiysa da giiniimiizde kullanimi oldukca nadirdir.?*® Bunun yerine bizim de
kullanimini tercih ettigimiz “Isldmi Feminizm” ya da “Miisliman Feminizm” tercih
edilen alternatifler arasindadir. Modern Miisliman kadmin feminizmle bulustugu
soylemin hangi isimlendirme ile kullanilacag: sorusu yaninda aslinda Islam toplumuna
ait ve bu toplumdaki Misliman kadmin giindelik yasamu ile ilintili bu yeni feminist
durusun kavramsal olarak neye isaret ettigi, hangi alanlarda varligmi siirdiigii gibi

iceriksel yani da netlesmis degildir.

[slami feminizme getirilecek tamimlamalarda entelektiiel yazin calismalarmnin
katkis1 kadar bu paradigmayla yol alan miisliman kadinin bilincindeki karsiligmin ne
oldugu teori ve pratigin bireysel bazda ne derece tutarli oldugunu gézlemlemek adina
onemlidir. Bu anlamda yapilan goriismelerde Islami feminizme getirilen tanimlamalarin
belli ortak notalarda bulusarak ortaya genel bir tanimlama yapabilme imkani verdigi

gdzlemlenmistir. Ancak bu tanimlamalarda Islami feminist sdyleme dair beklentilerin

247 Nergis, Kisisel Goriisme.
248 Gig, “ Islamci Feminist Kim?”, 393.
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yalnizca dini gelenegin kutsala dair yorumlarina alternatif yorumlar getirilmesini isteyen
daha naif tutumdan dini literatiiriin bir biitiin olarak yap1 sokiime ugratilarak sil bastan
yazilmasi gerektigine inanan radikal yaklasim arasinda ¢esitli skalada yaklasimlar
sergilenmistir. Nitekim miisliiman kadinimn Islami feminizme getirdigi tanimin kadmin bu
paradigmadan beklentilerini, umudunu ve maksadini gosterir. Bu durum Bauman’in
bireyin eyleminin sonuglar1 olmasa da yaptig1 seyin bireyin maksadmin, umudunun veya
niyetinin iiriinii oldugunu belirttigi ¢dziimlemeyle uyusur.?*® Bu durumda Miisliiman
kadmin Islami feminizme getirdigi her bir tanimlamanin bir noktada kendi din anlayisina
ulagsma yolunda kullanabilecegi epistemolojik bir aractan umdugu 6zellikleri tagimasi
kagmilmazdir. Islami feminizme oldukca pratik ve fonksiyonel bir zeminde tanimlama

getiren Nida’nin agiklamalar1 sdyleydi:

Islami feminizmi Allah’in verdigi hakki kuldan koparmak olarak
tamimlayabilirim ve bunu yaparken de Kur’dn’t Kerim’i yeniden yorumlamatk,
clinkii simdiye kadar nasi yorumlandigimi ortaya koyarak adil yorumlama
pratigini ortaya koymak ve mevcut pratige yonelik elestiri getirmeyi Islami

feminizm olarak gorilyorum.?>°

Nida “Allah’in verdigi hakki kuldan koparmak™ sozleri ile Miisliiman kadinin
gasp edilen haklarmin tekrar elde edilmesi gerektigini vurgulamakta ve boylelikle
Islam’m kadmna gereken degeri ve haklarini teslim ettigini ifade etmektedir. Bu hak
arayisinda bir miicadele araci olarak kullandig1 sey gelenegin var olan yorumlarma
elestiri getirmektir. Nida’ya bu hak arayisinin yalnizca Kur’an’it Kerim ve tefsirle

smirlandirp smirlandirmadigini sordugumda ise su agiklamalar1 yapti:

Hayir, tefsirle Kuran’la simirladigim zaman hadisin ve geleneklerin
Musluman toplum Gzerindeki etkisini inkar etmis olurum. Onlart da gozlemleyip
onlara karsi elestiri getirmenin Islami feminizm icerisinde onemli oldugunun

farkindayim >

Nida’nin Miisliiman kadimin statiisiinii belirleyen dinl mesruiyet zemini olarak
Kur’an’m yaninda hadislerin etkisini de kabulii dini gelenegin epistemolojik bilgi

iretiminde vahiy triinii Kur’an yaninda kullandi1g1 malzeme olma agisindan hadislerin

249 Zygmunt Bauman, Sosyolojik Diisiinme, ¢ev. Abdullah Yilmaz, ( istanbul: Ayrinti Yayinlari, 1999), 38.
250 Nida, Kisisel Gériisme.
251 Nida, Kisisel Gériisme.

134



Onemini ortaya koyar. Elizabeth H. White, Miisliman toplumlarda kadinin statiisiinii
belirlemede etkin rol oynayan iki tiir kisitlamanin varligindan bahseder. Birincisi, Kur’an,
hadis, siinnet ve seriat yasalarmi belirten yasal kisitlamalar ve var olan esitsizliklerdir.
Bunlar arasinda bogsama, miras, evlilik, ¢ocuk velayeti ve sahitlik yapma konusundaki
esitsizlikler yer almaktadir. Ikinci tiir kisitlama ise ortiinme ve tecrittir.?®? Bu
formiilasyonda dini gelenegin temel yap1 malzemeleri Kur’an’a getirilen yorumlar olarak
tefsir ve hadisler miisliman kadmin ugradig:1 tahakkiim ve ezilmisligin sebebi olarak
gosterilmekle kalmaz, ayni zamanda Isldmi feminist kadmnin problem alani olarak
iizerinde calismasi gereken alan1 hem de modernitenin {iriinii yeni bir dini literatiiriin
olusumuna isaret eder. Nitekim sorgulama ve elestiri var olanin yerine yenisini koyarak

eskinin hiikmiinii ortadan kaldirmay1 ya da en azindan alternatif olusturmay1 hedefler.

Islami feminizme getirdigi tanimlama ile onun miisliiman kadinin i¢sel ve dini
aidiyeti ile kurdugu igsel baga isaret eden Giil i¢in I1slami feminizm inanana kadmnm iman
hakikatine dair fonksiyonel bir gorev almaktadir. Konuyu Giil’iin sdzleri tizerinden takip

edelim:

Islami feminizmi ben bir kadimn itikadini kurtarmasi gibi yorumluyorum.
Ciinkii var olussal olarak erkek egemen anlati varolussal olarak sizin biitiin
varliginizi baska bir sisteme bagladigi icin aradigi Allah’la olan gseyinizi
kopariyor, Islam’in en temel seylerini kadin iizerinde ¢ok sarsiyor, siirekli onun

iradesinin baska seyleri baglanmasi falan gibi dolayisiyla ashinda gergekten

itikadi bir kurtulus hareketi olarak diisiiniiyorum.?*

Islam gelenegine ait dini literatiiriin erkek egemenligi altinda olmas1 nedeniyle
miisliiman kadinin ontolojik olarak 6tekine bagli ve bagimli oldugunu ifade eden Giil i¢in
bdylesi bir durum itikadi bir probleme doniisebilmektedir. Nitekim miisliiman bir kadinin
bunlar1 kabul ederek devam etmesi miimkiin gériinmediginden Islami feminizm getirdigi
yeni yorum ve yaklagimlarla -ki aslinda bu yenilik dine dair degildir, genelde dinin aslini
ortaya ¢ikarmaktir- kadmin imanini kurtarmaktadir. Goriismenin devaminda Islami

feminizmin ¢alisma alanlarinin neler olduguna dair agiklamalari su sekildeydi:

252 \White, Elizabeth H. Women in the Muslim World, ed. Nikki Keddie, Lois Beck, 52-69, Cambridge:
Harvard University Press, 1978.
253 Giil, Kisisel Gériisme, 26 Ocak 2022.

135



Biz temel kitabi kaynak olarak alyyoruz hani bu kitabin tizerine bu kitabin
yorumlanmasi tefsir gelenegine iliskin yeniden okumalar yapmak Islami
feminizmin bir geyi bence. Yine hadislerle ¢ok fazla sekil verilen kadin var
elimizde bir miisliiman kadin var elimizde. Dolayisiyla hadis geleneginin
tarihselciligi sey olarak bakiyyorum, Kur’an’t Kerim’i tarihsel okumaktan ziyade
Kur’ant Kerim'in okunuslarimin tarihsel degerlendirilmesi gerekiyor. O hadis

200 y1l sonra ¢ikan hadis hangi sartlarda yorumland: ya da hangi sartlar altinda

iiretildi gibi bir bunlar1 irdelemesi gerekiyor.?>*

Tefsir gelenegi yaninda hadislerin de miisliiman kadmi sekillendirdigini belirten
Giil, her ikisinin de Islami feminizm icin bir yeniden okumaya tabi tutularak ele
alinmasini gerekli goriir. Bu yeniden okumada tarihselciligi Kur’an’in farihiligi olarak
degil de Kur’an’a dair gelistirilen yorumlarin tarihiligine yonelik aciklamasi hayli
onemlidir.?® Nitekim bu yaklasimla, tefsir geleneginin tarihi kodlarla belirlendiginin
altmi ¢cizmekte ve her yeni zamansal donemle birlikte yeni kodlarin ortaya ¢ikarak o ¢agin
miisllimanina yeni tefsir yorumlari i¢in imkan tanidigini belirtir. Ayni sey hadisler i¢in de
gecerlidir bir farkla ki Giil hadislerin Hz. Peygamber’in vefatindan iki yiiz yil sonra
yazildiginin altimi ¢izerek, hadislerin bu yazilma siirecinde hangi sartlarda yorumlandigi

ve “liretildigi” hususunu 6n plana ¢ikarmaktadir. Boylelikle atfettigi epistemolojik deger

254 G, Kisisel Gériisme.

255 Tarihselci hermenétigin tarihi siiregte gegirdigi doniigiimleri ii¢ farkli katmanda agiklayan Burhanettin
Tatar’a gore “Tarihselci hermendtik, baslangi¢ta ii¢ farkl alanda kullamlmaya basland:. Birinci alanda
hermendtik, techne grammatike, gramer teknigi veya sanati olarak Helenistik filologlar, retorikgiler ve
onlarin hiimanist takipgilerinin philologia yontemidir. Her ne kadar hermenotik terimi burada teknik bir
terim olarak kullamilmamuissa da, ortaya konan yéntembilimsel yaklasimlar daha sonraki hermendtik
teorilerini etkilemistir. Ikinci alandaki hermendtigin ilk safhasinda Kilise Babalarinin kullandigi ve Orta
caga ozgtin olan hermendtik yer alir. Bu ilk safhadaki hermendtik yaklasim ile ilgili en temel bilgiler Rudolf
Gocklenius'un Lexicon Philosophicum (1613)'unda ve Thomas Aquinas'tn Summa Theologiae adli eserinin
quaestio 1 boliimiinde verilmektedir. Ikinci safhada, Flacius'tan Ernesti ve Semler'e kadar uzanan zaman
diliminde gelistirilen Biblical (Tevrat ve Incil) hermendtigi bulunur. Dilthey’a gore, bu gelisim
Schleiermacher'in genel yontemsel hermendétik projesi icin bir hazirlik safhast olmugstur. Ugiincii alandaki
hermendtik, genel kanunlarin karsilasilan ozel sorunlara nasil tatbik edilecegini yani tiimel ile tikel
arasindaki boslugun nasi asilacagini arastiran hukuk (legal) hermenétigidir. Italyan hukuk tarihgisi
Emilio Betti'nin 1955'te yayimladigi iki ciltlik Teoria Generalle della Interpretazione adli eseri bu alanla
ilgili en genis ¢capli ¢alismadir. Son olarak hermendtik, Dilthei m tarihsel akla yonelttigi elestiriler 15181nda,
Heidegger ve Gadamer tarafindan felsefi bir disiplin haline doniistiiriilmiigtiir. ” Tatar, Burhanettin. Hans-
Georg Gadamer ve Hakikat ve Yéntem (Wahrheit Und Methode), Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat
Fakultesi Dergisi, 12/12-13 2001: 277-306. Tirkiye’de ilahiyat alaninda tarihsellik ve hermendtigin
taninmasi ve tartisilmasi ise Fazlur Rahman’m Isldm eserinin Mehmet Aydin ve Ethem Ruhi Figlal
tarafindan 1983 yilinda Tiirkge’ye ¢evrilmesiyle baglamistir. Fazlur Rahman hem Kur’an’in yorumlanmasi
hem de rivayetlerin kritik edilmesinde, zamansalliga ve toplumsalliga temas eden sosyo-ekonomik bakis
acisinin savunucusu olmustur. Ayrmtih bilgi i¢in bk. Fazlur Rahman, Islam.
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farkli olsa da hem Kur’an’nin hem de hadislerin zamanin kodlar1 géz Oniinde

bulundurularak yeniden yorumlanmasi gerektigi anlasilir.

Nalan ise Islami feminizme getirdigi tanimlama ile daha radikal bir yerde durarak,

tiim gelenegin yapi-sokiime ugramasi gerektigini su sozlerle agiklamistir:

Oncelikle feminizmi ben bir makro politik pratigi olarak gériiyorum.
Makro siyasetin pratik uygulanabiliv olan kismi olarak feminizmi gériiyorum.
Hatta bu durumda hangi diigiinceden hangi inangtan, hangi milletten hangi
kiiltiivden  olursa  olsun  kadinlarin  feminist  politika iirettiklerinde
ortaklasabildiklerini ve bunun icin ortak politika Uretme deneyimlerini bir arada
gercgeklestirebildiklerini diisiiniiyorum, bunu goériiyorum ve bunu yagiyorum.
Yasadiklarimiz miikemmel seyler degil ama hakikaten essiz denebilecek kadar da
onemli deneyimler. Feminizmi bu sekilde gérdiigiimde ben Islam in ayni zaman
da kadinlart aslinda erkeklerle esit yarattigini séyleyen Allah i dinine feminizme
cok yatkin goriiyorum. Bir arkadasimin soziidiir, Islam feminist bir dindir zaten,
der. Tam olarak Islam feminist bir dindir diyemesem de Islam feminizme engel
olmayan bir dindir diyeyim. Feministlerin kendilerini orada rahatlikla
buldugunu goriiyorum. Pek ¢ok ayete once esit yaratildigimizi soyliiyor, ayni
Ozden  yaratudigimizi  soyliiyor,  diinya  hayatindaki  ibadetlerden,
sorumluluklardan esit derecede sorumluyuz. Ahiret hayatinda édiillerden ya da
cezadan esit derecede sorumluyuz. Bunlarin higbirisi cinsiyetlendirilmemis
sorumluluklar. Daha dogrusu bazi ayetlerde ¢ok net olarak kadinlar ve erkekler
kadinlar ve erkekler sayilarak bu gerceklestiriliyor. Ayni 6zden yaratilmis, ayni
esit diizlemde yaratilmisiz ve diinyadaki sorumluluklarimiz ayni, ahiretteki
odiillerimiz ayniysa feminizmin esitlik arayisi ile Kur'an’in Ortistiigiinii
diistiniiyorum. Bir miisliimanin feminist politikalarla esitlik aramaya devam
etmesi gerektigine inaniyorum ¢iinkii 1400 yildr o ayetler orada ama o erkek
miifessirlerin elinde 7. yiizyil Arap yarimadasint patriarkal kodlari ile
yorumlandigr icin kadinlar, ikincillestirilmis. Ayet egsitsin diyor ama din
otoriteleri ikincillestiriyor esitligi, hatta kocana secde etsen yeridir diyor.
Allahtan baska secde edilmeyecegi halde surf kadin oldugu icin kocasina secde
etsin yeridir diyenler var. Ben bu seyi feminist yontemlerle asabilecegimizi
diistiniiyorum. Kadin incilini yazdilar ornegin veya kadinin insan haklart
bildirgeleri yazildr ne oldu biitiin o eski metinler yapr sokiimiine ugratildr ve

yeniden feminist yontemle, feminist bakis agisiyla insa edildi. Bizim de Islam’da
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biitiin bu tefsirleri, hadisleri degerlendirirken feminist yontemlerle bir yapi

sokiime ugratip oradan yeniden insa etmemiz gerektigini diisiiniiyor ve Islami

feminizmin hedefinin bu olmasi gerektigini diisiiniiyorum.?>®

Nalan’m IslAimi feminizme getirdigi tamimlamada kiiltiirel feminist teorinin
etkileri gortiliir. Nitekim kiiltiirel feminist kurami liberal feminizmden ayiran en belirgin
fark kadinin ezilmisliginin ve ikincil konumlarinin nedenini dogrudan din ile
iligkilendirmesidir. Kiiltiirel feminizmin dine yonelttigi elestirilerin bir eser olarak ortaya
kondugu 6nemli ¢aligmalardan biri Matilda Joslyn Gage’e ait “Woman Church and State’
(Kadm, Kilise ve Devlet, 1893) adli eserdir. Bir diger ise Nalan’in de Ornek olarak
sundugu Elizabeth Cady Stanton’a ait 1895 ve 1898 yillar1 arasinda iki boliim olarak
yayimlanan ‘The Woman’s Bible’ (Kadmin incili)’dir.?®" Nalan “Bizim de islim’da
biitiin bu tefsirleri, hadisleri degerlendirirken feminist yontemlerle bir yap1 sokiime
ugratip oradan yeniden insa etmemiz gerektigini diisiiniiyor ve Islami feminizmin
hedefinin bu olmas1 gerektigini diisiiniiyorum” sdzleri feminist kuramin Bati’da kendi
dogasiicinde izledigi yolun miisliiman kadinin dini epistemolojik bagajini olusturan etkin
onciillerden oldugunu bildirir. Béylece feminist kuramin kendi tarihi i¢inde yapip ettikleri
Miisliiman kadmn i¢in de kurtaric1 bir kaldirag grevi goriir. Nalan’in isldmi feminizmin
ugras alanlarina dair yonelttigim soruya oOnceligin Kur’an oldugunun altim1 ¢izerek
aciklama getirdi:

Bir kere bu kavvam ayetini sorgulamamiz gerekiyor. Ben hadisler
kismina ¢ok takilan bir insan degilim [. . .] Ben kavvam ayetinin yeniden
yorumlanmasi gerektigini inaniyorum. Orada bir gérev paylasimi degil, orada
bir durum tespiti oldugunu diigiiniiyorum. Ha ben ilahiyat¢i degilim, Arapca

bilmiyorum. Ama meallerden ve karsilikli tefsirlerden biitiin tefsirleri

karsilastirarak bakabildigimde meallerden okuyabildigimde ve cat pat Arapg¢a

256 Nalan, Kisisel Goériisme, 14 Ocak 2022.

257 Elizabeth Cady Stanton’in ¢alismasimin temeli liberalizmin de ana maddesi olan dogal haklar 6gretisi
olmustur. Ona gére dogal haklar doktrini Incil ve onun &gretilerinden daha degerlidir. Stanton eserinde
dogal haklar doktrinindeki ilkelerin Incil’den daha yiiksek ahlaki ilkeler olduklarmni iddia eder. Stanton’a
gore dogal haklar insanlar i¢in vazgecilmez olan haklardir. Buna gore, kadin1 vazgecilmez haklarmdan
mahrum birakan hicbir inan¢ ya da gelenek kabul edilemez. Stanton bu yaklasimi ile On Emri de
reddetmistir. Ona gore, Eski Ahit ge¢mis toplumlarin ahlak anlayisina dair ifadeler icerir. Dahasi bu eski
anlayigin gliniimiizde bir degeri ve anlami yoktur. Giinlimiiz etik anlayis1 ile oldukca farklidir. Stanton
yiizyillarca 6nce yasamis bu insanlara ait goriislerin ve geleneklerin neden ve nicin bu kusag etkiledigini
sorgulamanin herhangi bir rasyonel aklin dogal olarak yapacagi bir sey olarak gérmektedir. Donovan,
Feminist Teori, s. 83. Daha fazla bilgi icin bk. Gage, Matilda Joslyn. Woman, Church, and State, New
York: Humanity Books, 2002.
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sozliiklerden o kelimelerin farkly anlamlar: nelerdir diye bakabildigimde kavvam
ayetinin ornegin, durum tespiti oldugunu, yani oradaki ekonomik esitsizlige
isaret ettigi, ekonomik eyitsizlik ortaminda ekonomik giice sahip olanin ekonomik
yonden zayif olana destek vermesi durumunu anlattigini diigiiniiyorum. Bu erkege
ustiinliik vermesi degil, madem ekonomik yonden giiciin var, ekonomik yonden
gucu olmayana destek ver, diyor orada. Vermelisin bile demiyor, verirler diyor,
onun istinliik  durum  tespiti olarak  yorumlanmamasi  gerektigini

diistiniiyorum.?>®

Nalan “Ben hadisler kismina ¢ok takilan bir insan degilim” sozleri ile hadislerin
kendisi igin dini bir agirliginin olmadigina isaret eder. Nalan dini gelenek tarafindan
erkegin kadina istiinliigiine dair 6ne siiriilen Nisa Suresi 34. ayete getirdigi yorumla
dénemin sosyo-ekonomik kodlarmni bir lens olarak kullanmis ve hermenétik yontemden
faydalanmistir. Bunun yaparak aslinda Islami feminizmden bekledigi yap1 sokiimiin
Kur’an’m tefsir gelenegine nasil uygulanmasi gerektigine dair somut bir 6rnek ortaya
koyar. Goriismenin devaminda ise Kur’an’in yeniden yorumunun 6zellikle feminist bakis

acistyla yapilmasi gerektiginin altini gizer:

“Evet, ama feminist bakis agisiyla. Kadmn miifessirler olsun demiyorum, feminist
miifessir olsun diyorum. Toplum cinsiyet esitligini kabul etmis, kavramis benimsemis

miifessirler olmal1 gergekten. 2%

Tefsir gelenegine uygulanacak yap1 sokiimii gergeklestirecek kisi “6teki”, yabanci
olan degil, feminist epistemolojiyi bozma tehdidi tasimayacak igerden biri olmalidir. Bu
durumda icerden yoOneltilen bakisin ufkunu belirleyen toplumsal cinsiyet esitligi
ekseninde pesine diislilecek yeni sorular agiga ¢ikmaktadir. Toplumsal cinsiyet esitligini
merkezine alan feminist paradigmanin islim’la uyusup uyusmadig1 ya da en azindan
Islam ve toplumsal cinsiyet esitliginin bir arada yasama imkanmm ne oldugu iizerine
gidilmesi gereKir.

2.4. Islam ve Toplumsal Cinsiyet Esitligi: Allah Cinsiyetci Degildir LaKin

Bizim Musliman Mahalle Cok Problemli
Cinsiyet ve beden olgusundan yola ¢ikilarak ortaya konan kuramsal diizeyde en

onemli ve kigkirtict caligmalar feminizme aittir. Arthur W. Frank insan bedeninin yeniden

258 Nalan, Kisisel Goriisme.
259 Nalan, Kisisel Gériisme.
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deneysel ve kuramsal arastirma problemi ve alani olarak giindeme getirilmesinin
kadmlarin kendilerini geri getiren politik program sayesinde zorunlu hale geldigini
belirtir. Zira sosyolojinin bedeni bir aragtirma alan1 olarak ihmalinin nedeni kesin olmasa
dahi sosyolojinin erkek olmasinda yatmaktadir. Bedeni ve cinsiyeti aragtirmaya deger
bulmayan bu sosyoloji, 6nce cinsiyetin belirledigi bedenlerin kapasitelerini dogallastiran
ve sonra bu dogallastirmayla mesrulastirilan, onda isbaginda olan herhangi bir tahakkiimii
reddeden, yani her biri kendi "dogal" yeteneklerine gore hareket eden bir erkek
egemenligini yansitmustir.2°Ancak feminizm cinsiyet ve bedeni sosyolojinin giindemine
yeniden getirerek kadin ve kadmlik {izerinden yiiriitiilen tartigmalarm oniinii agmistir.
Feminist kuram heniiz erken ddnemlerden itibaren kadinlarmn adalet ve ozgiirliik
taleplerinin ontindeki en buyiik engel olarak cinsiyetcilik ve bunun sonucu toplumsal
cinsiyet esitsizligini one ¢ikarnustir.?8? Feminizmin Bell Hooks’a ait “Feminizm
cinsiyetciligi, cinsiyet¢i somiiriiyii ve baskiyt sona erdirmeye ¢alisan bir harekettir.”
tanim1 tam da bu notay1 ag1ga vurur.?®? Feminizm icin cinsiyetin kendisi degil toplum ve
toplumun normatif kodlarinin belirleyicisi kiiltiir tarafindan cinsiyetlere yiiklenen deger,

kapasite ve temsil alan1 problemdir.

Toplumsal cinsiyet (gender) ve biyolojik cinsiyet (sex) arasinda birinin verili
digerinin toplumsal ve kiiltiirel bir insa {iriinii olmas1 bakimindan fark vardir. Buradan
hareketle, toplumsal cinsiyet dogrudan kiiltiirel bir kategoridir. Belli bir kiiltiirin neyin
erkege ait neyin kadma ait olduguna dair ortak kabullerini igerir. Evelyn Fox Keller
erkeklik ve kadinliga dair tiim bu kalip yargilarin toplumsal cinsiyet ideolojisi olarak

adlandirilabilecegini soyler.?® Bu haliyle toplumsal cinsiyet ideolojisi kadm ve erkek

260 Frank, Arthur W. The Body: Social Process and Cultural Theory, ed. Mike Featherstone, Mike Hepworth,
Bryan S. Turner, 36-103, London: Sage Publications, 1991.

261 Farkli feminist kuramlar, toplumsal cinsiyet esitsizliklerine dair varsayimlarina bagli olarak esitsizligin
farkh nedenlerden otilirG ortaya ciktigini varsayarlar. Bunlardan her biri toplumsal cinsiyet esitsizligi
konusuna farkli bir perspektiften bakmaktadir. Bu anlamda &rnegin liberal feminist teori, toplumsal
cinsiyet esitsizliginin kdkenlerinin, kadinlarin ilerlemesine engeller olusturan tarihsel geleneklerde
oldugunu kabul eder. Sosyalist feminist kuram kdltir ve toplumun diger yonlerine iliskin sosyalist
perspektiflerde oldugu gibi, kadinlarin ezilmesinin kapitalizmin bir sonucu oldugunu 6ne siirer. Buna gore
kadin, kapitalist sistem icinde somirilen ucuz bir emek arzidir. Radikal feminist teori ise ataerkilligin,
kadinlarin ezilmesinin birincil nedeni oldugunu ileri siirer. Radikal feministlere gore cinsiyet esitsizligi,
erkeklerin kadinlarin bedenleri tizerinde kontrol sahibi olmasi gerceginden kaynaklanmaktadir. Wienclaw,
Ruth A. Gender Roles and Equality, ed. Editors of Salem Press, 15-23, California: Salem Press, 2011.

262 Hooks, Bell. Feminizm Herkes icindir, cev. Aysel Yildirim, vd., istanbul: bgst Yayinlari, 2016.

263 Keller, Evelyn Fox. Toplumsal Cinsiyet ve Bilim Uzerine Diisiinceler, cev. Ferit Burak Aydar, istanbul:
Metis Yayinlari, 2020.
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bireyin heniiz eyleme gegmemis halleri ile toplum tarafindan o eyleme yiiklenilen erillik
ya da disillik degeri lizerinden basarilt ya da basarisiz sayilabilecegi gercegini kusku
gotiirmez bir bigimde pekistirir. Zira merkez kuvvet eylemin sonucu degil, eylemin vuku

bulacagi ideolojik sapmadir.

Feminist teorinin nihai talebi toplumsal cinsiyet esitligi ve Islam arasinda nasil bir
baglant1 kuruldugunun gozlemlenmesi, Islami feminizmin miisliman kadmin esitlik
miicadelesine din ile dini gelenek arasinda ¢izdigi sinirin agiga ¢ikmasi bakimindan
onemlidir. Toplumsal cinsiyet esitligine ik, etnisite ve sinif nosyonlar1 iizerinden

tanimlama getiren Seyma’nin a¢iklamalari 6nemliydi:

Bizim miisliiman mahalle ¢cok problemli. Esitlik denince bir sey oluyorlar,
tiyleri diken diken oluyor. Bunu ¢ok béyle anlayamiyorum, bu sag ideolojiyi
tistlenmekten gelen bir sey var. Yani feminist diyince tiiyler diken diken oluyor,
esitlik deyince tiiyler diken diken oluyor, ama iste yani hirla bir siirii mesele
oluyor bunlarda tiy diken diken olmuyor. LGBT iste feminizm falan diyince,
toplumsal cinsiyet esitligine yani benim esitligine genel olarak baktigim herkesin
esit seylere herkesin egit bir kurallara uymast degil toplumsal cinsiyet esitligi
clinkii yani dezavantajli olmak yani kadmn olsan da ya da etnik kokenden ya da
irktan da dezavantajli olsan, senin yani yiizyilardan beri gelen dezavantajlarin
var bu otomatikman esit kurallar koyduklarinda ben otomatikman esit
olmuyorum. Bu anlamda benim toplumsal olarak digerlerinin de sinifsal olarak
bilmem kag nesildir orta iist siniftan gelen bir ailenin ¢ocugu ile ayni sartlarda
biiyiimiiyorum, ya da ayni imkanlarda biiyiimiiyorum. Ya da iste erkeklerle ayni
imkanlarla biiyiitiilmiiyorum. O yiizden toplumsal esitligin saglanmasinda ekstra
bir ¢caba gerektigini diisiintiyorum, hukuki olarak kadin erkek esittir dendiginde
otomatikman sorunlar ¢oziilmiiyor. Bunun ¢ok daha politik bir mesele oldugunu,
siyasi bir mesele oldugunu ve ¢ok daha fazla miicadele gereken bir mesele

oldugunu diisiiniiyorum. Bu sinifsal esitlikte de ayni®®*.

Seyma “Bizim miisliman mahalle ¢ok problemli. Esitlik denince bir sey
oluyorlar, tiiyleri diken diken oluyor [. . .] yani hirla bir siirii mesele oluyor bunlarda tily
diken diken olmuyor  diyerek Mduslimanlarin konu esitlik oldugunda verdikleri

tepkiselligi ifade etmesi bakimindan dikkat cekicidir. Zira bu ifade Seyma icin

264 Seyma, Kisisel Goriisme, 30 Ocak 2022.
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muhafazakar camianin kadin erkek arasinda herhangi bir hiyerarsiden uzak esitlik
prensibinden uzak olduguna isaret eder. Seyma esitligi problem edip biiyiitecekleri yere
kadar ¢cozllmesi gereken onca konu oldugu imasimi verir. Seyma agiklamalar1 tizerinden
toplumsal cinsiyet esitligini firsat esitligini baglaminda ele alip almadigina dair

yonelttigim soruya su sekilde cevap verdi:

Fursat esitligi degil. Soyle sdyleyelim, yani herkes notr bir bagaj ile
geliyormug gibi bir is ilam a¢ildiginda notr bir is ilant agildiginda herkesin o is
ilanina bagvurmakla firsat esitligi vermis olmuyorsun aslinda. Ben is¢i sinifi
cocugu olarak ya da iste daha alt sinif ¢cocugu olarak geldigimde aslinda ayn
imkanlarla oraya kadar gelmis olmuyorum. Ya da ben erkek olarak
yetistirilmeden kadin olarak oraya geldigimde ayni imkanlarla oraya gelmis
olmuyorum, yani bunun sinifsal etnisite de yiizyilardir kag jenerasyonda boyle
bir sey var, kadin meselesinde de bana kalkp firsat esitligi vermesi yetmiyor
clinkii ben toplumsal olarak hala c¢ocuk sahibi oldugumda c¢ocuklarla
dezavantajli konuma geliyorum. Cocuk dogurdugumda bir sene isten ayri
kaldigimda aynmi sartlar ekstra yani adalet anlaminda esitlik saglanmasi igin
ekstra caba gerektigini diisiiniiyorum. Burada ekstra uygulamalar gerektigini

dii§iiniiyorum.265

Seyma i¢in gergek bir toplumsal cinsiyet esitliginin gergeklestirilebilmesi
toplumda yalnizca kadmn oldugu i¢in geride birakilan ve/veya magdur olan bireylerin
degil, ayrica smif ve etnisite nedeniyle dezavantajli olan bireylerinde adalet zemininde
esitlige ulastirilmasi sarttir. Bu noktada “Bunun ¢ok daha politik bir mesele oldugunu,
siyasi bir mesele oldugunu ve ¢ok daha fazla miicadele gereken bir mesele oldugunu
diisiiniiyorum” ifadesi ile konunun siyasi ve politika yoniiniin agir bastigma isaret eder.
Goriismemizin devaminda, Islim’m toplumsal cinsiyet esitligine uygun bir din olup
olmadigma dair sordugum soruya dinin anlasilip yasanmasinda inanan insanin anlama

kabiliyetine yaptig1 vurgu ile su cevabi verdi:

Soyle Islam dini dedigimizde, toplumda yasanan Islam dan ¢ok bagimsiz
bir Islam diisiinemeyiz. O anlamda Islam dininin bugiin yasanan bir siirii
gortintiisti ataerkil toplumla ¢ok i¢ ice ge¢cmis. O anlamda hani yani ¢ok ideal

benim kafamdaki Islam’da ideal bir sey kurabilirsin belki ama olayin realitesine

265 Seyma, Kisisel Goriisme.
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bakacaksak, cinsiyet esitligine sahip midir? Miimkiindiir, yani Islami bir
motivasyonla cinsiyet esitligi saglamak miimkiindiir ama bugiin Islim adina
konusan bir siirii aktorii diisiiniirsek bugiin toplumun algisim diistintirsek ¢ok da
oyle cinsiyet esitligine imkan verecek bir durumda degil. O anlamda iste iceriden

miicadelenin gerekliligi ortaya ¢tkmis oluyor.”®®

Seyma toplumsal cinsiyet esitligi ve Islam arasindaki iliskiyi agiklarken ideal
olandan yana degil de dinin giindelik hayata yansiyan yoniine egilerek Islami feminizme
ihtiya¢ duyulan alana da gdndermede bulunur. Nitekim “[. . .] bugiin Islam adma konusan
bir stirii aktorii distlinlirsek bugilin toplumun algisint diisiiniirsek cok da 6yle cinsiyet
esitligine imkan verecek bir durumda degil. O anlamda iste igeriden miicadelenin
gerekliligi ortaya ¢ikmis oluyor” ifadesi ile Islam’m giiniimiizde yasanan halinin
(yorumunun) toplumsal cinsiyet esitligi ile uzlasi saglamadigini bu problemin de ancak
icten dolayisiyla Islami feminizm gibi toplumsal cinsiyet esitligini dnceleyen bir sdylem

ile gergeklestirilebilecegini bildirir.

Toplumsal cinsiyet esitligini cinsiyet¢iligin zitt1 olarak ele alan ve bu sdylemin

Islam’la uyumlu oldugunu ag¢iklayan Eliz’in a¢iklamalari ise sdyleydi:

[. . .1 kadinlarin kadin oldugu icin erkeklerin de erkek oldugu icin ve daha
fazlasi, ayrimciliga ugramadigi bir diinya toplumsal cinsiyet esitliginin oldugu
diinya. O yiizdenden de aslinda cinsiyet¢iligin olmadigi bir yer. Bunu saglamaya
calistyor, toplumsal cinsivet esitligine dair cahsan insanlar. . . Islami feminizm
lizerine yazan gizen kadinlar ve bir¢ok alanda igerik yapip kuran kadinlar zaten
Islam’in birebir varolusuyla ortiistiigiinii boyle bir esitligin ifade ediyorlar.
Allah’in adaletli olmasi Allah adaletliyse eger biitiin yarattiklarina adaletlidir,
cennete cehenneme girmek, takva konusunda kadinlar ve erkekler arasinda
dogrudan yaratilis geregi bir farklilik koymadigint goriiyoruz diyelim, o yiizden
toplumsal cinsiyet esitligine aykiri bir din degildir. Ondan sonra da hali hazirda
uygulamaya yénelik bazi tavsiyeler hem Kur’an’da olan hem hadiste olan bazi
tavsiyeleri tekrar gozden gecirme ve bugiiniin esitlik algisina uyarlama gibi sey
var. Bunu seye de benzetiyorlar aslinda, kélelik gibi cariyelik gibi seyler hi¢bir
sekilde konusulamazken Kur’an’'da yer almasina ragmen. Diinyanin geldigi
kiimiilatif akil iklimi bunu konusulamaz hale getirmisken, hala kadinlara dair din

konusulamaz seyi ¢ok garip geliyor bana da ¢ok mantikli geliyor Kur'an’i etik

266 Seyma, Kisisel Goriisme.

143



kod olarak ele almak, Kur'an bir Islim etigini merkeze alip, Islim etigi
paralelinde var olan uygulamalari analiz etmek ve yaklagmak gibi bir tavir
alwyorlar. Hatta Allah cinsiyet¢i degildir hatta boyle carpict bir sekilde, ben de
Allah’in cinsiyet¢i oldugunu diisiinmiiyorum, ama peygamber ve peygamber
doneminin gergekligiyle bugiine bakmak ¢ok anlasilir olmayabilir, bende daha
tarihselci yaklasim iste o donemin hangi meselelerine cevaben yaklasim

gelistirildi ve bu meseleye dyle bir cevap verildigi ve bugiine uyarlamak gerek.?®’

Eliz “Allah’in adaletli olmasi Allah adaletliyse eger biitiin yarattiklarina
adaletlidir, cennete cehenneme girmek, takva konusunda kadinlar ve erkekler arasinda
dogrudan yaratilis geregi bir farklilik koymadigini goriiyoruz diyelim, o yiizden
toplumsal cinsiyet esitligine aykir1 bir din degildir.” bu sozleri ile toplumsal cinsiyet
esitliginin Allah’in adaleti geregi dini mesruiyete sahip oldugunu belirtir. Bu sekilde o,
toplumsal cinsiyet esitligi talebini dini bir vecibe olarak da ele almig olur. Allah’in
vazettigi diistur adaleti gerektirirken giiniimiizde bunun giindelik hayata aksinin yansimis
olusunu ve hatta hala dini baglamlarda kadin haklarmin tartigilmasmin insanligin geldigi
kiimiilatif akla aykir1 oldugunu “ [. . .] kolelik gibi cariyelik gibi seyler hi¢bir sekilde
konusulamazken Kur’an’da yer almasima ragmen. Diinyanin geldigi kiimiilatif akil iklimi
bunu konusulamaz hale getirmisken, hala kadinlara dair din konusulamaz seyi ¢ok garip
geliyor” sozleri ile vurgular. Bu nokta Kur’an’mn hermendtik okunusu ve/veya
yorumlanisi ile dogrudan alakalidir. Zira koleligin konustugu tarihi sartlarin sahip oldugu
sosyo-ekonomik kodlar ayetin yorumunun sekillenmesinde onciil role sahip olur.
Nihayetinde koleligin o doneme ait olusu ve giliniimiize yansiyan bir ydnlnin
bulunmadig1 sonucuna goétiiriir. Eliz ayn1 sekilde toplumsal cinsiyet esitligine dair
peygamber doneminden itibaren su an ki kiimiilatif akla aykir1 uygulamalarin ve
sOylemlerin aynen siirdiiriilmesini dogru bulmaz. Bu haliyle, toplumsal cinsiyet esitligi
icin glinlimiizde ne gerekiyorsa yapilmalidir ve bu vizyon dahilinde gerceklestirilen

eylemler dine aykiri degildir.

Mualla Giilnaz Kavuncu ise islam’da toplumsal cinsiyet esitliginin varligin1 adalet

baglaminda itikadi bir boyuta tagiyarak soyle diyor:

Toplumsal cinsiyet esitligi, benim icin esitlik kavrami yanhs anlastliyor,

anlasildigi gibi iki cinsin birbiri ile aynilasmast biitiin rollerin statiilerin

267 E|iz, Kisisel Gériisme, 16 Ocak 2022.
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esitlenmesi anlamina gelmiyor. Zaten dini olarak da boyle gelmemesi gerektigini
diigtiniiyorum. Ama haklar firsatlar verilen deger, konum olarak esitlik oldugunu
iki cins arasinda, olmasi gerektigini diistiniiyorum. Yani cinsler her bakimdan

esit olmali haklari ve firsatlar a¢isindan hukuki olarak siyasi olarak.?%®

Toplumsal cinsiyet esitliginin erkek ya da kadm i¢in tiim rollerin ayniligi
anlaminda degil de adalet zemininde esitlik olarak tanimlayan Mualla Giilnaz Kavuncu

bunun kendisi i¢in vazgecilmez bir husus oldugunu su s6zlerle dile getirdi:

Yani evet tabiki sahiptir. Zaten sahip olmadigim diisiinsek, Islam dinini
reddetmemiz gerekir. Oyle diisiinmiiyorum, Islam dininin buna uygun oldugunu
diigtiniiyorum ama uygulamada tabiki ¢ok degistirmis, yanliy anlasilmig yanhg

uygulamalarin geleneksel olarak dﬁsiiniiyorum.zeg

Bir diger katilime1 Aylin ise toplumsal cinsiyet esitligine getirdigi tanimi1 Islam’mn
genel gercevesine dayanarak ikisi arasinda bir ayrigmanin bulunmadigmi su sozlerle

acgikladi:

Toplumsal cinsiyet esitligini soyle tammlarim yani, toplum icerisinde
yani bizim hayatimizda cinsiyetler arasi bir hiyerarsinin karsisinda duran bir sey
olarak tanimlarim yani bir cinsin bir cinsten tistiin olmadigi dolayisiyla bir cinsin
bir cinsten baska isler yapamayacagi ya da yapabilecegi ya da farkl alanlarda
olabilecegi gibi bu yargilara kars: bir diisiince olarak tanimlayabilirim. Islam
dininde toplumsal cinsiyet esitligi gibi bir tavrin oldugunu ben diisiiniiyorum
kendi adima [. . .] yani ben d&yle oldugunu diistiniiyorum ama bunu neye
dayandirirsin derseniz; ben daha cok Islam 'in genel biitiinsel bir yerden bakarak
adaleti vurgulayan bir din olmasi ve insanlara iyi muamele, bunlart vurgulayan
bir din olmasindan yola ¢ikarim. Daha boyle kadin oOzelinde bir ayriminin

oldugunu diisiinmiiyorum o agidan.>’

Buraya kadar alan arastirmasindan elde edilen veriler toplumsal cinsiyet esitligini
Ozetle cinsiyetciligin karsisinda kadin ve erkegin adalet temelli esitligi olarak tanimlayan
ve bunun Islam’a aykir1 bir yaninin olmadigmi ortaya koyan agiklamalardi. Bununla

beraber, toplumsal cinsiyet esitliginin LGBTI+ bireylerin yasam haklarinin da saglama

268 Mualla Giilnaz Kavuncu, Kisisel Gériisme, 24 Aralik 2021.
269 Mualla Giilnaz Kavuncu, Kisisel Gériisme.
270 Aylin, Kisisel Gériisme, 24 Aralik 2021.
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alinmasi ve bu bireylerin adalet ve esitlik arayislarii da kapsadigini dair ortaya atilan
kuramlar ve sOylemler feminist giindemi mesgul ettigi kadar cinsiyet ¢alismalarmi da
mesgul etmektedir. Bu durumda Isldmi feminizmin bu noktada nasil bir ¢ikis yolu
buldugu ya da boyle bir sdylemi dini mesruiyet dairesi iginde hangi epistemolojik
acilimlarla olusturdugu 6nemlidir. Toplumsal cinsiyet esitligini nasil tanimladigma ve
Islam’m bu tanimla uyumuna dair yonelttigim soruya Nalan’mn cevabi su ana LGBTI+

konusuna deginmesi bakimindan digerlerinden ayrilir:

Iki ayagi var, iki kanat mi divelim, iki hat iizerinde gittigini séyleyelim.
Birincisi kadin erkek esitligi, sosyal hayatta, her alanda esit degere sahip olmak.
Esit imkanlara sahip olmak, esit degere sahip olmak sosyal alanda. Yani hukuk
oniinde esit olmak yetmiyor. Hukuk oniinde esit olmanmin da gergekten
uygulanabilmesi igin sosyal alanda esit olmak lazim. Diger hatti ise escinsellik
meselesi, ortalama cinsiyet tammlarina uymayan, ortalama cinsiyet tammlarinin
disinda cinsiyet tamimlar: gelistirenlerin de Allah’n kulu olduguna, ayni sekilde
esit yaratildigina ve haklara sahip olduguna inaniyyorum. Toplumsal cinsiyet
ilkesi de bunu gerektiriyor. Inanan, inanmayan diye ayirmaksizin ve toplumsal
cinsiyet esitligini kéleligin kaldirilmas: yasasint diigiinelim diinyada. Diinyada
kolelik sonlandirtlmast meselesi, insanhk icin ciddi bir evrimdi. fnsaniyet
bilincinin geligsmesi acisindan ciddi bir evrimdi, iste bunun devami olarak
glinimizde insaniyet bilincinin her tir insan: esit gorecek sekilde evrilmesini
saglayan temel ilke olarak goriiyorum. Bir medeniyet esigi bence toplum cinsiyet
esitligi.”™
Nalan’mn tarihi referans vererek koleligin ortadan kaldirilmasini insanligin
gelisimi acisindan biiyiik bir evrim olarak nitelemesi bir sonraki asamanin toplumsal
cinsiyet esitligine dair gelistirilecek kiimiilatif biling olmasi bakimindan 6nem arz
etmektedir. Zira Nalan i¢in toplumsal cinsiyet esitliginin saglanmasi en az koleligin
ortadan kaldirilmas: kadar biiyiik bir doniisiimdiir. Insanlik toplumsal cinsiyet esitligini
saglayabildigi zaman medeniyet esiginden ge¢cmis olacaktir. Nalan’m LGBTI+ bireyleri
kastederek kurdugu “ortalama cinsiyet tanimlarina uymayan” ifadesi Judith Butler’i
hatirlatir. Butler, toplumsal cinsiyetin iki temel cins kategorisinde incelenmesine karsi

elestiri yoneltmek ve yeni bir kuram olusturmak amaciyla kaleme aldigi ‘Cinsiyet

271 Nalan, Kisisel Gériisme.
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Belasinda’ “Toplumsal cinsiyetin smirlarina ve yerlesmis standartlara uygunluguna dair
birtakim sanilara dayanan, toplumsal cinsiyetin anlaminin erillige ve disillige dair
basmakalip fikirlerle sinirli tutan goriislere itiraz getirmeye ¢alistim.” diyerek ortalama
cinsiyet tanimlarma kars1 durdugunu ifade eder.?’? Islami feminizm de tartismanin
disinda kalamamis Ozellikle Lut suresinin yeni metinsel yorumlarindan yola ¢ikarak
teorik zemin olusturmaya c¢alismaktadir.?”® Nalan LGBTI+ bireyleri de igine aldig

toplumsal cinsiyet esitliginin Islam’la uyumunu su sozlerle dile getirir:

Ha simdi Islam toplumlari, insan toplumlarinmin otoriteleri olan din
adamlari, igte onca tefsir, onca meal bunlar uygun degil. Bunlar kabul etmeye
uygun degil. Ancak son zamanlarda goriilebilen yorumlar var ama Kur'an'a
baktiginizda toplumsal cinsiyet esitliginin kabul edilmesine engel ben hi¢cbir ayet
gérmayorum. Yani orada bir Allah emri gérmiiyorum bu olmaz diye. Lut kissast
dile getiriliyor daima, Lut kissas: meselesinde ben, Ihsan Eliacik in yorumlarina
¢cok inaniyorum, biitiin yorumlarina degil ama, Lut kissasi yorumuna, oradaki
yoneten zimrenin hakim zimrenin baskis: ve zorbast var, escinsellik dayatmast
var orada. Ve onu kabul etmeyenlere de siyasi glclyle ekonomik gliclyle
mallarint miisadere etmek, bu Islam’da insanlarvmun miilkiine malina el koyma
kismi gergekten onemlidir, insanlart yerinden yurdundan siiriip ¢ikarmayin diye
defalarca uyarilir. Bu onemlidir bence malina miilkiine el koymak kisminda Ihsan
Eliagik’tan ayrilyyorum, sadece otoritenin zorlamast degil ayni zamanda malin
mulkiini o otoritenin zapt etmesi nedeniyle Lut kavmindeki o fena fiil sadece
escinsel iliski olarak bahsedilemez. O ayni zamanda yonetimin zorbaligidir.
Oradaki yonetimin zorbaligi o felakete daha dogrusu ne diyorduk ona, felaket yol
acandir. Escinsellik konusunda ayette benim hatirladigim, israf etmeyin, israf

etmeyin kismi var, bu é6nemli yani, dogurganlik, dogurma dél meselesine geliyor

272 Butler’in eseri toplumsal cinsiyet calismalarina bambaska bir boyut kazandirmis ve feminist teoriye
elestiri yoneltmistir. Ona gore, feminist teori o zamanda degin toplumsal cinsiyet alanindaki argiimanlarini
kadin-erkek ikiligi Gzerinden kurmustur. Bu ise feminizmin kadinlar icin ylrGttigi hak micadelesini bu
dualist soylemle ele alinmasina neden olmus ve diger cinsiyet kimliklerini disarda birakmasina neden
olmustur. Dahasi feminizmin bu durusu ataerkinin kadina yaptiginin baska bir yoludur. Butler feminizmin
“cercevelenmis bir kadin” tanimiyla kadinhgi sinirladigini bildirir. Butler, Cinsiyet Belasi, 365-36. Daha net
bir ifade ile Butler, feminist teorinin temeli olarak goriilen "kadin" kimliginin hangi varsayimlarla miimkdn
oldugunu, ne olglde tutarl ve istikrarli oldugunu sorarak toplumsal cinsiyet tanimina yeni acilimlar
kazandirmistir.

273 Bk. (Erisim Tarihi 05.03.2022), FAW with Imam Muhsin Hendricks - LGBTQ+ and Gay Marriage in
Islam, https://www.youtube.com/watch?v=01MVLiJzBZ0
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is. D6lii israf etme diyor ve 6nemli olan niifus. Niifus gibi bir gerekceyle sanki o
israf etmeyi kullandigimi diistintiyorum. Ve bunun haram kesin yasak vs.
olmadigini ¢iinkii dogum kontrol yontemlerinin en eski zamanlardan itibaren
miisltimanlar tarafindan da kullamldigini iste kadin erkek cinsel iliskide disa
bosalma gibi en basitinden veya Ibni Sina’nin énerdigi ¢ok ¢ok ince deriden
kiliflar. Veya seyin Imami Azam "in rahim tasviyesi dedigi sey, kiirtaj, 4,5 -5 aya
kadar kiirtaja izin verir. Burada iste nedir bugiinkii sartlarda o i¢tihadi kabul
etmek dogru degil tabiki bebegin hareket etmesi ile orada gercekten canl
oldugunu anladigi zamanlardan bahsediyor, giiniimiiz sartlarinda daha farkh
yorumlanabilir, ama tarih boyunca miisliimanlarin hepsi, gerek kiirtaja rahim
tasviyesi adi altinda gerekse dogum kontrol yontemlerine, digsa bosalma vs. baska
sekillere girdigine gére bunlart yapabildigine gore o escinsel iligkideki israf
etmeyin hikmi de burada kesin emir ya da yasak degildir. Tercihe birakilabilen
bir sey de olabilir diye diisiiniiyorum. Yani haddimi de asmak istemiyorum ama
orada escinsellige aswrt yasak yok. Bir de fikih tarihine baktigimizda fikih tarihi
boyunca kag erkek escinsel iligki nedeniyle cezalandirilmis acaba, var mi béyle
bir ceza, yani zina bu kadar asir asirt cezalandirma bu kadar diisiiniirlerken,
cesitli dosyalar kayitlar falan bilmem neyken, egcinsel iliskiden dolayt ceza almis

erkek var mi acaba??™*

Nalan Lut suresini dini gelenegin getirdigi anlam ve yorum disinda yeni bir bakis
acistyla ele alarak, Islam1 feminizm icin LGBTI+ bireyleri de kapsayan toplumsal cinsiyet
esitligine dini teorik zemin hazirlamis olur.?”® Bu durumda Islam ve toplumsal cinsiyet

esitligi talebi arasinda herhangi bir uyumsuzluktan bahsetmenin 6nline gecilir.

Toplumsal cinsiyet esitligini LGBTI+ bireyleri de goz Oniine alarak fakat bir
onceki 6rnekten farkli olarak, bu konuda hem kisisel olarak soru isaretleri olan Inci’nin

aciklamalar1 soyleydi:

274 Nalan, Kisisel Gériisme.

275 fhsan Eliagik’in Lut suresine getirdigi yorum 6zellikle surenin ana mesajinin escinsel birliktelik olmayip
orada isaret edilenin zu/m oldugunu belirtmesi surenin geleneksel tefsirleri ile yorumsal bir bag kurma
sansini yok eder. Bu haliyle tamamen yeni bir yorum olarak viicut bulur. Eliagik’in “ Mekke’de escinsellik
yoktu, bu konuda Kur’an’da Lut kissasi disinda bir uyari gérmiiyoruz. Ama Mekke’de fuhus vardi. Zorbalik,
baski, yol kesme, kadinlara el koyma, cariyecilik, kélelik hepsi vardi. Lut kissasinin ana vurgusu Mekke’deki
bu duruma paraleldir. Yani esas vurgu baski, dayatma, zorbalik ve zuliimdiir. Lut kissasinda degisen biitiin
bunlarin, “Kadinlari birakip erkeklere sehvetle gelmek” adina yapiimasidir.” ifadesi surenin geleneksel
tefsirindeki merkezi unsurun tali bir konu hale getirdigini gdsteririr. Daha fazla bilgi icin bk. Eliacik, ihsan.
“Lut Kissasi Ne anlatiyor?”, (Erisim Tarihi 20.03.2022), https://ihsaneliacik.com/lut-kissasi-ne-anlatiyor/
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[. .. Jtoplumsal cinsiyet esitligini bu sey bir konu bigak swrti bir konu ¢iinkii bugtin
artik bu konuyu sadece hani Islam’dan bagimsiz olarak akademik olarak
tartistiginiz zaman sadece kadina toplumun yiikledigi kadin ve erkege toplumun
viikledigi esitlik, hiyerarsik roller ve bu rollerin degistirilmesi ¢abasi gibi
bakarsak, bugiin artik LGBT haklar: vs. noktaya geldigi zaman is ¢ok daha fazla
karisiyor. O konuda ¢ok net oldugunu séyleyemem. Insanlarin yasam haklar vs.
bunlarda herhangi bir sitem yok ya da herhangi bir kafa karisiklhigim yok,
dolayisiyla  kisi  kendini nasil olarak tamimlyorsa kadin erkek olarak
tammlamyyorsa da tabiki yagam hakki var ve onun devlet tarafindan korunmasi
gerektigi vs. ama ig ¢ocuk edinme vs. gibi yerlere geldigi zaman is karisiyor [. .
] Ama dedigim gibi bugiin sadece benim tammladigim kadin erkek rollerinin
daha esitlik¢i bir sekilde diizenlenmesi gereken tamimi artik daha ben béyle
tamimliyorum ama igi tamamen sekiiler bir ortama tasidiginiz zaman bu pek ¢ok
farkl cinsel yonden tamimlayan kisi icin ayri bir tanim degil bunun farkindayim,
ama burada kafam dedigim gibi net degil. Ama ne bileyim iste eviat edinmesi
konusunda net degil. Bunun igin mesela zamana ihtiyacim oldugunu
diistintiyorum, Hidayet hammlarin donemine gore daha sanslyim herhdlde
clinkii sey o donemde bu kadarint séyleyen, bir seylere set koydugunuz zaman
miithis bir kavga oluyor, oluyormus daha dogrusu ama dedigim gibi LGBT
haklart konusunda Amina Wadud gibi bir yerde bulunmuyorum. Bu kadar
kapsayici degilim vs. belki de kendimi dindar biri olarak tammlarken ya bu
yaptigim sey acaba hatali midir giinah midw ve falan diye o konularda daha
béyle kafam karisik*"®

Inci’nin kendine doniik dindar tanimi onun giinah ve hatali yorumdan kaginmasi
gibi belli sabitelere itmektedir. Bu durumda dini gelenegin escinsel bireyler ve iliskiler
baglaminda olusturdugu ¢ergevenin disina ¢cikmak konusunda ¢ekinceleri belirir. Bununla
beraber o LGBTI+ bireyleri paranteze alarak, toplumsal cinsiyet esitliginin Islam’a aykir1

olmadigini su sozlerle belirtir:

Diger konuya da gelirsek biraz ashinda onunla baglantili, yani kadin erkek
arasindaki daha basic (temel) benim o tanimim ilk ortaya ¢iktigi haliyle bakarsak
kadin erkek rollerinin daha esitlikci ya da ful esitlik¢i bir tavra Islam i bununla

bagdasmayacagini diisiinmiiyorum. Ozellikle de dedigim gibi benim iginde

276 nci, Kisisel Goriisme.
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dogdugum elit ¢cevrede zaten bunu siz bunu su sekilde goriiyorsunuz, kadin pek
¢cok ev isini yapmak istemiyorsa bununla ilgili yardim alyyor ve esler bunu
odemekle gorevli olduklarint kabul ediyorlar. Bana bu okumanin kendisi su
acidan problemli geliyor, biz bugiin boyle bir ortamda yasamiyoruz, benim igin
Hidayet hamimun dedigi ¢ok etkili olmustu, bizim bugiin hala referans verdigimiz
seriat hukuku olarak referans verdigimiz sistemdeki kadin erkek rolleri hala
koleligin oldugu zamana dayaniyor, ama bugiin kolelik yok [. . .] Ayni zamanda
swfsal olarak Tiirkiye de orta sumifinda eridigi bir déneme gegiyoruz, orta sinif
da eriyor, dolayisiyla bakim hizmetleri ile ilgili kadinlarin miithis bir yardima
ihtiyact var vs. ben Islam’in buna engel oldugunu diisiinmiiyorum, dedigim gibi
pek ¢ok iist sinif kadin da zaten bu haklarmin oldugu soyleminden okuyor iste
gergekle ¢ok da bagdasmayan vs. dolayisiyla ama ben var olan geleneksel
okumayt bozmamiz da gerektigini diigtintiyorum mesela gectigimiz giin, bir video
gordiim. Ciibbeli Ahmet’in bir videosu, iste kadinlarin daha geleneksel ama
kadinlarin su haklart vardir, bu haklar: vardir, iste kadinlar benim ev isi yapma
zorunlulugum yok, temizleme zorunlulugum yok bunu erkek saglamali falan,
tamam cok guzel ama bunun karsisinda da Ciibbeli Ahmet sey diyor e o zaman
bende ikinci evliligi yaparim, tigiincii evliligi yaparim senin bir sey deme hakkin
yok, boyle bir is benim béyle tiiylerimi diken diken eden bir noktaya geliyor. O
yiizden de biraz aslinda kendimi Islami feminist olarak tanimlayabilmemin sebebi
o. Bizim bugiinkii giindelik hayattaki gercek olgulara uyumlu bir sey yapmamiz
gerekiyor. Bununla uyusan, benim giindelik hayatimla uyusan ben buraya
baktigim zaman bana soylenen kurallar biitiiniine, bana hi¢ cevap vermeyen bir
sey olmasi ¢ok anlamsiz geliyor. Ama dedigim gibi bunun uyumsuz oldugunu
diisiinmiiyorum, dolayisiyla daha hiyerarsik daha ataerkil bir Islam yorumu var
kadin erkeklerin kurguladigi. Ama bunun karsisinda daha esitlik¢i bir aile
olabilecegini de diisiiniiyorum. Ama iste burada da ¢ok Islami feministlere cok

surtint dayamaktan baska sansin olmuyor maalesef.>’’

Inci toplumsal cinsiyet esitligini daha dar kapsamu ile tanimladiginda, kadin ve

erkege dair 6zellikle ev igi roller {izerinden ilerleyerek konunun sosyo-ekonomik yoniine
egilir. Bu noktada iist smifa mensup miisliiman kadin ekonomik giicii sayesinde
geleneksel dinamigin ona yiikledigi ev i¢i rol ve dolayisiyla is yiikil i¢in yardim

alabilmektedir. Ust smifa mensup miisliiman kadmn giindelik yasamina ait bu gerceklik

277 Inci, Kisisel Goériisme.
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onun dini gelenek ile kendi yasaminin realitesi arasina kurdugu fonksiyonel kopriiyii
aciga ¢ikarir. Inci bu gercekle birlikte alt siiftan kadinlarin geleneksel ev i¢i yiikii adma
yardima muhta¢ oldugunun altina ¢izer ve bu anlamda {iretilecek yardim politikalarinin
Islam’la bagdastigmi diisiiniir. Nitekim kadmin cinsiyetinden &tiirii tastmak zorunda
gorilen yukinin dénemim sosyo-kiiltiirel sartlar1 baglaminda kaldirilmasini dine aykir1
bulmayarak, toplumsal cinsiyet esitliginin dini zeminine olanak saglar. Ayrica “[. . .
|benim giindelik hayatimla uyusan ben buraya baktigim zaman bana séylenen kurallar
biitiiniine, bana hi¢ cevap vermeyen bir sey olmast ¢ok anlamsiz geliyor.” ifadeleri ile
dini gelenegin kadin ve erkege yiikledigi roller baglamida sundugu aile anlayisinin
zamanin gergekleri ile uyusmadigini ve bu nedenle yeni bir yoruma ihtiyacin hasil
oldugunu belirtir. Bu noktada Islimi feminist sdylem bu yeni aile yorumunun ortaya

konmasinda bir arac1 vazifesi gor(r.

Islam’m toplumsal cinsiyet esitligi ile iliskisini negatif agidan ele alan Nergis’in
aciklamalar1 seriat ve seriatin uygulandigi {ilkelere atifta bulunmasi bakimindan
onemlidir. Dahas1 diinya iizerinde halihazirda yasanan Islam sekillerinin toplumsal
cinsiyet esitligine uygun olmadig1 tespitinin ardindan Islim’n esitlik¢i bir yorumunun
iceriden ve ancak kadinlar tarafindan gerceklestirilebilecegini belirtmesi Islami
feminizme yiikledigi gérevi ya da islevi ortaya koyar. Bu minvalde Nergis diisiincelerini

sOyle agiklar:

Hem uygun hem degil bence, masaya koymak gerekiyor, su anki haliyle
degil. En berbat, kadimn en berbat durumda oldugu iilkeler Islam iilkeleri
seriatin oldugu iilkeler. Herhangi gelismis bir toplumda bile yani Ingiltere nin
Miisliiman da Tiirkiye gibi Miisliiman gibi degil ama oramin Miisliimani da
sekiiler ama ayni seyi yasiyor, bana Miisliimanlarin her toplumda toplumsal
cinsiyet esitligi imtihammn bir tik daha zor gectigini diisiiniiyorum. Yani onu
gormek lazim ¢ok ozcii bir yerden konusmak basit ¢iinkii ama ¢ok zayif bir
argiiman. Ama seye inanwyorum bir tik daha miisliiman feminizmden
bahsedebilirsek eger ve miisliiman feminizmin daha da giiclendigini ve
kitlesellestigini gorebilirsek, ben Islam’in icerisinden ¢ikartilabilecek bir esitlik
misyonunun  olabilecegini  diistiniiyorum ama bunu yine kadinlarin

yvapabilecegini diistintiyorum. Ama bunu sey olarak diisiinmiiyorum, iste fikihtan
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doniisiim, boyle bir seyi miimkiin gérmiiyorum. Fikhi doniistiircez iste sonra

Islam’n cinsiyet esitligini gorecegiz degil de.?’

Nergis’in toplumsal cinsiyet esitliginin saglanabilmesinin fikih alaninda
gerceklesecek bir doniisiime baglamamasi, Islami feminist ¢alismalarin en yogun oldugu
alan olan fikh1 dncelememesi agsindan biiyiik 6nem arz eder. Zira Islami feminist
diskurun ortaya konan ¢aligmalarinda dini gelenege yonelttigi elestirilerin nedeni ve yine
bu elestirilere verdigi ¢ziim Onerileri fikih eksenindedir. Dolayisiyla fikih ve Islami
feminizm birbirine hem bagli hem de bagimlidir. Nergis “Fikh1 doniistiircez iste sonra
Islam’n cinsiyet esitligini gorecegiz degil de” sozlerinin iizerine kendisine Islami

279

feminist bir kurulus olarak Musawah’in“"® iddialarinin karsisinda durup durmadigina dair

yonelttigim soruya su sekilde cevap verdi:

Evet, c¢ok seriat iilkesinde olmaktan kaynaklanan refleksler oldugunu
diistintiyorum Musawah in yaptiklarini, onlarin baglaminda anlamli ama kiiresel olarak
anlamli bir sey degil. Tiirkiye’'de hi¢ anlamli degil seriatla yonetilmeyen bir yer. Burada
soyle olacak bence bir feminizm bir sey yaratacak ki yaratiyor, orada bir makro doniisiim
var kimsenin karst koyamadigi, geri dondiiriilemez bir dontisiim var, bu doniigiimiin bir
yansimast olarak da her kadin gibi miisliiman kadin da daha fazla konusmaya,
restlesmeye, goriiniir olmaya, sorgulamaya bagslyor, ve erkekler bu durumla
karsilasmall, daha fazla karsilasacaklar, boyle fikihla falan degil, daha giigclenen
kadinlarla karsilasacaklar, giiclenen miisliiman kadmlarla karsilagacaklar ve soyle
olacak diye diigiiniiyorum, bir tik daha o karsilasmalarla o biiyiik tablodaki esitsizlikler
hafiflediginde kadinlarin iirettigi, sadece miisliiman kadinlar degil, kadinlarin tirettigi
bilimsel bilgi de dini bilgi de degersizlestiriliyor kadinlarin elinden ¢ikinca, kadinlarin
soziine itibar edilen bir toplum olmaya yaklastik¢a ancak o zaman fikhin doniisecegini
diigtiniiyorum, yani fikhin doéniismesi ile kadinlarin  durumunun degisecegini
diistinmiiyorum, kadinlarin durumu déniisecek iste daha fazla séz sahibi olacak daha
fazla karsilasacak ve ¢arpisacaklar erkeklerle onlarin sozii itibar gormeye baslayacak,
onlarin sozleri itibar gérmeye baslayinca miisliiman kadinlar da diyecekler ki hayir sen

yanlis yorumluyorsun diyebilecekler. O yiizden de Islami feministten énce feminist demeyi

278 Nergis, Kisisel Gériisme.
279 [s|amf feminist bir kurulus olan Musawah hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. calismanin birinci b&limi.
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tercih ederim kendime ¢iinkii oradaki biiyiik seyi yayilan kitlesellesen etkiyi gormedik¢e

musliman kadinlarin tek baslarina bir sey yapabileceklerini diisiinmiiyorum.?%°

Nergis’in “[. . .] fikhin doniismesi ile kadinlarin durumunun degisecegini
diistinmiiyorum, kadinlarin durumu doniisecek iste daha fazla s6z sahibi olacak daha fazla
karsilasacak ve garpisacaklar erkeklerle onlarin s6zii itibar gormeye baslayacak ” sozleri
Miisliiman kadinin toplumdaki statiisiiniin degisimi ve gelisimi i¢in Oonceligin dogrudan
giindelik yasama iliskin olarak kadmin gii¢lii olmasi ile baglantilidir. Dolayisiyla Nergis
icin oncelik dini literatiire egilmek degil kadmin politik diizlemde alacagi ivmedir. Ona
gore, fikhin degismesiyle Miisliiman kadinin statiisiinde bir degisim doniisiim yaganmasi
miimkiin degildir. Ilk adimda kadin toplum iginde giic ve s6z sahibi olacak ardindan
sOzlinilin gegerliligi ile din adina dinin farkli yorumlar1 adina konusacak ve degisimin faili
olacaktir. Nergis’in feminizmin Miisliiman kadinlar1 da i¢ine alarak 6nii alinmaz bir
makro doniisiime sebep olduguna dair ifadesi her bir kadinin eklemlenerek toplumsal bir
gii¢ haline geldigini bildirir. Bu durumda feminist hareket etki giiclinii cogito’dan ¢ok

cogitamus’a yani diistintiyorumdan ziyade diistintiyoruza bor¢lu toplumsal bir eylemdir.

Gilintimiizde gelinen noktada feminist paradigma toplumsal cinsiyet esitligine
LGBTI+ bireyleri de dahil eden bir durusa sahiptir. Bununla beraber, goriisme yapilan
Islami feminist kadinlarin en azindan agirhkli olarak bu konuda feminizmle paralel bir
anlayisa sahip olduklarmi séylemek glictiir. Bunun yerine kadin erkek cinsiyetciligine
kars1 toplumsal cinsiyet esitligini savunur pozisyonda bulunan kadmnlarin, LGBTI+
bireyler konusunda daha eklektik bir tavir sergiledikleri goriiliir. Bu durusun nedeni kimi
zaman dindarliga gelebilecek bir zarardan endise kimi zaman meseleyi dogrudan konu
dis1 birakarak olur. Ancak feminizm LGBTI+ bireyleri kapsayan ve onlarla i¢ ice gecen
bir sdylem oldugu miiddetce Islimi feminist arastirmacilarin da ilerleyen zamanlarda bu
konu iizerine daha fazla egilmek zorunda olduklar1 su gotiirmez bir gergek olarak durur.
Feminist paradigmanin toplumsal cinsiyet esitligine dair kurguladigi toplum hayalinin ne
oldugu sorusu Fatmagiil Berktay’in “cinsiyet tanimayan akil ve insan kavram1” sozleri ile
netlik kazanir.®! Bu haliyle onun feminizmin toplum ideali olarak kavusmay1 amagladig1
bir hedef oldugu ortadadir. islami feminist kadmlar i¢in cinsiyetgiligin bir problem

oldugu muhakkaktir. Ancak bu noktada Isldm’in temel kaynagi Kur’an’m cinsiyetgi

280 Nergis, Kisisel Gériisme.
281 Fatmagtil Berktay, Tarihin Cinsiyeti, 14.
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yorumlarinin bu kadinlar nezdinde nasil agiklandig1 daha dogrusu Kur’an’in cinsiyet
esitligine giden yolda ne tiir bir rolii oldugu 6nem arz eder.
2.5. Kur’an’1 Kerim ve Cinsiyet Hiyerarsisi: Bize Bir Dumen Cevriliyor ya

da Kur’an Degil Kur’an’t Yorumlayanlar Kadinlar Konusunda ¢cok Daha
Zalimler

Bir yanda feminizmin ideali cinsiyet esitligini dolayisiyla kadm erkek arasinda
herhangi bir hiyerarsinin bulunmadigini savunan, diger yanda bdyle bir taleple Islami
ilkelere sadik kaldiklarini diisiinen Miisliiman kadinlar Kur’an’da erkegin kadindan
{istiinliigii, erkegin kadin1 dovebilecegi?®? ya da sahitlik?®® gibi hukuki alanda iki kadinmn
ancak bir erkege denk geldigini ifade eden ayetleri nasil ele almaktadir? Daha net bir
ifadeyle, Kur’an’in kendisi bilinyesinde cinsiyet hiyerarsisinin varligina dair izler tagirken
Islami feminist kadm bireyler Kur’an’1 anlamlandirma yolunda nasil bir yol izlemektedir?
Islami feminizm gibi ideolojik inanglar1 ya da yonelimleri ile Islam’m temel kaynagi
Kur’an’1 nasil bagdastirmaktadirlar? Feminist ideolojinin en temel 6gretisi kadin erkek
esitligine dogrudan karsi duran erkegin kadindan {istiinliigiinii bildiren Kur’an, nasil
oluyor da bu kadmlar i¢in cinsiyet hiyerarsisine, bir cinsin digeri iizerinde kurdugu

tahakkiime mesruiyet saglamiyor?

Miisliiman olmanimn cinsiyet esitligini savunmaya bunu idealize etmeye dinin
adalet soylemi baglaminda engel teskil etmedigi genel kabul goren bir yaklasimdi.
Bununla beraber, hususi olarak Kur’an’in bu baglamda degerlendirilmesi ayr1 bir tartisma
zeminini gerekli kilar. Kendisine Kur’an’in cinsiyet esitligine dair nasil bir durusa sahip
oldugunu sordugum Nida Kur’an’in cesitli okumalara sahip olusu iizerinden su

aciklamalar1 yapti:

20°li yaslarimin ilk dénemleri tam da Kuran’in bu bakis agisini okumakla
gecti [. . .] Kur’an’t Kerim 'den hareketle cinsiyet esitligi veya tam tersi, Kur'an't
Kerim kendi icerisinde ¢ok 6zgiin bir kitap ¢cok ozgiin bir ogreti olarak karsimiza
ctkiyor, ornegin ickiyle ilgili ayetlere baktigimizda bazi kisimlarda zarar
vermeyecek kadar igilebilmesi gerektigine dair bir smir ¢iziyorken bir yerde
tamamen yasakliyor. Bunu Siinni dlimler asama asama yasaklad: diyor ama bu

sekilde tevil gibi bir sey koyuyor ortaya, ama diger yandan daha modern fakihler

282 Bk, ( Kur’an-1 Kerim, Nisa 4/34).
283 Bk, ( Kur’an-1 Kerim, Bakara 2/282).
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ise baglama gore ve duruma gore alkole olan yaklasimin degisecegini
soyliiyorlar. Bize Kur’an’da sadece bir ayeti ¢ekip, o ayete gore hiikiim vermenin
yanlis olacagini gdsteriyor ¢iinkii biitiin olarak okunmasi gereken birinin digerini
tevil etmemesi gereken ve birbiri ile ¢eliskili oldugu gériinen seyin ashnda
caglara hitap edecek sekilde yazildigina dair bir fikir veriyor. Kur’an1 Kerim de
cinsiyet egitligine aykirt anlamlar ¢ikarilmaya caligsildi. Erkegin evin reisi
oldugundan bu yiizden kadinin ona boyun egmesi gerektiginden vs. fakat diger
yandan da genel olarak bizim insanlik olarak, kullar olarak Allah karsisinda
nasil yargilanacagimiz ve diinyada ne kadar ozgiir, verdigimiz kararlarda ne
kadar irademize sahip oldugumuza dair bir okuma yaptigimizda kadin ve erkek
arasinda bir hiyerarsi varsa o zaman kadin ve erkegin Allah karsisinda
yargilanma seylerinin de degisebilecegini goriiyoruz, burada ciddi bir ¢eligki
olusturuyor. Eger sadece geleneksel anlayisa gore yorumlayacak olursak o
zaman Yyine ligtinctil bir okuma yapip cinsiyet esitligine dair bir okuma
yvapabilirim ama bunlarin daima ideolojik arka planlarimizia yaptigimizin
farkindayim. Kuran’1 Kerim 'de Antikapitalizm teorisi de ¢ikiyor, gayet sol liberal
bir yasam seyi de ¢ikiyor, okundugunda feminizm de ¢ikiyor. Bu yiizden de
temelde onemli olan seyin toplum igerisinde soyle soyleyeyim Allahin kullara
verdigi gorevler var. Bu gorevler ibadetlerimiz ayni zamanda toplum icerisinde
belli bir diizeni olusturmak icin bize yiiklenen tavirlar. Yetimleri korumak, hak
yememek ve adil sahit olmak. Adil sahit olmak birkag yerde birden gegiyor ve biz
biitiin Kuran'dan ve kendi mantik ¢er¢cevemizden anliyoruz ki adil olabilmek,
Miisliiman olabilmek ibadet edebilmek icin ozgiir olma sarti oldugu siirece

Kuran 'dan toplumsal cinsiyet esitligine aykiri bir sey ¢ikarmak zor.?3*

Kur’an iizerinden c¢esitli okumalar yapildigina deginen Nida, “Kur’an’1 Kerim’de
cinsiyet esitligine aykiri anlamlar ¢ikarilmaya calisildi. ” s6zleri ile bunun Kur’an’nin tek
yorumu olmadigin1 ayni sekilde cinsiyet esitligine dair de yorum c¢ikarilabilecegini
belirtir. Bununla beraber cinsiyet esitligine aykir1 yorumlar yapilirken bu yorumun kendi
icinde celiski tasidigina ve bu celiskinin catlak verdigi yerden kadin erkek esitligi
anlammnin ¢iktigin1 belirtir. Nitekim kadin erkek esitligine aykir1 yapilan, gelenegin
Kur’an yorumu kendi i¢inde kulun giinah islemesine ya da sevap kazanmasini saglayacak

eylemlerinde 6zgiir olusu, dinin inanana yiikledigi miikellefiyetlerde esit olduklarma dair
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yorumda bulunurken erkegin kadindan dstiin olduguna dair yaptigi vurgu celiskili
gorlinilir. Zira, eger kadin erkek arasindan bir esitsizlik varsa bunun dine dair 6zellikle
sorumluluk gerektiren diger alanlarina da yansimis olmasi gerekir. Ancak Nida “[...]
cinsiyet esitligine dair bir okuma yapabilirim ama bunlarin daima ideolojik arka
planlarimizla yaptigimizin farkindayim” ifadesi ile Kur’an’a getirilen yorumlarin
okuyanin mercegi ile iliskili oldugunu kabul ettigini gosterir. Nida Kur’an’in cinsiyet
hiyerarsisine zemin hazirlayan ve/veya dayanak saglayan ayetlerini yorumlayis bigimini

su sekilde agikladi:

Nisa 34 siirekli karsimiza getiriyor (Kavvamligl) ve onu unutmak
imkansiz ve acikga sdyleyim bende ¢ocukken tefsir okudugumda Nisa yi okudum
ve Nisa'yr okudugumda ciddi anlamda hayrete diigtiim ama sey ¢ok ilging daha
elestirel bir bakis agisiyla Kur’an ¢alismalarimizda okudugumuzda 34 ’ten sonra
gelen ayetlerin bizim icin goriinmezlestirilmesi ¢cok ilging, ¢iinkii iste aldatan
veya bozgunluk ¢ikaran erkegin de evden uzaklastirilmasi, erkek séz konusu
olunca uzaklastirilmak, kadin séz konusu oldugunda da darabenin dévmek
olarak okunmasi aym fiil. Darabe orada gegiyor burada da gegiyor, birinde
uzaklastirmak olarak okunuyor, digerinde dovmek olarak okunuyor. Yani ben
bunu ilk seyde farketmistim Cuma namazi ayetinde, gercekten kendim
okudugumda kadin erkek zamirlerinden bagimsiz gergekten de biitiin topluluga
seslenen Cuma size farzdir, Cuma’ya gelin toplanin ve beni anin ayetinin sadece
erkeklere farz kadinlara siinnet oldugunu gérdiigiimde ciddi bir hayrete
diismiigtiim. Gergekten bize bir diimen c¢evriliyor, bir seyleri tam olarak
anlayamiyoruz ve bu dile de sahip olamiyorsunuz. Dile sahip olsaniz da bir sey
degismiyor, yani bugiin ¢ok fazla kullanmadigimiz bir kelimenin haysiyetin ne
oldugunu uzun siire tartisiriz, haysiyetin gerekliliklerini uzun bir siire tartisiriz,
herkesin Tiirkge bildigi bir ortamda onunla ilgili 10 tane ayri anlam ¢ikar. Hangi
anlamin baskin olacagina metnin igerisinde diger yerlerde nasil kullanildigin
ancak anlayabiliriz, metni yazan kiginin arka plamini gozetmek zorunda
oldugumuz icin. Kuran’da da bunu yapmak zorundayiz. Bu yiizden de biz oradaki
darabenin aslinda dévmek olmadigini, uzaklagtirmak oldugunu israrla soyledik

bulundugumuz topluluklarda.”?®°
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“[. . .] 34’ten sonra gelen ayetlerin bizim i¢in goriinmezlestirilmesi ¢ok ilging’
Nida boyle soyleyerek gelenegin 6ne slirdiigli yorumun bilingli bir sekilde kadinlarin
aleyhinde olacak bigimde One siiriildiigiinii gosterir. Devaminda yaptig1 agiklamalar
darabe sozciigiiniin ayetin sonrasinda da kullanilmasina ve s6z konusu kadin oldugunda
dovmek olarak anlasilirken konu erkeklere geldiginde uzaklagtirma anlami verildigini bu
sekilde kadin aleyhi bir tavra erisildigini anlatir. Kur’an’da tartismali bir diger konu ¢ok
eslilik hakkinda ise gelenegin one siirdiigii yorumu kabul ettiginde dahi kadmin rizas:

gerektiginden burada erkege bir Ustiinliigiin atfedilmedigini belirtir:

[. . .] cok esliligi biliyorsun Mehmet Okuyan yetimlerle evlenmek olarak
yorumluyor. Yetim kadinlarla onlar zor durumda kalmasin diye evienin diyor
bunu 3’er 4’er erkek 3’er 4’er kadinla eviensin diyor, evlenin onlar ortada
kalmasin vs. diye yorumluyor. Onun disinda ¢ok esliliktir ama kadwmin rizast
oldugu stirece diyor ve burada igte kadinin riza ingasi vs. tartismalarina giriliyor.
.. Bu konuda ¢ok fazla tartisma var ben tutup Mehmet Okuyan in yorumuna sadik
kaldigimda zaten ortada ¢ok eslilik hadisesi kalmiyor. Bunu esprili olmasi igin
bazen erkeklerin séyledigi iste oturdugumuzda ¢ok eslilik ne dersin falan diyoruz
yani senin bile kabul ettigin diizeyde kadinin rizast olup olmadigt séz konusu,
rizam yok bitti konu kapand, evet yani nasil okunduguna gore ¢ok degisen bir
anlam ve ben artik buradaki tartismalara girmekten ¢ok yoruldum ciinkii ben
genel bir anlami ¢ikarabildikten sonra bu diger tartismalar siirekli beni yormak

beni iste bir tik geriye atmak igin karsima ¢ikariliyormug gibi hissediyorum.286

Hidayet Sefkatli Tuksal kendisiyle gerceklestirdigimiz derinlemesine miilakatta
kadinin Kur’an tarafindan sorumluluk sahibi goriilmesi dolayisiyla erkeklerle esit
oldugunu belirtir. Ayn1 sekilde Kur’an’da esitlik ve adalet zemininde cinsler arasi bir
hiyerarsiden bahsedilemeyecegini ancak verilen ideal ile Miisliiman kadmnin gilindelik

hayatina yansiyan realitenin birbirinden farkl oldugunu su sozlerle ifade eder:

Soyle bir sey, dedigim gibi biitiin kadinlarin sorumlu kilinmus olmasi,
ama tabi kéle kadinlar, kole engelli insanlarin sorumluluklar: durumlarina gore
daha az. Ama kadinlarin az degil. Bir kadin ozgiirse hiir erkek kadar sorumluluk
sahibidir. Dolayisiyla bu anlamda esitlik oldugunu diisiiniiyorum, ama iste bu

giindelik hayata dair yani nerede esitlik yok. Giindelik hayat diizenlemelerinde
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yok. Neden yok? Ctinkii diyelim ki Hz. Aise bir feministti, ne yapabilirdi ki ? Kendi
parasint kazanabilecegi bir ortami yok. Kadinlarin giiclenme imkdnlarinmin
olmadigi bir ortamda kadinlar istedikleri kadar feminist diigiinceye sahip
olsunlar yani bence bunu fark ediyorlar. Hz. Aige’nin meshur bir lafi var, siz
zaten kadinlari kotii géren bir kavimsiniz gibi, bu farkindaliklart var. Fakat
vapabilecekleri bir sey yok. Ancak soz tiretebilirler. Fakat giic erkeklerle
esitlenmek igin hi¢bir imkdnlart yok, o yiizden korumact bir hukuk var. Sadece
erkeklerle ilgili degil. Mesela zenginler, yoksullar: yedirmek icirmek doyurmak
onlarin ihtiyaglarimi karsilamak ile gorevli. Yani Kur'an'in anlayist bana gore
zengin oldugu i¢in kibirlenme, kagirma, hatta ara bul, hatta utandigi igin yardim
isteyemeyen insanlar olabilir, onlari ara bul onlara ver infak et, dayamigmact bir
mantigr var. Dolayisiyla, giiclii olami giigsiiziin hizmetine kosuyor. Erkegi de
gliclii oldugu icin o dénemde kadimin hizmetine kosuyor. Ama bizimkiler onu
hizmetine kogmak icin algilamiyor, yonetim kumandanlik olarak algiliyoriar.
Tabi su da var o donemde zaten erkekler komuta ediyorlardi. Yani boyle bir

gelenek var.?®

Hidayet Sefkatli Tuksal “Dolayisiyla, giiclii olan1 gli¢siiziin hizmetine kosuyor.
Erkegi de giiclii oldugu i¢in o donemde kadinin hizmetine kosuyor.” sdzleri ile Kur’an’da
erkegin kadina iistiinliigii olarak ele alinan ayetlerin, o donemin sosyo-kilturel gercekleri
gdz Oniline alinarak okundugunda erkege bir dstlinlik atfetmedigini onu kadmin
ihtiyag¢larinin temin eden bir nitelik tagidigmi belirtir. Kaldi ki, ona gore halihazirda zaten
zayifin gii¢liiniin hizmetine verilmesi Kur’an’in genel bir yaklagimidir. Nitekim fakir
zenginin zayif gili¢liinlin hizmetine verilerek toplumsal diizen adalet zemininde
olusturulur. Hidayet Sefkatli Tuksal bu noktada “Ama bizimkiler onu hizmetine kosmak
icin algilamiyor, yonetim kumandanlik olarak algiliyorlar ” diyerek Kur’an’in muradinin
yanlis anlasildigin da altmi ¢izmis olur. O halde Kur’an kadin erkek arasinda bir hiyerarsi
insa etmemis fakat onun okumalar1 buna neden olmustur. Goriismenin devaminda ¢ok
eslilik baglaminda, Kur’an’nim var olan 6rfi ve hukuki kodlar {izerinden bir diizenlenmeye
gittigini bunu yaparken de esitlik ve adalet iizerinden var olan diizenin iyilestirilmesini

hedefledigini soyle acikliyor:

Evet, egemenler (erkekler) ama iste yine de bakmak lazim ne kadar

komuta edebiliyorlardi? Ciinkii ¢ok evli esliligin ¢ok esli sistemin oldugu
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toplumda aile kavrami yok ashinda biliyor musun? Yok aile, nerede aile?
Cocugun anasini boguyorsun atiyorsun, bir daha gérmiiyor belki omrii boyunca
¢ocuk onu. Ne ailesi ya, 6yle bir sey yok. Ama biz simdi modernizmden aileyi
aldik, daha dogrusu Tiirklerin aile konusunda bir hassasiyeti var. Tek eslilik, tek
esli olduklari igin. Cok esli toplumlarda aile kavramimin olduguna inanmiyorum.
Tek esli toplumlarda bir aile kavrami oluyor. Cok esliligi biz hep kotii tarafindan
bakiyoruz. Aslinda ¢ok ¢esitli agilardan da bakilmasi gerektigini diistintiyorum.
Ciinkii bu erkek milleti zaten bir gekilde bunun bir kilifint yapiyor. Ama tabi
mesrulastirmakta ¢ok isime gelen bir sey degil acikeasi. Ciinkii mesrulastirdiktan
sonra o onlarin elde bir hakki gibi oluyor. Bir sey yapmiyor yani kendisini kotii
hissedecek oyle degil ama goyle bir sey Kur'an zaten insanlarin kendi buldugu
¢oziimleri onayliyor. Yani Kur'an mi emrediyor, zaten o isler var orada sadece
bunlarin zuliim olan boyutlarini mesela bosarken ne yapiyorsun, siirekli askida
tutuyorsun onu, bosuyorsun geri aliyorsun, bosuyorsun geri aliyorsun es de
yapmiyorsun, o kadin orada muallakta kaliyor siirekli olarak. Ne diyor, bosama
ti¢ keredir, ondan sonra ya giizellikle tutarsin ya giizellikle birakirsin. Giizellikle.
Dolayisiyla bir esin yerine baska bir es almak isterseniz birincisine 1 altin bile
vermis olsaniz geriye hicbir sey almasi helal degildir ayeti. Mesela bu neyi
gosteriyor? Bu konuda zuliim var, yapmaywn, helal degil. Bunu gosteriyor. Onun
icin seriat, o giinkii fikih o giinkii giindelik hayatla ilgili kadin erkek iliskileri ile
ilgili ayetler ya korumaya ya var olan zulmin bitirilmesine, sona erdirilmesine
yonelik ayetler. Yeni bir diizen getirmeye yonelik ayetler degil. Var olan diizen
icerisinde evet. Ciinkii bu Arap seriati da zaten, Araplarin kendi aralarindaki
hukuk, Kur'an'a yanstyan hukuk Arap orfii, Arap hukuku. O yiizden de ben bugiin
iyi miisliiman olmak icin o giinkii hukuka, o giinkii ortama, o giinkii sartlara
donme seyimiz var ya yani iste seriati ilan edecegiz, erkekler ¢ok esli olacak,
kadinlar calismayacak evde oturacak. Bu o giinkiiler icin bir mecburiyetti zaten,
ondan ¢ikabilecek durumlart yoktu. Yine de araglar verildi ellerine, yani kadinin
muhatap kabul edilmesi o kadar onemli bir sey ki. Biz bugiin muhatap kabul
edilmiyoruz. Onun igin o giine geri gitmemize gerek yok. Bugun daha iyi
durumdaysak seriat 6yleymis veya Kur'an Kerimde 6yle geciyormus, bana gore
onlar mesela bazi seyler ornek bir ¢oziim. Yani oyle bir durumda nasil

davranmamiz gerektigi, adaleti iyiligi.?%®
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Hidayet Sefkatli Tuksal’in “Bu o giinkiiler i¢in bir mecburiyetti zaten, ondan
cikabilecek durumlar1 yoktu. Yine de araglar verildi ellerine, yani kadinin muhatap kabul
edilmesi o kadar 6nemli bir sey ki’ bu sozleri ¢ok eslilik gibi modern diinya mercegine
uymayan Kimi durumlarm o giinkii toplum tarafindan uygulanan, i¢sellestirilen bir olgu
olarak ele alinmasi gerektigi dolayisiyla orada dikkat edilmesi gerekli hususun Kur’an’in
kadma i¢inde bulundugu toplumsal gergeklik dahilinde verdigi haklar ve degerler
oldugunu bildirir. Daha net bir ifadeyle, orada 6nemli olan ¢ok eslilik degil onun
uygulanma siirecinde kadma Kur’an tarafindan tanman sdz hakkidir.?8® Konuya dair

goriismenin son kismi bunu daha da destekler agiklamalar igerir:

Yani davranmis prensipleri yoksa bana gore nisanlandin ayrildin, ne yapacaksin,
giizellikle mehrinin bir kismini vereceksin dokunmadan bosadin, aslinda mehir
diismiiyor, zaten fikih¢ilar diistirtmiiyorlar, ama Kur'an daha bir insan ahlaki, gii¢lii
olanin zayif olana yani adalet degil, adaletin iistiinde bir sey. Adaletin fazlasini emrediyor
stirekli, yani bu ne demek? Simdi deniyor ya ihtimam ahlaki, aslinda Kur'ant Kerim’in
on gordiigii sey o ihtimam ahlakidir, adaletin de iizerinde bir sey. Ama biz bunu

algilayabiliyor muyuz acaba?*®°

Kur’an’in nihai hedefinin adaletinde oOtesinde “ihtimam ahlaki” oldugunu

vurgulan Hidayet Sefkatli Tuksal Kur’an’in bu baglamda degerlendirildiginde, Kur’an’in

289 Talip Ozdes Kur’an’da cokeslilik konusunda, uygulamanin islam tarafindan getirilmediginin altin1 gizer
ve Islam’1n toplumda yerlesik bu uygulamay ahlak ve adalet bakimindan modifiye ederek var olan sisteme
kendi diizenlemeleri ile dahil oldugunu soyle aciklar: “Yani Islam poligamiyi getirmemis, mevcut
uygulamay, ikame etmek istedigi insani ve ahlaki degerler iizerinden kontrol edip hukuk zemininde
diizenleme ve 1slah yéniine gitmistir. Heniiz evlenmemis olanlara bir kadinla evlenmelerini ve onunla
yetinmelerini 6nermis; birden fazla kadinla evli olanlara da isteseler dahi esleri arasinda adaleti tam
saglayamayacaklart acik ve kesin bir dille hatirlatilarak insanin elinde olmayan duygusal durumlarin
otesinde eslerine ilgi, alaka ve maddi konularda egsit davranmalarim istemistir”. Ozdes, Talip. Kur’an ve
Cinsiyet Ayrimcilig1, Ankara: Fecr Yaymlar, 2017. Ozdes, ayn1 eserde bu defa “Evlilik olayr Islim ' in
iman-ahlak-hukuk biitiinliigii iizerine kurulan degerler sistemine oturtulmadiginda, konu her zaman i¢in
istismara agik hale gelmekte ve gerektigi gibi anlasilamamaktadir. Tarihin bize verdigi bilgilere gore,
Kur’an’in nazil oldugu dénemde ¢ok kadinla evlenme son derece koklii ve yaygin bir gelenegi temsil ettigi
gibi, onu ortaya ¢ikaran sosyo-ekonomik, politik, askeri ve kiiltiirel sartlar soz konusudur.” sozleri ile
Kur’an’1 indirildigi dénemin toplumsal gercekliklerini de dahil ederek bir anlama yoluna gidilmesi
gerektigini ifade eder. Ozdes, Kur’an ve Cinsiyet, 187. Fazlur Rahman’da Kur’an da ¢ok esliligi mevcut
durumu diizetilmesi ve iyilestirilmesi olarak ele alir: “ Konuyla ilgili ayetler birlikte dikkate alinirsa,
Kur'an'tn monogamiyi éngordiigii goriiliir. Fazlur Rahman bu tavrin dogru olmadigina inanir. Ona gore.
Kur'an, kadimin durumunun diizelmesi icin ¢ok énemli adimlar atmistir. Fakat Kur'an'in poligamiye izin
verdigi de apacik ortadadir. Bu giicligiin icinden ¢ikmanin yolu, Kur'an'in ongordiigii ahlaki ideal ile
yedinci asir Arap toplumunun i¢inde bulundugu tarihi-sosyal gerceklik arasindaki baglantiyr gormemizie
olur. Bu meselede, asirlarin koklestirdigi bir kurum, hukuki a¢idan sokiiliip atilmamis ve ahlaki idealde
(tabir caizse) kismi bir taviz verilmistir. Ayni sey, kolelik ve benzeri bircok mesele ile ilgili olarak da
gegerlidir.” Fazlur Rahmani, Zslam, XXIX.

290 Hidayet Sefkatli Tuksal, Kisisel Goriisme.

160



herhangi bir cinsiyet esitsizligini one siirmedigini acgiklamis olur. Kur’an cinsiyet
hiyerarsisine dair nasil bir durus sergiledigi konusunda onun cinsiyet esitligini savunan
ya da bdyle bir diizen insa eden bir yerde durmadigi ancak kadini koruyup kollayan bir

yerde olduguna dair Ece’nin ifadeleri soyleydi:

“Ya Kur’an’dan bilimi ¢ikaranlar her seyi ¢ikaranlar ben dyle bir yerde degilim,
ama Kur’an’m kadmi koruyup kolladig1 bir yerdeyim. Ama kadin erkek esitligine
getirdigi bir siire¢ yok.”

Ece’ye Miisliiman bir kadin olarak Kur’an da kendisini kadin erkekligine dair
okudugunda ya da karsilastiginda “rahatsiz” hissettigi bir ayet olup olmadigina dair
yonelttigim soruya verdigi cevap, Kur’an’in cinsiyet esitligini ingsa eden bir yerde

olmadigma dair verdigi cevapla tutarl olarak su sekilde acikladi:

Bana bir yil once sormus olsaydin ya da iki yil once sormus olsaydin, bir
sahitlik meselesi derdim ikincisi de Nisa 34 derdim, bir de Ahzab suresinde
Muhammed Peygamberin eslerinin ondan sonra evienmemesi meselesi derdim.
Ama siireci ve durumu konustugumda veya bunun iizerine yogunlastigimda,
pandeminin de bunda etkisi oldu. Birinci darabenin ka¢ farkli anlama geldigini
gortiyoruz yani ayri mesela tarihselciler bunun oldugunu diisiiniiyor. Ama ben
burada Ihsan Eliacik'in yorumunu benimsiyorum ve sey diyorum adami ne kadar
miirted ve din disi deseler de bence Kur'an't Kerimi ¢ok iyi yorumlamislardan
biri. Ayet biikiicii diyorlar adama ama bence yasayan Kur'an ve ben onun
yaninda iki yil tefsirlerine gittigim icin ve hala acilsa giderim. Inanilmaz iyi
yorumluyor, sanirim o beni ¢cok kurtarmistir, kelimeler konusunda da ¢ok
kurtarmistir. Diyelim ki doviin diye bir anlam ¢ikiyor, burada da tarihsellige
basvururum. Kur'an aslinda bu kadar kadinlar konusunda Kur'an degil, Kur’an’1
yorumlayanlar kadinlar konusunda ¢ok daha zalimler. Yani Kur'an bunun igin
esnekligi her zaman ortaya koymus, dil olarak da koymus. Kotii seylerde esnek
degil, iyilestirmeye dogru gittigi seylerde ¢ok esnek. Iste 4er 3er 2ser dediginde,
¢oktan aza dogru indirgediginde boyle kotii olan toplumda olumsuz olan seyleri
coktan aza dogru indirgiyor. Lyiyi tavsiye ettigi yerlerde de azdan ¢oga dogru bir
tarzi var ve ben gergekten bu kitabt seviyorum. Bu kitap benim icin rehber,
taptigim, putlastirdigim bir sey degil. Kabul etmiyorum da boyle bir seyi, boyle
bir putlagsma beni yozlastiriyor. Daha dogmatik bir noktaya ¢ekiyor. O benim
putlastirdigim bir kitap degil. Faydalandigim, rehber edindigim, zaman zaman
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goriisiine, baktigi yere, nasil davranacagimi gosteren bir rehber, benim icin

béyle bir yerde Kur'an.?%!

Ece’nin “[. . .] bir de Ahzab suresinde Muhammed Peygamberin eslerinin ondan
sonra evlenmemesi meselesi derdim” ciimlesi goriisme yaptigimiz diger kadinlardan
konuya dair aldigimiz genel ornekler iginde biricik olmasi bakimindan Onemlidir.
Nitekim ¢ok eslilik, sahitlik ve kavvamlik konular1 ortak bir tartisma alani iken, Hz.
Peygamber’in vefatinin ardindan eslerinin evlenmemesi konusunu 6ne ¢ikaran Ece
konuya bakis agis1 bakimindan digerlerinden ayrildi. Ayrica Kur’an’mn kendisi i¢in ne
anlama geldigine dair kurdugu “Bu kitap benim i¢in rehber, taptigim, putlastirdigim bir
sey degil.” ciimle ile de aslinda Kur’an’in kendisi i¢in kanun koyucu olarak degil de bir
rehber olmas1 arasindaki farki ortaya koyar. Bu noktada gercekte onun i¢in Kur’an’in
cinsiyet esitligine dair bir tavir sergilememis olmasi da kendi bakis a¢isini onaylayan ve
onu zora sokmayan bir durum olmaktadir. Zira kendi ifadesi ile kutsallastirmadigi bu
kitap yalnizca bir rehber niteliginde olarak gerektiginde bagvurdugu bir kaynaktir. O
halde Ece Kur’an’a kadin erkek esitligini saglamasi1 konusunda bir zorunluluk atfetmemis
olur. Goriismede Kur’an’in cinsiyet esitliginden yana bir tavir sergilememesine ragmen
kadin1 kollayan ve koruyan onun ihtiyaglarim1 géz ardi etmeyen bir yanmin oldugunu
vurgulamasi ise kendi bakis agis1 ile Kur’an’1 olumladigi anlamina gelir. O halde Ece i¢in
Kur’an ile arasinda herhangi bir ¢atismanin olmadigi sonucuna varilir. Dahasi Ece Kur'an
“(...) aslinda bu kadar kadmlar konusunda Kur'an degil, Kur’an’1 yorumlayanlar kadinlar
konusunda ¢ok daha zalimler” ifadesi ile de Kur’an’in kadinin yaninda oldugunu ancak
Kur’an’in yorumlayanlarm bunu goérmedigini belirtir. Bahsettigi Kur’an’in zalimce
yorumlarindan da kendi deyimiyle tarihselci bakis agisi isle ve belli isimlerin yorumlari
ile basa ¢ikarak, alternatif okuma alani1 bulur. Katilimcilardan birka¢inin da Kur’an’in
yorumuna dair bagvurdugu ismin Thsan Eliacik olusu da ayrica dikkate sayandir. Nitekim
Ihsan Eliagik’1n gergeklestirdigi Kur’an okumalarinin Islami feminist sdylemle ortak bir

zeminde bulustugu anlasilir.

Kur’an’in cinsiyet esitligine dair nerede durdugunu ve Kur’an’dan hareketle

cinsiyet¢i yorumlarm ortaya ¢ikmasinda dini gelenegin yani Miisliiman erkegin roliine

291 Ece, Kisisel Gériisme, 22 Ocak 2022.

162



temas eden Amine i¢in Kur’an kadmn erkek esitligine aykir1 degildir, aksini savunmak

ilahi hitabin mesajin1 manipiile etmek anlamina gelir:

Yani ben sunu diigiiniiyorum, Islam dini diye bir 6znenin ve oraya bakip
gorebilecegimiz bir oOznenin bu gelenekselciler tarafindan par¢alandigim
diisiiniiyorum. Biz parcalamadik valla onlar parcaladi. Yani yok éyle bir Islam
dini dediginiz, hani biz diyoruz ya bir vahiy var, vahiy degismek, vahiy kiyamete
kadar falan. Vahyi ¢arpitiyorlar adamlar. Hadise ne yapmazlar yani, vahyi her
tarla yorumluyorlar yani, hadis havada karada gétiriliyor da, ya onun igin ben
Islam dininin biiyiik anlatilarla konusmayr anlamlandiramiyorum kendi icimde.
Islam dini kendi icinde toplumsal cinsiyeti barindirir mi icinde? Zaten
barmndiryor, yani Kur'an ile gegen giin bir psikologun yayinini izliyorum da iste
seyden bahsediyor, kadinin kocasina mutlak itaati meselesinden bahsediyor.
Diyor ki, tamam bdyle rivayetler var, boyle dusturlar var. Ama diyor siz
Yahudiler gibi dinin bir kismmni alip bir kismint geriye mi birakiyorsunuz diyor,
adam her seyi yapacak edecek yapacak edecek kadini hi¢ hosnut etmek yok sonra
da gelecek diyecek ki senin beni razi etmen lazim, cennete gitmek icin kocanin
rizasint alman lazim. Yani simdi diigiin ki bir toplulukta erkeklere hitap ediliyor
diyor ki, iste boyle boyle boyle, yani hitap edilen topluluk, o yapilan konusmanin
baglami, bugiin nasil sorgulaniyorsa o giine yonelik de sorgulaniyor ve ben bu

sekilde Kur'an’a yaklagtim, bir Miisliiman olarak.*®?

Amine “Vahyi carpitiyorlar adamlar. Hadise ne yapmazlar yani, vahyi her tiirlii
yorumluyorlar yani, hadis havada karada géturuluyor da [. . .] ” diyerek, Kur’an’mn kadin
aleyhi her tirli yorumunun vahyin yanhs yorumlandigini bildirir. Vahyin yaninda
hadislere de deginerek hadislerin ¢ok daha problemli oldugunu sdylemesi ise dini
gelenegin kendisi i¢in ne derece otoriter ve giivenilir bir kaynak olusu hakkinda fikir
verir. Kur’an’in kadin ve erkek esitligine dair yaklagimimi ise Kur’an’a 6zcii degil

biitiinciil bir bakis agisiyla ele almasini su sdzlerle acikladi:

Sunu goriiyorum tekil degil Kur'an’in icine serpilmis bir béyle bir
toplumsal cinsiyet o kadin ve erkek iizerinden bir adalet mekanizmast isliyor. Bu
islemeseydi su da olabilirdi, kadinlar zaten okuma yazma bilmiyorlar, Kur'an
ayetlerinden azade, ama pek ¢ok ayette bakiyoruz, Miisliiman kadinlar Miisliiman

erkekler, iman eden kadinlar, iman eden erkekler yani Arap¢anin cinsiyetci bir

292 Amine, Kisisel Gériisme.
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dil olmasma ragmen hi¢bir farkli yoruma yer birakmayacak sekilde kadinlar ve
erkekler kadinlar ve erkekler, hep o ikili karsitlik iizerinden gelen bir vahiy
meselesi var. Yani ben Islam’da, Isldm dedigim hani Kur'an’in metnine
yvaklasirken bunun tefsirlerine yaklasirken kendimce uygun oldugunu
diistindiigiim tefsirlerine yaklasirken bunu goriiyorum. Boyle bir yapt oldugunu
gortiyorum. Ama dedigim gibi sunu da yapmak istemiyorum, bu giinkii makbul
soylem bizim a¢imizdan kadin ve erkegin esitligi, kadin ve erkegin bir sekilde
denkligi, adaleti vs. Yani her donemin bdyle bir makbul ya da her grubun
kendince makbul bir seyi var. Iste bir donem sosyalizm, marksizm yiikselisteydi,
iste Kur’an’a baktiginda ¢ok marksist okuyorsun falan. Ben Kur'an’a bu sekilde
bakmiyorum onu anlatmaya ¢alistyorum, ben Kur'an’'da toplumsal cinsiyet
esitligi var mi diye bakmiyorum ama kendi sorunlarima ¢oziimler bulabiliyorum,
su bagstan beri konustugum diistinsel sorunlara bir kadin olarak aklimin bastigi,
fikrimin oldugu benimde iiretebildigim noktada erkege kosulsuz sartsiz tabi
olmamam gerektigi noktasinda baktigimda buna dair yorumlar goriiyorum.

Hatta Kur'an’in béyle bir sistem vaaz ettigini goriiyorum.?®®

Amine i¢in Kur’an kendi biinyesinde kadin erkek esitligini i¢erir. Ancak o, “Ben
Kur'an’a bu sekilde bakmiyorum onu anlatmaya ¢alisiyorum, ben Kur'an’da toplumsal
cinsiyet esitligi var mu diye bakmiyorum ama kendi sorunlarima ¢oziimler
bulabiliyorum” sézleri ile de Kur’an’a herhangi bir ideolojiyi dayatarak bakmadiginin da
altin1 ¢izer ve kendi bireysel yasaminda cevap aradigi sorulara -ki bunun i¢ine aslina
kadin erkek esitligi de girer- ¢O6zUmleri Kur’an’in biitiinciil mesajmna dayanarak

buldugunu belirtir.

Amine Kur’an’da kendisini “rahatsiz” eden bir ayet var mi sorusuna ise yine
katilimeilarm genelinin verdigi cevaba aykir1 olarak Bakara 223. ayeti?® ornek vererek

sOyle aciklar:

En son tarla ayeti rahatsiz etti diyormusum, en son tarla ayetini ben
okudugumda, o bahsettigim (Carol Delaney’e ait Tohum ve Toprak Turk Koy
Toplumunda Cinsiyet ve Kozmoloji adli eser) metni ¢ok eskiden okumustum ve

kendi tezim igin arastirdigimda iireme meselelerine ve cinsel iliski meselelerine

293 Amine, Kisisel Goriisme.

29% (Kur’an-1 Kerim, Bakara, 2/223) “Kadmlarimiz sizin ekinliginizdir. Ekinliginize dilediginiz bigimde
varm. Kendiniz i¢in (gelecege hazirlik olarak) giizel davranislar takdim edin. Allah’a kars1 gelmekten
sakimin ve herhalde onun huzuruna varacaginizi bilin. (Ey Muhammed!) Mii’minleri miijdele.”
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daldim. Yani evet oluyor olmaz mi, yani ¢iinkii diyorum ki hepimizin bir bagaji
var ve o bagajla yoneliyoruz o Kur’an’a, yani irk¢i olan kisi de, kimse wrk¢iyyim
demez ama 1rkgilar var, k¢ olan kigi de bir wkgilik ¢ikarmaya ¢alisiyor
Kur’an’dan, onun icin ben beni rahatsiz eden ayetler icerisinden gsunu
benimsemeye calistim, Kur'an metnine orada ne var bakmak Uzerine diye
yvaklasmak yani bu biraz hermendtik¢ilerin dedigi gibi yani seyin bilincinde
olarak yani ben igte 2022 de Tiirkiye 'de Miisliiman bir kadin olarak su su siyasal
ve sosyal siizgeclerden ge¢mis bir bilingle yoneliyorum bu metne diye bunu
bilerek baktginmin farkinda olarak hani yoneliyorum. Bu anlamda rahatsiz
olmuyorum. Beni rahatsiz eden su ayet var su ciimle var diyemem. Boyle bir
ctimle kurmuyorum agik¢asit kendimde ama altint da kaziryorum tabi ifadelerin.
Beni rahatsiz eden ya da diisiindiiren ifadelerin altim kazima ihtiyact

hissediyorum.?%

Amine “Beni rahatsiz eden su ayet var su ctimle var diyemem. Béyle bir ciimle
kurmuyorum agik¢ast kendimde ama altint da kazvyorum tabi ifadelerin. Beni rahatsiz
eden ya da diistindiiren ifadelerin altini kazima ihtiyaci hissediyorum.” diyerek kendisini
diisiindiiren ayetlerin var olan yorumlari ile yetinmeyip farkli anlamlar1 adina bir nevi
anlam kazisina giristigini bildirir. Bunu yaparken de hermendétikten faydalanir. Bu baslik
altinda goriislerine yer verecegimiz son isim Nergis Kur’an’1 anlamaya doniik bireysel
deneyimi ve bunun bir kadin olarak onda olusturdugu ya da hissettirdigi duygular
iizerinden dikkat cekicidir. Nergis Kur’an’da kendini “rahatsiz” eden bir ayet olup

olmadig1 ve var ise bununla nasil bas ettigine dair yonelttigim soruya su cevabi verdi:

Var, ¢ok tatl bir soru o yiizden. Hakikaten bes tefsirden bakip altinciy
dilek tutar gibi bir anda a¢acagim ve ¢ok giizel bir yorum olacak ne olur falan
ag¢ip yine tosladigim ¢ok oldu. Sadece burada kadinlaria ilgili de degil yani o
hirsizlkla ilgili el kesme meselesi falan ¢ok fazla yorumunu aradim, azicik bir tik
daha baska baska yorumlayan adamlar: gordiim ama biraz zorlamaydi biraz ¢ok
hlmanistti falan, oralarda da ¢ok tosladigim oldu, genel olarak tosluyorum, onu
da tarihselcilikle ¢ozebiliyorum. Yani sosyal politika benim uzmanlik alanim,
kendi uzmanlik alanimdan bakinca da anlayabiliyorum. Yani hakikaten nasil kotii
politikalara mecbur kalmig yonetimler, gayet de iyi niyetli gercekten sosyal

demokrat denebilecek gercgekten esitlik¢ci denebilecek yonetimlerin bile hangi

295 Amine, Kisisel Gériisme.
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baglamlarda hangi politikalara mecbur kaldigini, hangi mekanizmalar
olmayinca hangi baska mekanizmalara mecbur kalindigini kendi uzmanlik
alamimdan da goriiyorum, genel olarak boyle sey bir yaklasimim yok o yiizden.
Mesela ben Kur'an't miithis esitlikci ve feminist gormiiyorum, ama bununla ¢ok
barisigim, ¢iinkii mesela tarla ayeti bilmem nedir, tabiki su anki haliyle miimkiin
degil bunlart ¢ok i¢imize sindirmemiz. Yani sey degil bu buradan ateist
olmuyorum yani buradan Islim’dan da sogumuyorum, Allah ile de
savasmiyorum, ¢tinkii ben geye inaniyorum o daha vasata daha genele hitap eden
bir kitap. Ben hayati daha baska tiirlii yasamaya ¢alisan bir kadimim, bunun
kaynaklarint da Allah'in vesilesi ile kendi ¢abalarimla olusturabilmigsem,
kendimi boyle bir hayat standardina, dayak yemedigim, zorla eviendirilmedigim
kimsenin tarlasi olmadigim, iste darabenin hayatimda yerinin olmadigi bilmem
ne falan filan, soziimiin de esit gectigi temsilimin de esit gectigi oldugu bir
diinyayt kendimce kurabildiysem, Allah'n bununla hi¢bir derdinin olacagini
diistinmiiyorum. Kur’an’da da boyle bir seye rastlamiyorum, bu kadar keskin bir
cinsiyet ayrimina rastlamiyorum, ama sekilde kéleligi de kaldirmamast gibi.
Boyle cok radikal seyler beklersen bir tik daha vasata hitap eder, daha ortalama
bir sey beklemelisin oradan ama buradan kendini siyirip diizgiin hayatlar kurmus

esit hayatlar kurabilmig miisliiman kadinlart da taraf almiyor Kur'an.?%

Nergis “[. . .] genel olarak tosluyorum, onu da tarihselcilikle ¢c6zebiliyorum.”
ifadesi ile Kur’an’da var olan yorumlar1 ile tatmin olmadig1 ayetleri tarihselcilikle
anlamlandirdigini belirtir. Bu noktada diger katilimcilarin ¢ogunlugunun da belirttigi gibi
kadina dair kimi ayetleri tarihselcilik yani ayetin metnini indirildigi zamanin sosyo-
ekonomik toplumsal yapis1 baglaminda ele alarak anlamlandirmaktadir. Bunun yaninda
0, “[...] kendimi béyle bir hayat standardina, dayak yemedigim, zorla evlendirilmedigim
kimsenin tarlast olmadigim, iste darabenin hayatimda yerinin olmadigi bilmem ne falan
filan, séziimiin de esit gegtigi temsilimin de esit gectigi oldugu bir diinyayr kendimce
kurabildiysem, Allah'in bununla hi¢hir derdinin olacagimi diisiinmiiyorum” diyerek
cinsiyet esitligine dayali bir hayat yasama arzusunun Allah’a kars1 gelmek olmadigmin
da altin1 ¢izmis olur. Bu durumda, Kur’an kadin erkek esitligini savunan ya da bunu insa
eden bir kitap olmasa dahi boyle bir yasam ideali islam ile ¢atigmaya girmeyi

gerektirmez. Katilimcilarin ¢ogu Kur’an’a biitiinciil bir yerden baktiklarmin altini ¢izerek

2% Nergis, Kisisel Gériisme.
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Kur’an’a yaklagim agisindan benzer 6zellik tasirlar. Ancak tam olarak bu noktada bu
kadmnlar i¢in Kur’an’in ana mesajinin ne oldugu bir soru olarak belirmektedir. Nitekim
Kur’an’in ana mesaji1 ya da biitiinciil yaklagimi feminist paradigmayla uyum icinde
olmalidir. Aksi durumda Islami feminist sdylem i¢in Kur’an’mn dini bir referans olmasi

zor gorinmektedir.

2.6. Kur’an’in Ana Mesaji: Bir Cati Kavram Olarak Ahlak

Islam’a dair herhangi bir diisiince, yorum ya da varsayim Kur’an’dan bagimsiz
diistiniilemez. Nitekim o, ilahi hitabin insanlara seslenisi olarak ayni zamanda asla
degismeyecegi ve bozulmayacagina dair giivencesi bizzat Allah tarafindan verilen
Islim’m temel kaynagidir. Bu nedenle, Kur’an’a dair her tiirli yaklasim Islam
dolayimiyla ortaya konan her turlii soylem ideoloji ya da kuram igin bir dayanak veya bir
rehberdir. Kur’an’a ozcii bir yaklasimla degil de biitiinciil bir bakis acisiyla
yaklagildiginda onun cinsler arasi esitsizligi barindirmadig1 bir 6nceki boliimiin genel
yorumsal havasina hakim olan goriisti. Kur’an’in ana temasinin ya da ana mesajimnin

adalet olduguna dair savunu Islami feminizmin cinsiyetler arasi esitlik tezini islemektedir.

Islami feminist sdylemin Kur’an’a dair bu durusu, Fazlur Rahman’1 hatirlatir.
Nitekim modern donemde Kur’an’a bir biitiin olarak bakilmasi ve Kur’an’in ana
konularinin 6ncelenmesini salik veren Fazlur Rahman’a gore de Kur’an’in temel amaci,
yeryliziinde adil ve ahlaki temellere dayanan yasanabilir bir toplumsal diizenin
kurulmasidir.?” Nitekim ona gore, var olan tefsir gelenegi yiizyillardir Kur’an’1 bir biitiin
olarak gdérmek yerine ayet ayet anlama ve/veya aciklama {izerinden bir metodoloji
benimsemis ve bu yolla eserler ortaya koymustur. Fazlur Rahman’a gore bu eserler
ekseriyetinin yanli goriisleri bir yana Kur’an’in evren ve yasam hakkinda sundugu birbiri
ile uyumlu bakis agisin1 sunmaktan acizdir.?%® Bir Musliman’m zaman ve mekan smiri
olmaksizin evrenle ahenk i¢inde yasayabilmesini, Musliman toplumlarin toplumsal
hayatta huzur ve baris iginde istikrar1 bulabilecekleri tiim kodlar bir biitiin olarak
Kur’an’in prensipleri veya mesajlar1 i¢cinde bulunmaktadir. Miislimana diisen onu

gorebilecek bakis acisina sahip olmasidir. Toplumsal huzura gotiirecek butinsel

297 Fazlur Rahman. Major Themes of the Qur'an, Chicago: University of Chicago Press, 2009.
298 Fazlur Rahman, Major Themes, V.
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mesajlara feminist baglamda cinsler arasi adalet anlayis1 ya da ideolojik zeminde bu

yonde bir arayis dahildir.

Kur’an’nin en temel mesajmin adalet oldugu ve yasama dair kalan diger her
konunun yine adalet prensibi ekseninde ele alinmasi ve bunun da Allah’in insana
kullanmasini 1srarla vurguladig akil ile yapilmasi gerektigini anlatan Eliz’in agiklamalar1

sOyleydi:

En temel sey adalet aslinda ondan sonra biitiin geri kalan alanlarim
oradan yani diisiinmenin kendisi hani Allah’in insana verdigi roliin kendisi,
aslinda Allah’in adil olmasi ve insandan da adaletli hiikmetmesini bunun da
olmadigr durumlarda da zulme karsi durmasim bekledigi bir sey oldugunu
diistintiyorum. Bu toplumsal cinsiyet esitligi oldugunda da béyle sosyal adalet
meseleleri iste sosyalizme dogru giden aslinda sinifsal meselelerle ilgili de soyle
ekolojik meselelerle de boyle sadece insana hiikmetmekte degil mesele, insanlarin
bir arada yasamasi da degil, biitiin canlilarin bir arada dengeli bir sekilde
yasamast onemli. Biitiin bu adalet eger insan Allah’in yeryiiziindeki halifesi ise
eger o zaman Allah’in adaleti ile muamele etmesi gerekiyor etrafindakilere bence
temel prensip bu aslinda geri kalan her seye cevap vermek akla kaliyor. Yani ben
onu énemsiyorum, diistinmez misinizin isrart beni en ¢ok etkilemisti ben Kur'an
okumaya basladigimda ¢iinkii ¢ok israrla diisiinmez misiniz, diisiinmeye
cagiryor, okumaya ¢agiriyor, yani insan bu iradesinin sinirlari icerisinde aldig
hamleleri yine akliyla ve tek basindan aklindan da bahsetmiyorum aslinda
kumalatif bir akil var ashnda . Insan aklimin geldigi bir nokta var. O kélelik,
cariyelik meselelerini biraz once konustuk hani onun gibi, aslinda insan aklinin
geldigi, gittikce ilerledigi, batili bir ilerlemeden bahsetmiyorum ama bir birikim
var isin icerisinde ama bu birikimin daha goriiniir hale getirdigi esitsizlikler
adaletsizliklerin farkli gruplarin farkl talepleri oluyor. Bunlari dinlenebilir hale
getirilmesi adaletle iliskili oluyor adaletin kendisiyle. O yiizden hani insan aklini
gOérmezden gelmeyen bir adaleti énemsiyorum yani Allah’in da bunu béoyle
istedigini diigiiniiyorum. Insana verdigi o yiikiin ve simavin da bu oldugunu

diigtiniiyorum.?%°

Eliz’in “Insan akhinm geldigi bir nokta var.” ifadesi insanlign bir biitiin olarak

akletmesi sonucu, tzerinde hem fikir oldugu meselelerin de Kur’an’nin ana mesaji

299 Eliz, Kisisel Gériisme.
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adaletin geregi oldugunu isaret eder. Eliz’in “kiimiilatif aki1l” olarak ifade ettigi insanligin
ortak aklinm iirliniine en giizel 6rnek modern donemde ortaya konan Eleanor Roosevelt
tarafindan “Biitiin insanligin Magna Carta'st olarak" tammlanan ‘insan Haklar1 Evrensel
Bildirisi’dir.3% Zira bu bildirge i¢erdigi * Biitiin insanlar 6zgiir, onur ve haklar1 yoniinden
esit dogarlar. Akil ve vicdana sahiptirler” ilk madde ile insanligin ulastig1 medeniyetin
tezahiirii esitlik ve adalet temelli kiimiilatif aklin iirtiniidiir. Bu haliyle onun Kur’an’in
mesajina uygun oldugu goriiliir. Zira bu Eliz’in lizerinde durdugu Kur’an’nin ana mesaji

adaletin geregidir.

Kur’an’nin ana mesajini insan onurunu saglamak ekseninde agiklayan Ozge, bu
mesajin temelinde ahlak, esitlik ve adaletin gerekliligi ve bunlarin varliginin da 6n kosul
olarak bireylerin 6zgiirliigiine bagl olduguna inanmaktadir. Konuya dair agiklamalar1 su

sekildedir:

Ik basta kesinlikle bir ciimleyle Kur’an ne igin gelmistir diye bir soru
Olsa insamin onurunu ayakta tutmak icin bu tek basina bile biitiin aslinda
prensipleri igerisinde toplayabilecek bir sey. Neyi ahlakli olmak zorunda onurlu
bir insan, bir insan onurlu hareket edebilmesi icin ona onurlu diyebilmemiz igin,
ahlakli olmak zorunda dolayisiyla soziinde duran birisi olmak zorunda, diiriist
biri olmak zorunda ama biitiin bunlari yerine getirebilmek icin de ozgiir olmak
zorunda en onemlisi bu dolayisiyla bir insanin onurunu ayakta tutmak onun
ozgiirliigiiniin ama her anlamda ozgiir birakmak gerekiyor, Kur’an’a baktigimiz
zaman bugiin bu hafta en ¢ok ugrastigimiz konu ifade 6zgiirliigii®®* yani o kadar
genis ki, ifade 6zgiirliik Kur’an’a gore miisliiman her sozii dinler en giizeline
uyar, camm isterse uyarim ama soylenecek, onun séylenmesine miidahale
edemezsin, sana kotii soz soylediklerinde ya da bagkasimin atasina kiifretmeyin ki

onlarda size kiifiir etmesin, onlara kiifrettiginde onlarin sesini kesin falan

300 insan Haklar1 Evrensel Bildirisi, Birlesmis Milletler insan Haklar1 Komisyonu'nun Haziran 1948'de
hazirladig: ve birkag degisiklik yapildiktan sonra 10 Aralik 1948'de, 30 maddelik bildiridir. Bildirinin ikinci
maddesi “Herkes 1rk, renk, cinsiyet, dil, din, siyasal ya da baska tiirden kanaat, ulusal ya da toplumsal
koken, miilkiyet, dogus veya bagka tiirden statii gibi herhangi bir ayrim gdzetilmeksizin, bu Bildirgede
belirtilen biitiin hak ve 6zgiirliiklere sahiptir.” ifadesi ile insanlar arasinda deger ve kiymet bakimimdan
hicbir farkin olmadigina, dordiincli maddesi ise koleligin reddine deginerek “Hi¢ kimse, kdlelik ya da
kulluk altinda tutulamaz; her tiirden kélelik ve kole ticareti yasaktir.” Insanligin kiimiilatif akilla toplumsal
esitlik ve adalet baglamimda geldigi yerin tespitini saglar. Bk. (Erisim Tarihi: 17.03.2022), Universal
Declaration of Human Rights, https://www.un.org/en/about-us/universal-declaration-of-human-rights

301 Ozge’nin atifta bulundugu konu, gériismeyi yaptigimiz tarihte iilke giindemini mesgul eden bir olayd.
Sezen Aksu’ya ait ‘Sahane Bir Sey Yasamak™ adli sarkida Hz. Adem ve Havva’ya dair gegen ifadelerin
dogrudan dine ve dini degerlere hakaret olarak algilanmis ve toplumun bir kesimi tarafindan tepkiyle
karsilanmist.
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demiyor ortamda uzaklasin diyor, konu bitene kadar ortamdan uzaklasin, boyle
bir dine bugiin herkes ¢ikip asariz, keseriz, dilini koparwiz yani bu kadar ters diiz

edilmis bir Kur’an.3%

Ozge “[. . .] boyle bir dine bugiin herkes ¢ikip asariz, keseriz, dilini kopaririz yani
bu kadar ters diiz edilmis bir Kur’an” sozleri ile ifade 6zgiirliigii iizerinden Kur’an’in ana
mesajmin anlasiimadigin hatta ters yiiz edildigi bildirir. Ifade dzgiirliigii gibi modern
dinyanin giindemi bir konunun Kur’an’a yaslanarak agiklanmasi ve bunun Kur’an’nin
ana mesaji olarak kabul edilmesi, Islam1i feminist paradigmanin dini metinlerle yol aldig1

eylem mantigmi gosterir. Ozge agiklamalarmi su sekilde devam ettirir:

Dolayisiyla Kur’an da éncelikle insamin dedigim gibi onurunu ayakta
tutmak igin gelmistir, esitlik konusu ¢ok 6nemli bu noktada birisi size tepeden
bakarken siz ona karsi ya da sizden ¢ok daha fazla giicliiyse siz ona karsi ¢okta
fazla bu birazda seye benzer en fazla egilmem ama dizlerimin Ustiinde durmam
oliirtim gibi bir sey vard, dolayisiyla esitligin saglanmasi gerekiyor burada da
konu baglantili gidiyor, miilkiyetin sumirsizligi var diinyada bu béyle, miilkiyet
sursizligi var insanlar alabildigine giicleniyor, dolayisiyla ezen var ezilen var.
Ezen ezilen arasindaki farki o gii¢ farkini miilkiyet farkini onlart bir defa izole
edebilecek anlayist getirmesi gerekiyor, bunu goriiyoruz, ¢ok vurgu var ¢iinkii
kadin erkek konularini islerken de kadin ve erkek kelimelerinin yerine giiclii ve
giigsiiz kelimelerini koyarsaniz konu daha net anlasuwr, biri giiclii biri gii¢siiz.
Allah’in istedigi sey zaten esitlemek. Ona mehir verirken ekonomik agidan
esitlemek, miras hakki verirken yine ayni sekilde esitlemek dolayisiyla en ana
temelde esitligi getiriyor onu da insanin onurunu ayakta tutmak icin getiriyor,

belli basli konular sanirim bunlar.3®

Ozge igin insanlar arasmda her anlamda esitligin saglanmasi Kur’an’nm ana
mesajidir. Ancak, bu yine basta s6yledigi gibi insan onurunun gergeklestirilebilmesi igin
bir 6n kosuldur. Kur’an’in ana mesajin1 insan merkezli degerlendiren bir diger katilime1

Hiima’nin cevabi ise sOyleydi:

Yani séyle, daha once dedigim gibi ben maneviyat olarak bakiyorum,
benim inandigim geye gére bazen senin dinin buysa ben seninle ayni dinden

degilim denen agsamada oluyorum bir¢ok zaman insanlarla Islami bir konusmaya

302 Ozge, Kisisel Goriisme.
303 Ozge, Kisisel Goriisme.

170



cogunlukla girmemeye c¢alistyorum ¢iinkii ana mesajdan ¢ok koptugumuzu
goriiyorum, didiklerken o ufak seyleri iste surada soyle demis surada su
metaforda agiklamig derken genel olarak bakmayr unutuyoruz. Yani bu yiizden
maneviyat dedigimiz kisim on plana geg¢iyor, bizim icin Kur’ant Kerim olmasa
da bizim maneviyatimiz oldugunda aslhinda asil 6nemli kismi yakalamis oluyoruz
benim inancima gore o nedenle Kur'an’t Kerim’in verdigi ana mesaja
baktigimda o zamanki insanlar i¢in maksimum diizeydeki en yiiksek insan haklart
yonergesiymis olarak bakiyorum ama giiniimiizdeki versiyonuna déniisebilmek
icin yiiz yillar gegmis iizerinden mesela sey beni ¢ok aydinlatmist. Insanin elinin
kesilmesi GOk sert bir yaptirim degil mi bir hirsizlik yaptigi zaman, o zaman
insanlar konar goger bir toplum ve hapishane gibi bir kavram yok o swrada
anminda bir karar vermek zorunda ve hizli bir karar vermek zorunda ben seni 10
yil baglayim da diyemiyorsun, o zaman kisa an igin kisa bir ¢éziim bulunmus
harika bir ¢oziim mii haywr, ama diistindiigiin zaman ve mantiga indirdiginde ne
yvapabilirsin o sirada bir cezada vermek istiyorsun ¢Unki bir toplum yonetiyorsan
onun bir takim yaptirimlar: da olmak zorunda bunun ana mesajin aslinda bir
takim kétiiliikten dogmadigini tam tersi iyilikten dogdugunu diisiiniiyorum. Kadin

ve erkekten ziyade bana gére Kur’an’t Kerim insan temelli bir kitap.304

Hiima’nin “Islami bir konusmaya ¢ogunlukla girmemeye c¢alisiyorum ¢iinkii ana
mesajdan ¢ok koptugumuzu goriiyorum” soézleri ile Kur’an’a dair ayrintilardan ¢ok
biitline 6nem verdigi anlasilir. Hiima’nin agiklamalarida bir diger nemli nokta ise onun
Kur’an’t maneviyat odakli ele alisidr. Bu ifade dikkat c¢ekicidir zira Kur’an
miikellefiyetleri ve dolayisiyla ibadetleri de igeren bir icerige sahiptir. Ilave olarak
Kur’an’m ana mesajin1 anlamanin onun uygulamay1 emrettigi kimi cezai pratiklerin esas
nedenini anlamakla elde edilecegini, el kesme Ornegi iizerinden verir ve Kur’an’da
hirsizlik sucuna karst el kesme cezasmin o zamanin kosullar1 g6z Oniinde
bulunduruldugunda anlamli ve insani oldugunu ifade eder.3% Nalan ise cinsiyet esitligini

dogrudan Kur’an’in ana mesajlarindan biri olarak kabul eder:

304 Hiima, Kisisel Goriisme.

305 Mehmet Hayri Kirbasoglu el kesme cezasinin tarihsellikle ele alindiginda anlagilir oldugunu bildirir.
Nitekim ona gore, el kesme cezasinin Kur’an’da gegtigi sekliyle ilgili gramer tevillerine gitmeksizin bu
cezanin ve uygulamanm varliginin anlamlandirilmast dénemin tarihi kosullarinin ve uygulamadaki ana
hedefin anlasilmastyla gerceklesir. Kirbagoglu bu minvalde su agiklamalari yapar: “O halde el kesme cezasi
ile ilgili olarak séylenebilecek olan en insafli sey sudur: Kategorik olarak Kur’an’in éngordiigii el kesme
cezasini da diglamaksizin, her tiirlii hirsizltk olaylarint asgariye indirebilecek biitiin caydirici cezalandirma
sekillerinden hangisi etkili olursa, onu uygulamanin Islam’a da uygun oldugu hususu, tartismaya deger bir
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Cinsiyet esitligi bence burada var. Eger dyle olmasaydi peygamberimiz
kadinlardan da dogrudan dogruya bir destek almazdi. Kadimin iradesi ve siyasal
katilimi, haklar: orada o kadar net ki, o onemli bir seydir cinsiyet esitliginin
olmasi. En énemlisi zorbalik yapmamak. Ozellikle de kudret, siyasi ve ekonomik
yonden gii¢ sahibi olamin zorbalik yapmamasi. Kur'an da seyi goriiyorum
yoneticilere dair soylenen sozler. Yoneticiler Firavunudur, Nemrut udur vs. vs.
bunlar strekli tekfir edilirler ama takdir edilen tek bir yonetici var, demi Kur'an
da 6vgii ile bahsedilen tek bir yoneticisi var o da Belkis. Kadin yonetici takdir
edilen, 6viilen tek yonetici. Burada alinacak ¢ok ibretlerimiz var bizim. Daha son
verel secimde kadin belediye baskani adayina oy vermem diyen rektorler bilmem
neler din adina konusuyorlar, Kur’an’t hi¢ mi okumadilar onu merak ediyorum.
Ve 6vme seyi cok onemli bence. Istisare gerekcesi ile 6viiyor. Istisare eder, biitiin
islerini istisare ederdi ama vurguluyor bir de ama gercekten istisare ederdi. Bu
gergekten istisare kismini bir sistematik kalicilik hem de ¢ok farkly gériisleri bir
arada dinlemek gibi yani daha sistematik bir seyden diistinmemiz lazim bir de soz
kalmayip o yaptigi istisarenin onun kararim vermekte etkili olabilmesi, laf olsun
diye danismanlardan bir seyler alip kafalarina gore yapiyorlar mesela. Oyle bir
sey degil, hakikaten c¢ogu katilimci demokrasinin gerekliligi bir seyden
bahsettigini diisiintiyorum. Ama ben béyle inanmyorum, boyle oldugunu
diistintiyorum. Boylesini seviyorum ya da. Bunun disinda ¢ok seyler var aslinda
iste cocuklarin haklari, o kiz cocuklarimin haklari, yasaklanmasi oldiiriilmesinin,

yalan séylememek ve daha pek cok.3%

Nalan icin, Kur’an’in ana mesajlar1 cinsiyet esitligi, gligliiniin zayifa zorbalik

yapmamasi, yoneticinin istisare edici olmasi gibi maddelerden olusur. Nalan Kur’an’in
ana mesajlarinin peygambere atifta bulunarak da aciklar ve giiniimiiz Miisliimanlarinin
ozellikle kadnlara kars1 Kur’an’in emrettigi yerde olmadiklarini su sdzlerle “Daha son
yerel secimde kadin belediye bagskani adayma oy vermem diyen rektdrler bilmem neler
din adia konusuyorlar, Kur’an’1 hi¢ mi okumadilar onu merak ediyorum ” bildirir. Onun

icin 6zellikle din adina one siiriilen kadmnlar1 gérmezden gelici tavirlar Kur’an’nin ana

meseledir. Bir baska ifadeyle tecriibi olarak mal giivenligini saglamada etkili oldugu ortaya konan biitiin
cezalandirma sekilleri, tipki el kesme cezast gibi mesru birer alternatif uygulama sekli olarak kabul
edilebilir. Toplumdaki gelismelere gére, gerek bedeni (el kesme) gerek hiirriyeti kisitlayict (hapis) ve
gerekse diger caydirict nitelikteki cezalandirma sekilleri, Islam’in da temel hedeflerinden olan mal
giivenligini koruma hedefine ulasmak icin alternatifli segenekler olarak degerlendirilebilir.”” Kirbasoglu,

M. Hayri. Miisliman Kalarak Yenilenmek, Ankara: Otto Yaymlari, 2019.
306 Nalan, Kisisel Goriisme.
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mesajlarindan kopusun gostergesidir. Bununla beraber o, “Ama ben bdyle inaniyorum,
boyle oldugunu diisiiniiyorum. Bdylesini seviyorum ya da” diyerek de Kur’an’in birgok
farkli bakis acilarina ev sahipligi yapabilecegini fakat kendisi i¢in dogru olanin bahsettigi
sekildeki yaklagimlar oldugunu ifade eder. Nalan Kur’an’in ana mesajinin ahlaki yoniine

de deginir ve hicreti bir metafor olarak kullandig1 su sozlerle devam eder:

Cahiliye ahlakindan uzaklastirip medeni bir ahlaka toplum da esit
diizlemde yaganabilecek, medeniyetin gerektirdigi  bir ahlaki seviyeye
ulagtirmaya ¢alistyor. Ben hicreti de ahlakla iliskilendiriyorum. Cahiliye
ahlakindan yani metaforik bir sekilde ¢olde atilan adimla cahiliye ahlakindan
Kur'an ahlakina dogru adim anldigimi, ¢olde ilerlenirken 0 ayak izlerinin
arkadan esen her bir riizgarla silinip gittiginde cahiliye ahlakindan bir par¢a
daha uzaklasildigini bunun aslinda igsel bir yolculuk da olacagini, yani toplumun
insa ettigi ben kimliginden Allah’in yarattigi kimlige oOziine hicret etmek diye

diisiiniiyorum. Bunlar bence Kur’an’da en énemli one ¢ikan seylerden bazilar.*®

Nalan Kur’an’in ana mesajimin ve amacmin insan1t medeni bir ahlaka tasimak
olduguna inanir ve bunun da igsel bir yolculuk oldugunu belirtir. Inci de Kur’an’in ana
mesajinin ahlaki boyutta olduguna inanir ve bunun Miisliimanlar tarafindan ihmal

edildigini, su sozlerle aciklar:

Bu boyle sey acisindan giizel bir soru oldu béyle sey falan konustugumuz
icin dindarlik nereye gidiyor, insanlar nereye gidiyor, gengler nereye gidiyor vs.
iste kizlar niye basini aciyor, erkekler hi¢ konusulmuyor zaten ondan sonra hep
Kadinlarin ne yaptigimi konusuyoruz velhasil hep soyledigim sey var yani dini
egitimi biz nasu veriyoruz ki insanlara, kurallar iizerinden onu yap onu yapma
soyle yap basinmi séyle ort vs. biz insanlara ahlakli olmayr 6gretmiyoruz, vicdanlt
olmayr ogretmiyoruz ve hani mesela benim bu konuda ¢ocuklukta yasadigim
travmalar falan da var kendi igcinde bulundugum ortamda. Mesela imam hatipte
stnav sorusu satryor yakin arkadagim sinav sorusu satin alyyor gibi seyler.
Benim belki de daha diizenli namaz kilmami saglayan arkadasim bunu yapryor,
en yakin arkadasim sinav sorusu satin aliyor hocadan gibi seyler . Hoca da bunu
satabiliyor ve bu hasir alti ediliyor ben bunu séylemeye ¢alistigim zaman ben
kotii ¢ocuk oluyorum vs. Boyle seyleri ¢ok erken yasta gormemden midir

bilmiyorum yani belirli bir ahlak seyinde ilerleyemiyoruz biz. Dolayisiyla her ne

307 Nalan, Kisisel Gériisme.
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kadar giindelik hayatta pek ¢ok o pratik o disaridan baktiginiz zaman miisliiman
oldugunuzu anlayabileceginiz seyler elbette ki onemli ama bunlarin iizerinde
vapilan bir dindarlik tanimini, ya da bunlarin iizerinden giden ve insanlar bunlar
lizerinden monitor eden bir seyi ¢cok problemli oldugunu diisiiniiyorum. Ukedeki
temel problemin de bu oldugunu diisiiniiyorum. Ahlakla ilgili dolayisiyla dinin
bize verecegi ogretiler ve ayni zamanda vicdanli olmak vs. gibi ogretiler bunlar
tizerinden yani zaman igerisinde sunu fark ettim evlendikten sonra ¢ocugum
olursa ben onu nasil yetistirivim, ozellikle kiz ¢ocugum olursa basortiisii
konusunda ne yaparim vs. hani bunlari ister istemez diisiintiyorsunuz. Yani ben
erken yasta karar verdim belki hi¢bir zaman kapatmasaydim basimi annem
sevdirmek icin bir seyler soylerdi ama ozellikle o giiniin 28 Subat siirecinde
babam hi¢bir sey soylemezdi, bugiin agsam ¢ok tiziiliirler bugiin agsam neden
yapiyorsun derler ama hani hep 6yle olsaydim bir sey denmeyecegi bir ortamda
biiyiidiim. Dolayisiyla da kendi ¢ocuguma bunlart nasil oOgretivim vs.
diistindiigtimiiz zaman bu pratikleri elbette ki belirli pratikleri 6greteceksiniz ama
hakikaten ahlak iizerinden giden bir seyi i¢csellestirmesi ve bunun Uzerinden bir
dini egitim verilmesi ben hani Kur’an’in ana mesajlarinin da boyle algilanmast
gerektigini diigiiniiyorum. Yani bugiin gercekten adil miyiz, adalet tabi ki kadin
erkek arasindaki adaletten daha ayirarak soyliiyorum, sey denebilir tabi Ki
Kur'an esitlik degil adalet soyliiyor dolayisiyla da birtakim hiyerarsiler de
olabilir simif hiyerarsisi gibi hani kendi hiyerarsisi de bunlardan birisidir. O
kadar emin degilim ama belki daha sosyal demokrat diyebiliriz daha esitlik¢i bir
yerden baktigim igin biraz daha adalete uygun daha vicdanli ve bu mesajlarin

daha éne ciktigi bir yerde duruyorum diyebilirim 3%

Inci’nin agiklamalar1 topluma dair yasadig1 ve tecriibe ettigi dindarhk tanimiyla
celiski iceren kimi durumlar nedeniyle dikkat ceker. inci’nin imam hatipte okurken,
namazlarina dikkat eden bir 68rencinin para ile sinav notu satin aldigini sdylemesi,
toplumda en azindan bir kisim dindarlar agisindan dinin ve dolayisiyla Kur’an’in ahlaki
boyutunun igsellestirilmedigini ortaya koyar. Inci igin Miisliimanlarin dinin agirlikli
olarak bireysel hayat1 sekillendiren ibadet kismina agirlik verip toplumsal hayata
yanstyan ahlaki boyutunu gérmezden gelmesi Kur’an’in ana mesaj1 olan ahlaktan kopusu

ifade eder. Dahasi onun i¢in bir ¢ocuk sahibi oldugunda ¢ocuguna dini degerleri nasil

308 fnci, Kisisel Goriisme.
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aktaracagi 6nemli bir konudur. Nitekim bir ¢ocuga elbette dinin pratiklerinin verilmesi
yaninda ahlaki 6gretiler olarak vicdanli olmak adaletle davranmak gibi Kur’an’in ana
mesajlar1 oldugunu diisiindiigii kismm aktarilmasi miihimdir. Inci’nin dinin ahlaki
yoniine dair bu vurgusu Fazlur Rahman’in “Hig¢ siiphe yok ki, Kur’an'in temel amaci,
yeryliziinde adil ve ahlaki temellere dayanan yasanabilir bir toplumsal diizen kurmaktir.”
sdzlerini animsatir. 3 Yapilan goriismelerde elde edilen baglama gore, Kur’an’in ana
hedefi adaletin ve ahlaki degerlerin 6n planda oldugu bir toplum ingasidir. Ahlak kavrami
Kur’an’in ana mesaj1 olarak adeta cat1 bir kavram olarak kullanilmis ve i¢ine adalet,
cinsiyet esitligi, zorbaliktan uzak durmak ya da yOneticinin istisareye onem vermesi
gerektigi toplumsal ve bireysel her ¢esitli maddeler eklenmistir. Bununla beraber
goriislerden elde edilecek bir diger ortak noktanin Miisliimanlarm Kur’an’m ana mesajini

anlamak ve yasamak acisindan smaifta kalmis oldugu yoniindeki kanidir.

Kur’an’m ana mesaj1 olarak adalet ve ahlak yasanmakta olan toplumsal ger¢ekligi
asma talebinin Yyegane ¢ozimiini ifade etmekte, bu asmanin yol haritasini
belirlemektedir. Ancak feminist paradigmanin da arzusu olan toplumsal gergekligin
esitlik ve adalet zemininde ilerlemesi Kur’an’t Kerim yaninda dini gelenegin 6nemli
kaynaklarmdan Islim peygamberi Hz. Muhammed ve onun siinneti ile de baglantili

olmak zorundadir.

2.7. Islam Peygamberi: O bir Feministti ya da O da bir Erkekti!

I[slami feminist bireyler olarak katilimcilar i¢in Isldm peygamberi Hz.
Muhammed’e dair sahip olunan alg1 ve imajim ortaya konmasi, Hz. Muhammed’in Islami
feminist soylemdeki yerini ve/veya dnemini anlamak i¢in elzemdir. Hz. Muhammed’in
hayat1 MUsliiman ya da gayri mislim birgok kisinin dikkati ¢ekmis, {izerinde onlarca eser
verilmis oldukc¢a dikkate sayan bir konudur. Muhammed Hamidullah bir Miisliiman i¢in
Hz. Muhammed’in hayatinin incelemenin hakkinda bilgi sahibi olmanin gerekliliklerini
su sozlerle aktarwr; “ Kisi, kendi hayatinda Rehberi’nin (Rasflullah’in) yolunu
izlemiyorsa Miisliiman olamaz.”3!°® Buna gore, bir Miisliiman igin Hz. Peygamber’in
hayatin1 dolayisiyla onun kisiligi, davraniglar1 ve tebligi edici yOniine dair her
Miisliiman’in zihninde sahip oldugu birtakim kabuller ve a¢iklamalar vardir. Miisliiman

bir bireyin Hz. Muhammed’e dair sahip oldugu her tiirlii bilgi ve yaklasim onun dine daha

303 Rahman, Major Themes, 25.
310 Hamidullah, Muhammed. islam Peygamberi, cev. Mehmet Yazgan, istanbul: Beyan Yayinlari, 2004.
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dogrusu dini gelenekle olan iliskisi bakimindan da goz ardi edilemez. Zira dini gelenek
Kur’an’in ardindan {slam peygamberinin hayati, sdzleri, davranislar: ve takrirleri olarak
adlandirilan hadislerle sekillendirilmistir. Bu baslik altinda Islami feminist kadinlar i¢in
Hz. Peygamberin nasil bir imaja sahip oldugu 6zellikle onun kadmlarla kurdugu iliski goz

oniine bulundurularak ortaya konmustur.

Katilimeilar arasinda Hz. Muhammed’e oldukga pozitif, kucaklayicit ve samimi
bir sdylemle yaklasanlar oldugu gibi, bir peygamber olmasi disinda onun da bir erkek
oldugu gercegini vurgulayan yaklagimlar da oldu. Bunun disinda Hz. Muhammed’in
yalnizca bir beser olmasi ve bu baglamda insanligina yapilan atifta azzimsanmayacak
kadar giicliiydii. Diger bir degisle, katilimcilar i¢in, dini gelenegin 6ngdrdiigii sekliyle
Hz. Muhammed’in peygamber olusunun ona herhangi bir dokunulmazlik bahsetmedigi -
bu elestiriden kacinmanin yersizligine atifti- ayrica ayni sekilde onu hatadan miinezzeh
de tutmadig1 hemen hemen ortak bir soylemdi. Goriismeler arasinda en keskin ayrim onun
bir feminist olmasin1 savunacak kadar benimseyen yaklasimlarla tam aksi yonde her ne
olursa olsun sonugta onun da bir erkek oldugu ve bu nedenle de erkek bakis acisina sahip

oldugunun akildan ¢ikarilmamas1 gerektigi yoniindeki yaklasimdi.

Hz. Muhammed’in zaif, nahif, hosgoriilii, ahlakli ve 1yi bir insan oldugu

konusunda Mualla Giilnaz Kavuncu su agiklama da bulundu:

Yani benim zihnimde gizel bir insan, erdemli bir insan: kimseyi
kirmamug, incitmemis, kimseyi Otelememis bir insan oldugunu diistiniiyorum.
Diiriist, herkesin ona giivendigi oyle bir kisilik geliyor géziimiin oniine bir de

boyle yumusak bir insan oldugunu, nazik bir insan oldugunu diisiiniiyorum.>t*

Aylin ise Hz. Muhammed’in adaletli olusuna deginir lakin bunun onu

elestiremeyecegimiz anlamina gelmeyecegini su sozlerle dile getirir:

Yine ayni seyi sdyleyecegim adaletli diyecegim, yani ikisinde de hepsinde
de vurgu bu yonde oldugu icin benim agimdan da 6yle oluyor. Hz. Muhammed'in
de kisilik olarak degil de adalet vurgusunu, giivenilir olmasini falan anlatilarda
da iste soyleyebilirim. Onun haricinde ¢ok detayli bir arastirma yapmadim nasil
bir insand: falan diye. Yani soyle hataya da a¢ik asla hata yapmayan, peygamber

olmasi dolayisiyla asla hata yapmayan bir insan olmadigini da diisiiniiyorum

311 Kavuncu, Kisisel Gériisme.
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yani hani onun yaptigi her sey dogrudur falan gibi bir seyimde o a¢idan yok yani
olabilir, ama neden tartisamayalum ki biz bunu. (Yani beseriyetini
vurguluyorsunuz ashinda peygamberliginin yaminda) Evet, her insan gibi o da

hata yapar.3!?

Hz. Peygamber’in insani yOniiniin kendisine nefes aldirdigmi ve Hz.
Peygamber’in giivenilir bir insan olusunun kendisi i¢in 6nemli oldugunu ifade den

Hiima’nin agiklamalari ise sOyleydi:

Muhammed’in benim igin hayatimdaki en onemli degeri ilk once
demistim hepimiz gibi bir insan oldugunu bilmek benim i¢in biiyiik bir rahatlatan
bir faktor. Benim icin insanlarin Hz. Muhammed’in mucizeleri beni o kadar
etkilemiyor ama Hz. Muhammed’in hepimiz gibi iiziilmiis olmasi, bazi seylerden
etkilenmis olmasi, kimi zaman ofkelenmesi kimi zaman mutlu oldugu zamanlarin
olmasi benim igin en etkileyici kistm bu, ama sosyal ve beseri anlamda yani
gundelik hayatindaki insanlaria olan iliskisindeki sey soz konusu oldugunda
insanlar tarafindan inamilir ve giivenilir gériilmesi, hani dini inancindan
bagimsiz bir insan kendisi ile ilgili bir sey dendiginde bu insan yalan
soylemiyorduru olusturabilmek ¢ok uzun bir siire bir yatirim istiyor. O yiizden

benim icin oyle.’*

Peygamber’in insani yanina vurgu yapan goriislerin yaninda bir de cinsiyetine
deginerek Hz. Muhammed’in de bir erkek oldugu ve bunun goz ardi edilmemesi

gerektigine dair Nida’nin ifadeleri su sekildeydi:

Oncelikle Hz. Muhammed de bir insandi ve toplum icerisinde bir erkekti.
Kendisinden once cahiliye diye adlandirilan bir devirden sonra bir medeniyet
kurmayr amagliyordu ve burada Allahin ona dgrettikleri cercevesinde yapmaya
calisiyordu. Topluma ornek olmast gerekliligine dair iyi ornekler ortaya
ctkardigint diigiiniiyorum ama Ayse’ye atilan iftira konusunda Ayse’yi ¢ok hizli
bir sekilde yargilamasi ve bazi c¢esitli niianslar séz konusu oldugunda

Muhammed’in de nihayetinde bir erkek oldugunu ¢ok gérmezden gelmiyorum 314

Nida’nin Hz. Muhammed’in ifk hadisesinde takindig1 tutumla ilintili olarak onun

da bir erkek oldugunu ifade etmesi, Peygamber’in yasanan bir olay1 erkek gozii ile

312 Aylin, Kisisel Goriisme.
313 Hima, Kisisel Gériisme.
314 Nida, Kisisel Gériisme.
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gordiigiine isaret etmesi bakindan 6nemlidir. Nida i¢in peygamberin erkek olmasi da
zorunlu bir secim degildir. Daha net bir ifade ile ona gére, Isldim peygamberi erkektir
fakat Allah’in bu se¢imi Isldim’m zuhur ettigi cografyanm kiiltiirel kodlar1 nedeniyle

zorunlu bir se¢imdir. Nida’nin konuya dair agiklamalar1 su sekildedir:

Biz Kur’an calismalarimiz igerisinde uzun siire kendi kendimize su
soruyu sorduk. Niye bir kadin peygamber gonderilmedi, kadin peygamber neden
yok, Kuran'da baktigimizda sadece ismi gegen Meryem var, onun disinda
Ziileyha var, ¢ok fazla kadin ismi ge¢gmiyor neden bir arkadasim buna soyle bir
cevap vermisti. Tartismalardan ¢ikan bir cevapti, Kur’'an’da gegtigine gore
sadece 24 tane peygamber yok, iste 1224 tane bir milyon bilmem ka¢ tane
peygamber var [. . .] ama sunu biliyoruz ki pedagojik olarak su gerekliligi
gorlyoruz ki Allah peygamber gonderirken génderdigi toplumdaki sosyolojik
kosullara en ciddi alinacak insani segiyor o da iste neydi hep soylu ailelerden
geliyorlar, nesebi bilinmeyen ailelerden gelmiyor asla peygamber, nesebi bilinen
ve saygr goriilen, yoksulda olsalar nesebi bilinen ailelerden geliyorlar ve
dolayisiyla bu toplumlarin bu ataerkil toplumlara gelen peygamberlerin erkek
olmasi aslinda ¢ok mantikly ¢iinkii gelen kadin peygamberi hi¢bir sekilde ciddiye
almayacaklar, bir sey olarak kabul etmeyecekler ama bizim bilmedigimiz 124
binden eksi 24 peygamber daha var ve biz onlarin kim olduklarint bilmiyoruz,
iste amazon toplumuna anaerkil olduguna dair seyler okudugumuz toplumlara
erkek peygamberin gelmesi ¢cok mantiksiz muhakkak oraya bir kadin peygamber
gelmeli, bu Amerika’da Hindistan’'da daha bizim bilmedigimiz toplumlarin
anaerkil toplumlarin oldugu donemlere muhtemelen kadin peygamberler geldi ve
biz onlart bilmiyoruz, onlara Kuran’da ¢ok yer vermiyor, ¢iinkii antoloji gibi 25
tane peygamber gegiyor o da Mezopotamya cografyasinda  gegiyor,
Mezopotamya cografyast ataerkil bir cografya dolayisiyla bu antolojik bir segim

gibi olabilir.31°

Nida Kur’an’da yer almamasma ragmen anaerkil®!® toplumlara bir peygamber
gonderildiyse onun muhakkak kadmn olacagma inanir. Bu durumda onun igin Islam

peygamberinin erkek olmasi yalnizca sosyo-kiiltiirel sartlara bagli bir konudur.

315 Nida, Kisisel Gériisme.

316 Anaerkillige dair en eski calisma, 1861 tarihinde isvicreli hukukgu ve bilim adami Jakob Bachofen
tarafindan Stuttgart'ta yayinlanmistir. Bachofen’in bahsedilen eseri ‘Mother Right: An Investigation of the
Religious and Juridical Character of Matriarchy in the Ancient World’ on dokuzuncu yizyilda erken sosyal
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kurumlarin evrimi konusundaki ¢alismalari hayli etkilemistir. “Bachofen’e gore anaerkil ilke; hayat, birlik
ve huzurdur. Cocuklanyla ilgilenirken kadin, sevgisini kendi benliginden bagka insanlara tasirir ve tim
yetenek ve imajinasyonlarini baska insanlarin varligini korumaya ve giizellestirmeye yansitir. Anaerkilligin
ilkesi evrenselliktir, oysa ataerkil sistem, sinirlamalar getirir Fromm, Erich. Anaerkil Toplum ve Kadin
Haklar, gev. Acar Dogangiin, istanbul: Aritan Yayinlari, 1998. Anaerkil diizenin varligini savunan
arastirmacilara gore su an anladigimiz ve bildigimiz sekliyle ataerkil diizen tarihin baslangicindan beri
yoktu ve nitekim sonradan ortaya ¢ikmistir. Buna gore, eski tas devri yani Paleotik cagda ataerkil kultir
egemen olmus ise de yeni tas devri yani Neolitik ¢cag boyle degildi. Neolitik cagda kadinlara yasadiklari
toplumlarda énemli bir mevki ve merkezi bir konum verilmistir. Erim, Kadri. Kabul ile Red Arasinda islami
Feminizm, istanbul: Avesta, 2019. Bunun nedeni ise kadinlarin tarimi icat etmis olmalarnidir. Arkeolojik
verilere gore tarimin neolitik ¢agda ve kadinlar tarafindan icat edildigi kosulsuz bir sekilde kabul
edilmektedir. Kadin yiyecek bulma ve yetistirme konusundaki bu {istlinligi ile sosyal bir stati kazanmis
ve saygin bir yere gelmistir. Kadinin sahip oldugu Paleotik ¢agdan kalma yiyecek toplama konusundaki
tecriibesi ise kendisine tarim ile ugrasirken blyik bir avantaj vermistir. Bu donemde cinsiyete dayali is
boliminin oldugu ve tarimin icadi ile birlikte geliserek daha da giiglendigi iddia edilmektedir. Bu ¢agin
erkekleri avlaniyor, kadinlari ve ¢ocuklari ise tarim ve ¢omlek yapimi ile ilgileniyordu. Bahsi gegen is
bolimi neticesinde, klan Gyeleri birlikte vakit gegiriyorlar ya da “anaerkil blyuk aileler” ismi verilen ¢ok
sayida ¢ift meydana getiriyorlardi. Hepsinin belirlenmis haklari vardi. Kadin ve erkeklerin hepsi de kendi
baskanlarini seciyor ve gerek gordiklerinde gorevden aliyorlardi. Bu teoriye gore, toplumun temel birligi
anaerkil klan idi. Comlekgilik ve tarim kadinin ekonomik goérevine daha da énem kazandiriyor ve kadini
bazi zamanlar erkege nispetle daha da 6nemli bir pozisyona getiriyordu. Uslu, Lales. Antik Yunan’da Kadin
Betimlemeleri ve Kadinin Sosyal Statiisii, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlisi, 2018. Sonug olarak, kadinin ekonomide Ustlendigi bu 6nemli pozisyon, onun statislini
ylcelterek “Tanrigaliga” sigramasini saglamistir. Bu bakis agisiyla, kadinlarin erkege nispetle ekonomiye
daha fazla katkida bulunduklari bir sosyal diizende kainati yoneten ilahlar da tanrigalar olacaktir. Uslu,
“Antik Yunan’da Kadin”, 6-7. Ataerkilligin yerylzinde hakimiyet kazanmasina dair en yaygin iddia tek
tanrili dinlerin anaerkilin ortadan kalmasinin nedeninin olusudur. Berktay’a gore, “Yaratma kudretine dair
dinsel agiklamalar, tarihsel olarak, biricik evrensel bereket ilkesi olan Tanriga’dan, liretkenligi erkek tarilar
ya dainsan krallar tarafindan desteklenen ana Tanriga’ ya,; oradan da énce “ad” da sonra da yaratici “ruh”
ta yansiyan simgesel yaraticilik kavramina geger. Tanrilar panteonunda da tiim giiclere sahip Ana
Tanriga’dan, tiim gliclere sahip Firtina Tanrisi’na dogru bir gegis gériiliir. Burada artik Ana Tanriga Zeus ve
Hera ciftinde gériildiigii gibi, bereket tanrigasinin evcillestirilmis bir versiyonundan ibarettir. Bu
adimlardan sonra, sira, tanrilar panteonunun yerini tek bir giiclii erkek tanrinin almasina ve bu tanrinin
“varatma” ilkesini her iki yéniinii de — yoktan var etme ve soyu liretme- kendisinde toplamasina gelir.”
Berktay’in tezine gore, bati uygarligi agisindan, farkl kaltir ve inanglar da farkl sekillerde ortaya ¢ikmis
olsa da, temelde birbiriyle olduk¢a benzerlik gbsteren bu donisiim en net bicimde Kutsal Kitap’in Tekvin
(Genesis) boluminde dile getirilir. Berktay, tg¢ buyuk ilahi din icin 6nemli bir bolge olan eski
Mezopotamya’da coktanrililiktan tektanrililiga gecis siireci ve bu doénisiimiin bir parcasi olan gigla
tanrigalarin yerlerini tek ve kadir-i mutlak bir tanriya birakma olgusunun gesitli disiplinler tarafindan genis
bir arastirma literatiriine sahip oldugunu sodyler. Bu agiklamasi ile kanaatimizce ataerkilligin baslangicini
Ug¢ buyuk ilahi dinin ortaya ¢cikmasi ile iliskilendirmekte ve tam anlamiyla bir erkek egemenliginin bu (g
ilahi dinin tarih sahnesinde boy gostermesi ile dogrudan alakali oldugunu séylemektedir. Berktay daha da
ileri gider ve her g ilahi dinin dogdugu topraklar olan Ortadogu’da kadinlarin sosyal hayatta ikincillesmesi
gerceginin sureklilik kazanmasinin sehir devletlerinin meydana gelmesi ile ortaya ciktigini iddia eder.
Kadinlarin stregelen toplumlardaki ikincil pozisyonunu dogaya ve biyolojiye dayandiran ve baoylelikle bu
durumun degismez ezeli ve ebedi bir 6zellik oldugunu iddia eden tezlerin aksine arkeolojik ve diger
kanitlarin kent devletlerinin ortaya c¢ikisindan evvel kadinlarin sosyal hayattaki pozisyonlarin
ikincillestirmek soyle dursun oldukea yiiksek mevkide oldugunu gésterdigini iddia eder. Berktay, Fatmagiil.
Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadin, istanbul: Metis Yayinlari, 2016.
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Hz. Muhammed’in kendisindeki imajimi1 tanimlarken ifk hadisesine deginen bir
diger isim Elif ise, peygamberin erkek olmasi ve ayrica yasadigi toplumun bakis agisma

sahip olmasi nedeniyle zaman zaman cinsiyet¢i olabilecegini su sozlerle aktarir:

Cok giizel bir insan oldugunu diisiiniiyorum bir kere onu soyleyeyim.
Mecidi 'nin Muhammed filmini*'" ¢ok hasretle bekledigimi hatirliyorum, hayal
kirikligt oldu sonrasinda ama yani o toplumun igerisinde gergekten kendi kendini
var etmis ve ¢ok giizel bir insan oldugunu diisiiniiyorum. Giizele yiikledigim
anlami anliyorsun demi fiziksel olarak falan degil. (Ahlaken) Evet, insanin en
giizeli seklinde diistiniiyorum, fakat sunu da diisiiniiyorum, sonucta hepimiz gibi
o da ait oldugu toplumun ¢ocugu ve dolayisiyla o toplumun degerlerini de
tizerinde tagiyor ve dolayisiyla zaman zaman cinsiyet¢i oldugunu diistintiyorum
Rasiilullahin da ve bunu ¢ok normal karsiliyorum, elbette o toplumun seyi, fakat
hani vahyin muhatabi aldiginda kendini diizelttigini diisiiniiyorum, bunun
orneklerini de goriiyoruz. Fakat mesela Hz. Aige iftiraya ugradigr zaman tavrin
toplumun degerleri yaninda koydu ve Allah onu diizeltti. Hani boyle oldugunu

dii§iiniiyorum.318

Elif icin Hz. Peygamberin kimi zaman cinsiyet¢i olmasinda bir mahzur yoktur zira
o, vahyin muhatab1 olmasi sebebiyle bdylesi bir durumda tipki ifk hadisesinde oldugu
gibi Allah tarafindan dogruya sevk edilir. Katilimcilar arasinda dini gelene§in One
stirdiigii peygamber imajimnin aksine agiklamalar da bulunan Nalan ve Nergis’in bakis
acilar1 dikkat c¢ekicidir. Nalan’in agiklamalar1 Hz. Peygamber’in kimi yonlerinin bilingli
olarak 6n planda tutuldugu ve abartildigina dairdir, Nergis ise tarif edilenden daha farkli

bir Peygamber istediginin altmn1 ¢izer. Ilk olarak Nalan’in sdzlerine egilelim:

Evet, peygamberimiz kisiligi hakkinda yazik ki olumsuzda baslayim,
bizim Islam tarihindeki o biyiklilarin habire yaptigi sey onu erkek olarak
cinselligi ile ve savas¢iligiyla ortaya ¢ikarmasi. Oysa peygamberimizin omriinde
yanlis hatirlamiyorsam sadece 17 giin savastigini biliyoruz. Katildigi savaslar 17
giindiir ve savaslarda ¢ok tembihleri vardir. Insani yonden, merhametli bir insan
olarak ben, oncelikle her seyin dncesinde merhametli bir insan olarak ve dirust,

her ne olursa olsun kendi c¢ikarina da olsa kendi zararina da olsa diiriist,

3172015 yilinda iranl film yénetmeni Majid Majidi’nin yénetmenligini tstlendigi ‘Hz. Muhammed:
Allah’in Elgisi’ filminden bahsedilmektedir.
318 Elif, 20 Ocak 2022, Kisisel Gériisme.
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dogrulugundan taviz vermeyen bir insan olarak, miisfik, sevecen, giiler yiizlii ama
her seyden once kiiciik, biiyiik, kadin, erkek herkese saygi ile yaklasan bir insan
Olarak ben peygamberimizi tasavvur ediyorum. Yani gidip bir ¢ocugun kusu
oldiigii icin ona bas sagligi dileyen peygamber. Veya iste ¢cocuklar tabi Ki kU¢Uk
yasta o ¢agin icerisinde ok¢uluk gibi maharetlere alistirtlyyorlar, o zaman igin
hayatta kalmanmin yollardan birisi, tavsanlar iizerinde ok atarken onlart
engellemesi, cansiz cisimler iizerinde yapmalarini istemesi falan. Veya ne kadar
dogru tam bilmiyorum, kiyametin kopacagmi biliyor olsaniz da dahi elinizdeki
hurma fidamn dikin demesi, bunlarin hepsi hayata dair bizim bilmedigimiz pek
cok seyi bildigini ve biitiin bunlart merhamet ile sevgi ve sefkatle yaptigin,
ogretirken de bir rabden gelen bilgiyi insanlara aktarirken insanlari ahlaken ya
da davranis olarak sekillendiren bir egitimci olarak, bunu daima en yumusak
sekilde yapan bir insan olarak tahayyiil ediyorum. Bu eslerine davramslart da
cocuklart torunlart ile olan iliskisi de bir Hz. Fatima 'yt biliyoruz, diger ¢ocuklar
arasinda bir iliski olup olmadigini, olmayacagini bilmiyoruz onlar oldiigii igin
ama Hz. Fatima’ya babasimin annesi diyecek kadar saygr gosteren bir babadan

bahsediyoruz.3'°

Nalan i¢in Hz. Peygamber kii¢iik biliyiik fark etmeksizin her tiirlii canliya karsi
kibar ve anlayigli bunun disinda olduke¢a zarif bir kisidir. Bununla beraber Nalan’mn “[. .
.]bizim Islam tarihindeki o biyiklilarin ha bire yaptig1 sey onu erkek olarak cinselligi ile
ve savasciligiyla ortaya ¢ikarmasi” ifadeleri Hz. Peygamber’in bu 6zelliklerinden ziyade
onun cinselligi ve savas¢iligi ile 6n planda tutulduguna isaret eder. Nergis ise Hz.

Peygamber’i daha radikal gérmiis olmayi istedigini su sozlerle agiklar:

Bana biraz iddiasiz geliyor, ilging bir sekilde. Bir lider olarak normalde
hani hayal ediyoruz, ama bana biraz iddiasiz geliyor olumlu bir sey aslhinda,
aslinda olumsuz bir sey ama bir yandan da seyi radikal benim icin daha radikal
bir peygamber olmasi daha ¢ok hayal ettigim bir sey olurdu. Yani bir tik daha
mesela daha curetk&r olmast belli hiikiimleri verirken ben mesela hala seye
inantyorum peygamber gelse de konusabilsek muhabbet edebilsek, onun igine
sindigini diigtinmiiyorum, bu kadar yavas bir degisimin bu kadar ¢ekingen bir
degisimin, onun da icine sindigini diisiinmiiyorum, ben bir tik daha radikal bir

lider daha clretkar lider olmasini hayal ederdim agik¢asi, ama o dinginligi

313 Nalan, Kisisel Gériisme.
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savasmama hali geri atabilme halini ¢cok seviyorum, ama bu da sey yani bugiin
hala erkeklerle konustugumuz seyler, soz kesme, baskas1 adina konugma, domine
etme ortaligi, iste yatay iliski kur falan filan bir siire sey aslinda gérebildigimiz

erkek figiirii gibi geliyor.32°

Nergis “[. . .] peygamber gelse de konusabilsek muhabbet edebilsek, onun i¢ine
sindigini diistinmiiyorum, bu kadar yavas bir degisimin bu kadar ¢ekingen bir degisimin
[. . .] "diyerek Miisliiman toplumlarin heniiz istenilen seviyeye ulagsmadigina isaret eder.
Bu yaklasim Hz. Peygamber’in daha curetkar olmasi durumunda gelinen noktanin farkli
olabilecegi imas1 da tasir. Son olarak Hz. Peygamber’i bir feminist olarak tanimlayan

Firdevs diisiincelerini s6yle agiklad:

Tam bir feminist. (A¢abilir miyiz biraz?) A¢alim, yani ev islerinde esine
yardim ediyor, c¢ocuklart ile ilgileniyor. Aglamaktan c¢ekinmiyor, yani
incindiginde bunu séyleyebiliyor, kirilgan bir erkekligi yok. Kendisinden 20 yasg
blylk ve daha énce defalarca evienmis bir kadinla evienebiliyor, bakir bir erkek
olarak ve soyu o kadin iizerinden yiiriiyor ve soyu kizi iizerinden yiiriiyor ve
bundan hi¢cbir zaman rahatsiz degil. Tam tersine kiz ¢ocuklarinin bereket
oldugunu séyliiyor. Kiz ¢ocuklarinin gercekten kotii muamele gordiigii bir
toplumda bunu séyliiyor. Yani biitiin bunlar zaten iste komsusunun ¢ocugunun
kusu oldiigiinde taziyeye gidiyor, dansh eglenceli bir diigiine davet edildiginde
gidiyor ve orada kalkip siz ne yapryorsunuz burada iste bu seydir falan filan diye
boyle celallenip kalkip gitmiyor, baska tarafa bakiyor ama orada bulunuyor yani
icabet ediyor, insanlarin seylerine davetlerine, genel olarak yumusak basli,
insanlarla iletisim kurarak anlasmaya ¢alisan, iletisim temelli bir tavri olan bir

insan. Mekkeyi tek bir damla kan dokiilmeden aliyor.®*

Firdevs icin Hz. Peygamber feminist olabilecek 6zelliklere sahiptir. Firdevs bu
tanimlamay1 yaparken goriisiinii Hz. Peygamber’in davranislarinin erkeklik tabularinin
disinda seyretmesine baglar. Nitekim o aglamaktan, ev islerine yardime1 olmaktan, kendi
bakir oldugu halde dul bir kadinla evlenmekten, kiz ¢ocuguna sahip olmaktan utanmak
yerine onlara kiymet veren bir kisidir. Tiim bunlar ise feminist paradigmayla uyum
halindedir. Zira o feminizmin gerektirdigi ya da idealize ettigi sekliyle kadinlara kars: eril

bir tahakkiim Ornekligi degil onlarla yatay iligkiler kurarak kadinlar1 ezmemistir.

320 Nergis, Kisisel Goériisme.
321 Firdevs, Kisisel Gérisme.
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Goriismecilerin genel kanis1 da Hz. Peygamber’in kadinlara karsi, kibar, anlayish, zarif
ve adaletli oldugu yoniindedir. Bu anlamda goériismelerde kimi kadimnlar tarafindan Hz.
Peygamber’in kadinlara karsi iyi oldugu kabulii ile birlikte 6zellikle kadmlari
ayiplamamas1 veya yadirgamamis olmasina dair vurgu yapildi. Ornegin Nergis’in

Peygamber’in ayiplamama haline vurgu yapan agiklamalar1 soyledir:

Ben okuyunca ne kadar da ayrimci degilden ¢ok seyi takdir ediyorum,
ayiplamama halini, yargilamama halini daha ¢ok takdir ediyorum. Ayrimcilik
meselesinde nmug gibi yapmak ¢ok kolay, ama yargilamak, ayplamak baya
bedenine yansir bir bakisin degisir bir cik cik’larsin insanlar bir daha sana soru
sormaya cesaret edemez, o ayiplamama yargilamama halini kadinlart ¢ok
ozgiirlestirdigini diisiintiyorum o donemde. Her seyi konugabilecekleri bir
kamusal alan yaratyyor mescitlerde ¢iinkii kadinlara peygamber. Kocalarini
cekistirebildikleri, sikdyet edebildikleri bir alan yaratiyor ve seyden farki var
yani kadinlarin kendi arasinda dedikodu yapmasindan ve birbirleri ile
hayatlarindan sikayet etmesinden daha farkl bir sey ciinkii erkeklerin hayatinda

da bir otorite peygamber. Dolayisiyla bence en oénemli ézelligi 0.3%

Nergis “Ayrimcilik meselesinde mis gibi yapmak ¢ok kolay, ama yargilamak,
ayiplamak baya bedenine yansir bir bakigin degisir bir cikciklarsin insanlar bir daha sana
soru sormaya cesaret edemez ” sozleri ile Hz. Peygamber’in kadinlara karsi yargilamam
ve ayiplamam halinin samimiyetine deginir. Zira ona gore, eger Hz. Peygamber bunun
aksi bir tavra sahip olmus olsaydi kadinlar defalarca ve rahatlikla Hz. Peygamber’in
kapismi ¢alamazlard:. Inci de agiklamalariyla Hz. Peygamber’in bu yoniine dikkat cekmis

ve bunu Hz. Peygamber’in diyaloga ac¢ik olmasi iizerinden ele almistir:

Yani ben ézellikle seyi diisiiniiyorum diyaloga agik olmak meselesi var ya
yani otoriteyi masaya vurdum vs. bizim bugiinkii erkek formu tabi degisiyor yeni
jenerasyonda bu erkek formu vs. ama kadinlarin is hayatina daha ¢ok katilmalart
gibi sebeplerle vs. ama hani mesela bana dyle erkek otoritesi gibi gelmiyor hani
boyle masaya vurdum sey yaptim ama seyleri duymak ¢ok sey degil eslerin o
zamanki kendi arasinda ki béliisme seyleri falan bu bizim kendi hayatimizda
kabul edemeyecegimiz seyler oldugu icin her haliikarda rahatsizlik veriyor ama
orada bir ilgi alaka var, gayet esit sekilde bu ilgi alaka igerisinde peygamber

burada aslinda peygambere bir peygamber olarak da bakmiyorsunuz bir erkek

322 Nergis, Kisisel Goériisme.
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var orada ve ¢ok esli bir erkek var. Orada esler taleplerini gayet dile
getirebiliyorilar, ya da siz sahabeden biriyseniz, kafaniza yatmayan bir seyi
soyleyebiliyorsunuz hani biz bunu bugiin muhtemelen kafamiza yatmayan bir seyi
tlkeyi yonetenlere séyleyemeyiz ayni sekilde. Dolayisiyla kafamda gergekten ¢ok
porzitif bir figiir olarak var diyaloga agik olmast bakimindan ve sey ayni zamanda
da bunun cevabi bende yok ve belki bence erkek kafasiyla cevap verse belki bizim
hosumuza gitmeyecek bir cevap verecek ama cevap yok ve vahiy bekliyor bence
hani bana bir cevap gelsin. Dolayisiyla bunun gibi 6rnekler yani peygamber eger
bunu bekliyorsa biz normal insanlar olarak kendimizden nasil bu kadar emin
olabiliyoruz, erkekler ve hiikiim verebiliyoruz, kendisinin siiphede oldugunu
diisiinmeden, hi¢ diyaloga girmeden dolayisiyla aslinda benim kafamda tamamen
bunun ziddinda. Diyaloga agik, aymi zamanda da hep aslinda sorgulayan bir
insan figiirii ¢ikiyor ve model olmasi gereken insan figiirii de bence tam bu. O
yiizden yani ayrimcilik, yani bugiinkii anladigimiz anlamiyla muhtemelen daha
sey hiyerarsi var iliskilerde ama o giiniin sartlarinda o giiniin o dinlemeye agik
oldugunu da gordiigiim icin 6yle hissettirmiyor bana, bugiiniin standartlarinda
belki belirli noktalarda kadimin ayrimciligint ¢ok eslilik sistemi iizerinden bile

belki ama o giiniin konjonktiiriinde o sekilde bakmiyorum.®*

Inci i¢in Hz. Peygamber’in diyaloga a¢ik olusu ¢ok dnemlidir. Inci “[ . . .] erkek
kafasiyla cevap verse belki bizim hosumuza gitmeyecek bir cevap verecek ama cevap yok
ve vahiy bekliyor bence hani bana bir cevap gelsin. Dolayisiyla bunun gibi ornekler yani
pevgamber eger bunu bekliyorsa biz normal insanlar olarak kendimizden nasil bu kadar
emin olabiliyoruz, erkekler ve hiikiim verebiliyoruz, kendisinin gsiiphede oldugunu
diistinmeden, hi¢ diyaloga girmeden dolayisiyla aslinda benim kafamda tamamen bunun
ziddinda. ” bu sOzleri ile Hz. Peygamber’in kimi zaman bir soruya ya da probleme karsilik
kendi fikrini séylemek yerine vahiy beklemesi ¢ok hassas bir durumdur. Nitekim bir
Peygamber dahi kendi hiikkmii ya da goriisii konusunda bu kadar hassas ve kendinden
emin olamiyorken nasil oluyor da erkekler kadmlarla diyaloga girmeden kadnlara dair
bunca kendinden emin hiikiim verebiliyor. Inci i¢in Peygamber’in kadinlara diyalog alani

sunmasi ve onlara dair verecegi hiikiimde hassas davranmasi olduk¢a 6nemlidir.

Goriismeye katilan kadmlar igin Islam Peygamberi Hz. Muhammed’in kadinlara

karst olumsuz herhangi bir davraniginin olmadig1 aksine onun zamanin sosyo-kultirel
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kodlar1 gbz Oniine alindiginda c¢agmnin ¢ok oOtesinde oldugu hemen hemen ortak bir
tavirdir. Ancak Hz. Peygamber’in kadinlarla kurdugu bu olumlu iligkinin Miisliiman
erkeklerce 6rnek alinip uygulanip uygulanmadigi Miisliiman erkeklerden beklenen ideal
prototip agisindan oldukea kiskirtici bir sorudur.

2.8. Hz. Muhammed’in Miisliiman Erkeklere Rol Modelligi: Yarim Yamalak

Cimbiz Miisliimanhg

Islami feminizm i¢in Miisliiman kadmlar1 zor durumda birakan her tiirlii
adaletsizlik, cinsiyet hiyerarsisi ya da tahakkiimiin nedeni Islom’in kendisi degildir.
Aksine dinin temel kaynaklari olan Kur’an ve siinnete yiiklenen anlam ya da bu
kaynaklardan ¢ikarilan yorum ve anlayislardir. Islami feminist kadinlarin hem Kur’an’a
hem de Islam peygamber Hz. Muhammed’e yaklasim tarzlar1 bunu dogrular niteliktedir.
Zira her iki kaynak yani ne Kur’an ne de Hz. Peygamber dogrudan hedef tahtasi ilan
edilmemis daha ¢ok Miisliimanlarin giindelik hayata yansiyan pratikleri dolayimiyla dini
gelenegin One sirdiigii anlayis elestirilmistir. Bu noktada bu kadinlar icin Hz.
Peygamber’in kadinlara kars1 tutum ve davraniglarmin Miisliiman erkeklerce ne 6l¢iide
ve nasil 0rnek alindigma dair bir soru aciga ¢ikmakta ve buna verilen cevaplar yine
suclunun Hz. Peygamber degil onu layigiyla 6rnek almayan Miisliiman erkekler oldugu

sOylemi bu soruya yoneltilen cevaplarin merkezi olmustur.

Bu sorunun yapilan gériismelerde katilimcilar1 bazen mizaha iten bazen de tam
aksine hiddetlenmelerine neden olan bir yanda kiskirtict diger yandan yasadigimiz
toplumda Miisliiman erkek ve kadinlar arasinda yasanan gerilimi agiga ¢ikarici dinamik
bir yonii oldu. Katilimcilar tarafindan yapilan agiklamalarda belki de kadin igin 6teki ve
su¢lu olan erkek zihnini de anlamlandirmasi bakimindan olduk¢a fonksiyonel goriinen
erkeklerin kendi benimsedikleri, kendilerince bicimlendirdikleri peygamberi 6rnek
aldiklar1 soylemi dikkate sayandir. Hz. Peygamber’in ona inanan onun rehberligini kabul
ettigini beyan eden kadin ve erkekler tarafindan farkli taninmasi1 ya da bambaska
ozellikleriyle &ne ¢ikarilmasi durumu Bourdieu’u anmmsatir. Nitekim Bourdieu “Oznel
olanin nesnel bir hakikati vardir; karsisinda insa ettiginiz nesnel hakikatle celistigi
durumda bile bu bdyledir. Yamlsamanmn kendisi bir yanilsama degildir. ~3?* derken

Oznelin nesnel bir hakikate dokunduguna isaret eder. Bu durumda Miisliiman kadin ve
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erkegin kendi algilari, ncelikleri ya da dogrulari ile tahayyiil ettikleri Hz. Peygamber’in
one siiriilen rol modelligi bu kadin ve erkek 6znelliginin iiriinii olur. Ancak bu ayni

zamanda Hz. Peygamber’e dair var olan giindelik hayata yansiyan bir hakikate deginir.

Gil baz1 Miisliman erkeklerin Hz. Peygamberi ancak kendi istedikleri sekilde

ornek aldiklarini su s6zlerle ifade eder:

Yani iste kendi nefislerinin dogrultusunda yorumlayarak alvyorlar diye
gortiyorum. Yani miisliiman erkekler o kadar ¢esitli ki, hani o gelenek¢i seyde
yani ¢ok ¢esitli ¢ok riayet etmeye ¢alisan ve sey yapan erkeklerde var bence
miisltiman erkekler ama hani kendi ¢ikarlart dogrultusunda yorumlayip yarim

yamalak cimbiz Miisliimanhigi yapan erkeklerde var yani®

Eliz Hz. Peygamber’e dair ¢ok sayida tasavvur oldugunu lakin miisliiman
erkeklerin kendi aklindaki peygamber tasavvurunu ornek almadiklarmi su sozlerle

aciklar:

Iste aklimizdaki peygamber o kadar farkli ki bircok insanla, benim
aklimdaki peygamberi ornek almadiklarini biliyorum. Ama kendi aklindaki
peygamberi érnek alabilirler. O yiizden ¢ok aslinda inanilmaz karikatiirler geldi
goziimiin ontine, iste boyle ¢ocuk istismarcisi karikatiirler var hani biz onlar
gordiigiimiizde nasil olur falan diye hiddetleniyoruz ama peygamberi ornek
aldigint soyleyip bunu yapan erkeklere ayni hiddete sahip olamadigimiz igin
halbuki o karikatirdeki insanlar var ki o karikatirler cizilebiliyorlar, bunlarda
agirlikly olarak Miisliimanlar. O yiizden de hani sinirlendigimiz seyin bir
gerceklik tarafi var bence. O oryantalizmin kendisi bazi seyleri aciga ¢ikartiyor
bence. Direk bu soruyu gérdiigiim gibi géziimiin oniine Charlie Hebdo nun
karikaturleri geliyor ve hani peygambere gliya hakaret ediyor aslinda ama
peygamberi ornek aldigini iddia eden bir siirii erkege hakaret ediyor ve o konuda
hakli olabilir ¢ocuk istismart yapan onlarca adam varken ortada ve bunu Isid
gercegini gérmeden bunu sey yapamayiz bu mesele yaklasamayiz, ama benim
kafamdaki peygambere yakin erkeklerde vardir muhakkak ¢ok denk gelmedim
ama béyleleri de vardir herhdlde diye diisiiniiyorum. Su an Afganistan érnegini
goriiyoruz yani evet Taliban ornegi hani manken kafasi kesiyorlar falan ¢ok
komik aslinda 21. Yiizyil gercekligi ile bakildiginda inanilmaz, kendimi CHP'’li

sart sagl teyzelere yani orta ¢ag zihniyeti gericiler falan derken buluyorum yani
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bunu bize yasatan seyin kendisi o yiizden karikatiir aslinda ama bir yandan da
binlerce insamn hayatim etkiliyor. O yiizden bunu gérmezden gelerek
davranmam miimkiin degil. Bu en marjinal érnekleri ama bunun en kiigiik

versiyonlart da hayatimizda siirekli deneyimliyoruz yani hayatimizda en ufak sey

yapmaya ¢alistigimizda miisliiman erkeklerin alacag ¢ok yol var bence.??®

Eliz’in “[. . .] sinirlendigimiz seyin bir gergeklik tarafi var bence. O oryantalizmin
kendisi baz1 seyleri agiga ¢ikartiyor bence. ” sozleri Hz. Peygamber’e dair iddia edilen
Miisliimanlarca tepki ile karsilanan kimi durumlarin aslinda bir hakikati oldugunu belirtir.
Devaminda “ [. . .] gdziimiin 6niine Charlie Hebdo’nun®?" karikatiirleri geliyor ve hani
peygambere giliya hakaret ediyor aslinda ama peygamberi 6rnek aldigini iddia eden bir
stirii erkege hakaret ediyor” sozleri ile tasavvur ile hakikat arasindaki vurguya tekrar
deginir ve Hz. Peygamber’e atfedilmesinden rahatsiz olunan hatta hakaret olarak
algilanan davranislarm Miisliman erkeklerce dini bir mesruiyete dayandirilarak
yapildigin1 belirtir. Bununla beraber verdigi orneklerin marjinalliginin farkinda olarak,

bunlarin en kii¢lik 6rneklerini de giindelik yasamda siklikla deneyimlediginin altini ¢izer.

Elif de erkeklerin yalnizca kendi tahayyiillerindeki peygamberi 6rnek aldiklarini
su ifadelerle agiklar:

Bana gére hepsi kendi anlayislarina gére bir peygamber uydurup onu
ornek aliyorlar dive diisiiniiyorum. Ciibbeli Ahmet'in ya da bu Ihsan Siireyya
miydi? (Ihsan Senocak) Iste sizce Rasilullah’t érnek almiyorlar mi? Kendi
anlayislarindaki Rasilullah’1 6rnek alyyorlar bana gére. O yiizden bence epeyce

bir Grnek aldiklarim diisiiniiyorum 3%

Elif “Kendi anlayislarindaki Rastilullah’t 6rnek aliyorlar bana gore. O yilizden
bence epeyce bir drnek aldiklarmi diisiiniiyorum” sdzleri ile onun i¢in asil meselenin

erkeklerin Hz. Peygamberi 6rnek alip almamalar1 degil hangi peygamberi 6rnek aldiklar

326 Eliz, Kisisel Goriisme.

3272015 yilinda Fransa’da yayinlanan mizah dergisi Charlie Hebdo Hz. Peygamber konu alan karikatiirler
yayinlamis ve Mislimanlar toplumlar tarafindan cesitli protestolara neden olmustu. Tepkiler bliyims
ayni yil Paris'te 7 ve 9 Ocak’ta Charlie Hebdo dergisine ve bir Yahudi marketine el-Kaide tarafindan
Ustlenilen saldinlarda 17 kisi hayatini kaybetmisti. Bk. “ Charlie Hebdo karikatiir olayi nedir? Hz.
Muhammed'e Hakaret icerikli Karikatiir Yapan Dergi”, (Erisim Tarihi: 15.03.2022), Charlie Hebdo karikatiir
olayi nedir? Hz. Muhammed'e Hakaret icerikli Karikatlr Yapan Dergi,
https://www.haberturk.com/charlie-hebdo-karikatur-olayi-nedir-hz-muhammed-e-hakaret-icerikli-
karikatur-yapan-dergi-2790643
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oldugu anlasilir. Hidayet Sefkatli Tuksal ise, yine erkek ve kadinlarin Hz. Peygamber’e
dair algilarmm farklilig1 {izerinde durur. Bununla beraber Hz. Peygamber’in kendi ev
halki ile iligkisi baglaminda kadinlara kars: asla erkeklik ya da istiinliik taslamadigini

vurgulayarak su cevabi verir:

Valla ne derece érnek gosteriliyor diyelim. Kadinlarin peygambere
baktiklart zaman gordiikleri sey ile erkeklerin peygambere baktiklar: zaman
gordiikleri sey veya erkek meclislerinde konusulanlar ile kadin meclislerinde
konusulanlar farkli. Kadinlar Hz. Peygamberi ne kadar merhametli ne kadar asik
ne kadar hamimlarina karst kibar, nazik, zarif oldugunu goriiyorlar. Erkekler
baktiginda da oo 11 tane kadin ne giizel, onu gériiyorlar. Iste bir hanimindan

¢tkmus Obiir hanimimin yanina gitmis vs. vs. bunu goriiyorlar.®®

Hidayet Sefkatli Tuksal “Kadmlar Hz. Peygamberi ne kadar merhametli ne kadar
asik ne kadar hanimlarina karsi kibar, nazik, zarif oldugunu goriiyorlar. Erkekler
baktiginda da oo 11 tane kadin ne giizel, onu goriiyorlar. Iste bir hanimindan ¢ikmis biir
haniminin yanma gitmis vs. vs. bunu goriiyorlar” sozleri ile Miisliiman kadinlarm Hz.
Peygamberde gormeyi ve duymayi istedikleri o ince naif anlayish prototipin erkelerdeki
yansimasinin daha ¢ok cinsellik baglaminda gii¢ olarak sekillendigini ifade eder.
Devaminda benim belki de peygamber hanimlarnin bdylesi bircok esli hayatta
gosterdikleri itaatin de erkekler tarafindan ornek gosterilecek bir hal olabilecegi
varsayimim karsisinda tam aksine peygamber hanimlarmin itaatkar, pasif ya da sessiz
olmadiklarmi haklarmi savunmaktan ve seslerini ¢ikarmaktan geri durmayan kadin

olduklarini su sozlerle belitmis oldu:

Ya itaatkar degiller c¢iinkii Kur'an' Kerim en azindan itaatkar
olmadiklarini gosteriyor bize ama mesela siddetle bagdastiracagim bir sey de var
burada, simdi Hz. Peygamberin hamimlar: da niisuzsa niisuz yaptilar. (Karsi
geldiler.) Tabi, karsi geldiler, aleyhinde yardimlastilar, orgiitlediler, ikiye
boliindiiler, iki kutup oldular, birbirlerinin ayaklarin kaydirmaya ¢alistilar vs.
VS. Boyle bir durumda Hz. Peygamberin yaptigi sey kiismek, yatagint ayirmak
oldu. Yatagimi aywrd:, simdi ondan sonra gelen ayet, bak oradaki hadislerde hep
su vardwr, mesela Omer duyuyor, hisimla gelivor Hafsa'va bir tane yapistirtyor,

vay sen nasil peygambere boyle yaparsin, Ebubekir geliyor Hz. Aise've girisiyor,
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simdi bu ne? Ashinda Kur'an't Kerim'in giizellikle konus, olmadi ayril, olmadt
patakla. Bu silsileyi goriiyoruz ama Hz. Peygamberin yaptigi o degil ki.
Uygulamamasini birak, Allah'in da ondan sonra séyledigi o degil, ey Peygamber
hamimlarina soyle, eger seni ve bu hayatimi istiyorlarsa senle beraber devam
etsinler, yoksa guzellikle ayrilin gidin. Yani vadribuhunne'nin bosanmak
olabilecegi yani bu ayetle bile iligkilendirilebilir. Birak, bosanmak harammus, ne
harami ya, Allah diyor, yoksulluk korkusu ile bosanamiyorsaniz, bosanin Allah
sizi zenginlestirir diyor, daha ne desin yani. Onun igin Hz. Peygamberin
hamimlary giiclii hamimlar. Yani ve kendi haklarimi sonuna kadar savunan
kadinlar, hatta haklarini da agmaya ¢alisan kadinlar, ama bunlarin karsisinda

Hz. Peygamber béoyle intikam alici, erkeklik taslayici, onlart sindirici hi¢chir sey
yapmuyor.3%

(13

Hidayet hanimin “ [. . .] Omer duyuyor, hisimla geliyor Hafsa'ya bir tane
yapistirtyor, vay sen nasil peygambere bdyle yaparsin, Ebubekir geliyor Hz. Aise'ye
girigiyor” sozleri kadinlara karsi1 Hz. Peygamber’in tavri ile sahabenin 6nde gelenlerinden
Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in bile ayn1 yerde duramadigimi gdsterir. Daha net bir ifade
ile Hz. Muhammed bir peygamber olarak kendisine kars1 gelen kadinlara herhangi bir
iistiinliik gostererek tahakkiim kurmak gibi bir yola tevessiil etmemistir. Elbette boyle bir
peygamberden kadina el kaldirmasi da beklenemez. Ancak, Hz. Peygamber’in en
yakinindaki isimlerin kadinlara karsi tutumlarinda kizlarinin peygambere karsi kendi
diisiincelerini  seslendirmeleri  O6rneginde oldugu gibi tahammiil gosteremeyip
hiddetlenmis olmalar1 onlar1 Hz. Peygamber’in 6rnekliginden aymrir. Hidayet Sefkatli
Tuksal’in da “ Onun i¢in Hz. Peygamberin hanimlar1 giicli hanimlar. Yani ve kendi
haklarini sonuna kadar savunan kadinlar, hatta haklarini da asmaya ¢alisan kadinlar, ama
bunlarin karsisinda Hz. Peygamber boyle intikam alici, erkeklik taslayici, onlar1 sindirici

hicbir sey yapmiyor” ifade ettigi sekliyle Hz. Peygamber kadinlarla dikey bir iligki

kurmamug, hanimlari ise oldukga gii¢lii kadinlar olarak varliklarmi devam ettirmislerdir.

Ozge ise erkeklerin kadinlara kotii davrandiklarini bu nedenle Hz. Peygamberi

ornek almadiklari sdyler:

Stfir, yani genelleme yapmak belki dogru degil ama ornegini gormedim

falan dermisim. Maalesef maalesef o kadar kotii bir noktadaki bizim simdi
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farkindaligimiz biraz daha arttigi igin iste kadinlar sunu soyliiyor bazilart esim
cok iyidir bana karsi bana ev islerinde de yardim eder. Bunun hosuna gidiyor bu
ctimle bu beni rahatsiz ediyor. Ev igi senin gorevin ve o sana yardim ediyor boyle
mi hani diyorum, yardim ediyor olmasi ev isinin senin gorevin oldugunu
gosteriyor. O onu fark etmiyor mesela farkindalik arttikca aci geliyor yani ¢ok
farkinda olmakta ¢ok iyi bir sey olmuyor bence de hedef mutlu yasamaksa evli,
mutlu, ¢cocuklu dediklerinden ¢ok takilmamak, ¢ok 6grenmemek, ¢ok anlamamak
lazim. Ama benim dedigim o degil benim derdim orada bashyor. Ben Allah’in
maksadi ne insanlar hangi kosullarda yasamali, kadin erkek hangi sartlarda
birbirine davramglar: ne olmali sor sor siirekli boyle olunca ne oluyor hi¢bir sey
olmuyor. Simdi erkekler nasil davraniyor gergekten ¢ok kotii davraniyor.
Ozellikle son yillardaki bunun israrla altim ¢izivorum biz politik meseleler
oldugunu vurguluyoruz ¢iinkii oyle bir erkek sokak ortasinda bir kadim
bigcaklyorsa kiligla dogruyorsa vuruyorsa diin de bir tane kadin 6ldiiriilmiistQ,
bugiin de bir tane Ooldiiriildii atesli silahla ve biz bunlarin icerde
cezalandirtimadigini biliyoruz. Hemen kisa donemde salindigini biliyoruz, boyle
bir ortamda asgari insani davranmiglar: bekliyoruz erkeklerden, asgari, abartip
boyle cicekler bocekler el Ustinde tutmalar degil, éldiirmeyin, dovmeyin, eger
birlikte yasiyorsaniz zulmetmeyin. Kadin c¢alistyor erkek kahvede kumarda
harcryor falan filan bunlarin hepsi de zuliim. Sézel fiziksel, sozel siddete de maruz
kalwyorlar, hani bunlari yapmaywn asgari insani komsunuzu goérdiigiiniizde
sokakta selamlasip boyle nasil mesafeli, nasil o sinwrlart koruyorsaniz kadinlara
karst da bunu yapin yeter diyebiliyoruz, bu iilkede biz o noktaya geldik. Kadini
bir kere miilkiyeti olarak goriiyor, nereye gidecegini nerden gelecegini ne zaman
ne yapacagina ne giyecegine ne konusacagina nerde ¢alisip ¢alisamayacagina,
hatta ¢alisip ¢alisamayacagina erkek karar veriyor dolayisiyla bu noktada
peygamberin yanindan bile gecemezler bence. Yanindan bile gecemezler oyle bir

orneklik yok yani.33!

Ozge’nin agiklamalari kadmin yasamini ve tecriibelerini birgok yonden kapsamasi

bakimmdan dikkat g¢ekicidir. Oncelikle o kendi agisindan farkindaliginm artmasi
nedeniyle erkelerin kadinlara davranislarini daha iyi analiz edebildigini ancak boyle bir
farkindaliginda beraberinde ac1 getirdigini belirtir. Bu farkindalik ona ev isine yardime1

olan bir erkegin iyiligi nedeniyle dviilmesinin gereksizligini gosterir. Nitekim erkek zaten
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bu sekilde davranmalidir. Devamindaysa giiniimiizde iilkede yasanan kadina siddet
olaylarinin politik meseleler oldugunu belirterek bdyle bir ortamda kadinlarin
erkeklerden asgari diizeyde bir insani davranis beklediklerini sdyler. Ozge son olarak
Kadni bir kere miilkiyeti olarak goriiyor, nereye gidecegini nerden gelecegini ne zaman
ne yapacagina ne giyecegine ne konusacagina nerde ¢alisip ¢alisamayacagina, hatta
calisip ¢alisamayacagina erkek karar veriyor dolayisiyla bu noktada peygamberin
yamndan bile gecemezler bence.” sOzleri ile giinimiiz miisliiman erkeklerinin kadini
mulkiyeti olarak goérmeleri nedeniyle kadin {izerinde gesitli alanlarda tahakkiim
kurduklarm1 ve bu nedenle Hz. Peygamber’i oOrnekligi baglaminda bir hayat

sirmediklerini savunur.

Goriismelerde agirlikl olarak erkek zihnindeki peygamber imajinin oldukga farkl
oldugu varsayilmigsa da bunun erkeklerle yapilacak ayr1 ve 6zel bir ¢caligma da ortaya
konmas1 olduk¢a faydali olacaga benzemektedir. Bununla beraber, kadin ve erkek i¢in
Hz. Peygamber’in sabit ve ortak kabul goriir bir karakter tipinden bahsedilemeyecegi de
aciktir. Hz. Peygamber’in 6rnekligi konusu, onun hem dini hem de beseri anlamda
baglayicilig1 konusunu giindeme tasir. Daha net bir ifade ile Islami feminist kadmlarca
Hz. Peygamber’in dini ve beseri hayata dair bir baglayicili§1 ya da otoritesinin olup
olmamasi sorusu bu kadinlar i¢in peygamberin din anlayiglarindaki konumunu agiga
¢ikarmasi bakimindan mithimdir. Nitekim Hz. Peygamber’in dini otoritesine dair her
tiirlii yaklasim bu katilimcilarin dini gelenek ile girdikleri iliskiye dair yol gosterici bir
izlek tasir. Zira dini gelenegin sekillenmesinde Hz. Peygamber’e atfedilen hadislerin pay1

blydktar.

2.9. Hz. Peygamber’in Dini ve Beseri Hayatta Otoriteligi

Islam Peygamberi Hz. Muhammed’in, sdzleri, davranislar1 ve yasamu ile hitap
ettigi ilk nesil olan sahabe toplumu ve ardindan onlar1 takip eden diger nesiller i¢in dini
ve beseri hayata dair bir 6rneklik sundugu muhakkaktir. Ancak Hz. Peygamber’in mezkdr
alanlarda 6rnekligi ile otorite olusunun kabulii arasinda belirgin bir fark vardir. Nitekim
orneklikte dini bir baglayiciliktan s6z edilmezken, s6z konusu otorite oldugunda
baglayicilik zaruri bir hal alir. Hz. Peygamber’in Miisliiman toplumlar i¢in baglayici bir
giiclinlin veya yOniiniin olup olmadigi Miisliiman toplumlarca iizerinde fikir birligine
ulagilmis bir yan1 yoktur. Bu tartigmalar genel hatlar1 ile dini yasamak ve anlamak admna

Kur’an’mn yeterli oldugunu savunanlar ile bunun karsisinda Hz. Peygamber’in mutlak bir
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otorite ve bu anlamda inananlarin davranis ya da diisiincelerinde baglayiciligi oldugunu
savunan gorlis arasinda cereyan eder. Din ve peygamber arasindaki iliski hangi tiirden
kurulmus olursa olsun kisinin dini anlama ve onun pratige tatbiki konusunda nasil bir
tercih yaptig1 ile ilgilidir. Toplumsal gercekligin tiretiminde birbirinden ayri1 din
anlayislari, mikro dlgeklerde derinlestikce otorite kaynaklarinin kabul gérmesi zorlasir.
Boylece bireysel sdylemde gelenegin ongordiigii kat1 simgeler yerini akigkan tercihlere
birakir. Hz. Peygamber ve onun her tiirli davranis, s6z ve tutumlar1 gelenegin
epistemolojik sacayagi konumunda degismez ve tartismasiz bir noktada iken bugiin
gelinen noktada Islami feminist zneler igin bu katilik yerini akiskanliga birakmustir. Hz.
Peygamber kisilerin hayatinda kat1 ve degismez bir normdan ziyade akiskan ve tercihe

dayali bir 6rneklige evrilmistir.

Nida Hz. Peygamber’in ait oldugu sosyo-kiiltiirel ortamda verdigi miicadele ve
aldig1 eylemlerin hakkini teslim etmekle birlikte kendisi i¢in 6rneklik teskil etmedigini

su sozlerle agikliyor:

Peygamber kendi ¢aginda ¢ok ilericiydi ve kendi ¢cagt icin olduk¢a onemli
seyler yapti. Kadinlarin kesinlikle oncesiyle fkiyasla haklarinda onemli
kazanmimlar elde etti. Su an icin hi¢bir anlam ifade etmiyor. Yeterli degil, su ana
karsulik gelmiyor, o yiizden onu kendi dénemi icerisinde takdirle anarken bugiine
bir érneklilik olarak karsima ¢ikarmam . Ama su olur peygamberin ¢aginda da
daha geri olan adama iste mehir vermeyen, kadimin esinin cinsel tatmini higbir
sekilde onemsemeyen ya da iste esine ekonomik gsiddet uygulayan birine
peygamberi hatirlatirim o benim elimde bir koz ¢iinkii. Ondan bile gerisin. 1400
yil once kurulmus medeniyetten daha geri bir durumdasin derim. Bu arada ben
medeniyetin hichir zaman medeniyet daima ileriye gitmez medeniyet daha ¢ok
sarmal bir sekildedir. Kurulur yikilir, kurulur yikilir, ileri gider geri gider. O
donem kesinlikle kendi donemine gore ileridir ve ¢esitli donemlere gore oldukca

ileriydi ama bugiin bizim icin yeterli degil.3%?

Nida Hz. Peygamber’in kendisi i¢in bir 6rneklik teskil etmediginin altin1 ¢gizmekle
birlikte, ““ [. . .] pevgamberin ¢agindan da daha geri olan adama igte mehir vermeyen,
kadinin esinin cinsel tatmini hi¢bir sekilde onemsemeyen ya da iste esine ekonomik siddet

uygulayan birine peygamberi hatirlatiruim o benim elimde bir koz ¢iinkii” sOzleri ile yeri
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geldiginde Hz. Peygamber’i 6rnek olarak one siirecegini belirtir. Bu yaklasimm oldukca
eklektik ve islevsel oldugu goriiliir. Bunun bir koz olmasi ise Hz. Peygamber dini
mesruiyet zemininde baglayiciligiyla ilintilidir. Kendi adina Hz. Peygamber’i 6rneklik
olarak gérmeyen Nida, bir baskast i¢in baglayict olarak sunabilmektedir. Nida’nin
aciklamalarinda dikkat c¢ekici bir diger nokta ise medeniyete dair yaklagimidir. Zira o
“medeniyet daha ¢ok sarmal bir sekildedir. Kurulur yikilir, kurulur yikilir, ileri gider geri
gider” diyerek Hz. Peygamber’in insa ettigi medeniyeti dini gelenegin One siirdiigii
sekliyle insanligin varabilecegi son seviye olarak gormedigini agiklar. Bu haliyle
medeniyet insanligm tarthe yonelik etkin failligi ile yikilan kurulan ileri giden ya da
gerileyen zamana ve mekana bagimli bir kavramdir. Goriismenin devaminda Nida’ya Hz.
Peygamber’in kendisi i¢in 6rnekligi konusunda verdigi cevabin kadin haklar1 ya da kadin
baglaminda kaldigini belirttim ve hayatin kalan diger yonleri ve alanlari i¢inde Hz.
Peygamber’in 6rnekligi igin ayn1 sekilde diisiiniip diistinmedigimi sordum. Nida ise su

sekilde devam etti:

Yani soyle, peygamberin resul ve elgi, resul ve nebi olmak gibi iki rolii
var. Hem orneklilik olugturmast agisindan hem de aktariyor olmasi agisindan ben
Kuran’1 okudugumda peygamberin soylediklerini Kuran’la sinirli kaldig siirece,
Kuran ¢ergevesini doldurdugu siirece gegerli bulurum, ondan fazlasim
soylediginde onu bir onder olarak okurum. Ondan ogrenecegim seyler var.

Nesepsizim o zaman hadisleri ciddiye almiyorum,®®

Nida “Kuran’t okudugumda peygamberin sdylediklerini Kuran’la sinirli kaldig:
stirece, Kur’an c¢ercevesini doldurdugu siirece gecerli bulurum, ondan fazlasini
sOylediginde onu bir 6nder olarak okurum ” s6zleri ile Hz. Peygamber’in sdzlerinin ancak
Kur’an’la uyum i¢inde olmasi sart1 ile kendisi i¢in gecerli oldugunu ifade eder. Ancak
konugmanin sonunda hadisleri ciddiye almadig1 i¢in nesepsiz oldugunu ifade etmesi iki
yoniiyle olduk¢a onemlidir. ilki Nida’nin hadisleri ciddiye almamanm onu nesepsiz
yaptigma dair inanc1 dolayisiyla aslinda hadislerin dini gelenek tarafindan sz sahibi ve
belirleyici yoniinii kabul etmesi, ikinci ise hadislerin bu sekilde 6nemli ve kabul edildigi
gelenege karsi adeta bir bagkaldirista bulunmasidir. Oyle ki, eger hadisleri ciddiye

almadigim i¢in nesepsiz oluyorsam bu kabuliimdiir demektedir. Islami feminist 6znelerin
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dini gelenekle kars1 karstya geldikleri ilk degil ama en 6nemli kavsak noktasi hadisler

oldugu goriiliir.

Hz. Peygamber’in bir el¢i olarak davraniglarinin ve sozlerinin kendisi i¢in bir

baglayicili§i olmadigmi sdyleyen Ece’nin agiklamalari ise soyleydi:

Baglayict mi? Simdi sen sorunca fark ettim, uzun siiredir baglayici
olarak gérmiiyorum galiba, nasil yasadigina bakiyorum nasil 6ngoriisii olduguna
bakiyorum ama Kur'an bana yetiyor. Ama bu Muhammedi yerden yere vuran bir
verde de degilim, putlastiran bir yerde de degilim. Yani Muhammed bunun igin
emek veren elgilik yapan biriydi. Yani esas olan kitap, Allah benim igin. Esas
olan Allah, o da elciydi ve elgilik gorevini yerine getirdi. Yani elinden gelen

yaptigini diisiiniiyorum.3,

Ece goriismeciler i¢inde Hz. Peygamber’e dogrudan ismiyle hitap eden tek
kisiydi. Bu noktada onun i¢in Hz. Peygamber’in herhangi bir beserden 6teye gitmedigi
ya da en azindan Hz. Peygamberle kutsal {izerinden bir iliski kurmadig1 diistiniilebilir.
Nitekim Ece “ Muhammedi yerden yere vuran bir yerde de degilim, putlastiran bir yerde
de degilim ” diyerek onun kendisi i¢in yiiceltmedigi bir kisi oldugunu belirtir. Bununla
beraber Ece son cilimlesi ile Hz. Peygamber’in Allah’in el¢isi olarak elinden geleni

yaptigini belirterek hakkini teslim eder.

Hidayet Sefkatli Tuksal ise Hz. Peygamber’in beseri yonii baglaminda verdigi
cevapta Hz. Peygamber’i bir otoriteden ziyade ornek olarak kabul ettigini su sozlerle

acgiklar:

Ben otorite olarak gorme taraftar: degilim, ben ornek olarak goriiyorum.
Ornek, kendi doneminde kendi sartlarinda, yani o ¢agda giizel bir 6rnek. Yani
Kur'ant Kerim oyle demiyor mu, onda sizin icin giizel bir ornek vardir,
dolayisiyla ben oérnek olarak goriiyorum, yok Hz. Peygamber sakalint §oyle
kesmig, tirnagini béyle kesmis, e tuvalete nasu gitmis, tuvalet yok o donemde,
muhtemelen odasinda bir tane lazimlik vardi veya bir sey vardi, 6yle mi

yapacagiz, hayw yani simdi bazi selefiler var ya yok kavun yemiyor.3*®

Hidayet Sefkatli Tuksal Hz. Peygamber’i kendi yasadigi toplumun ve zamanin

sartlarinda giizel bir 6rnek oldugunu belirtir bununla beraber onun bir beser olarak
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giindelik hayata yansiyan pratiklerinde nasil davrandigi konusunun bu zamana degen bir
yoniiniin olmadigin altin1 gizer. Bir diger katiimci Ozge ise Hz. Peygamber’in beseri
yoniiniin biz Misliimanlar {izerinde baglayiciliinin olmasi, onun bir el¢i olmasi
dolayistyla her tiirlii davranig, s6z ya da tercihlerinin Kur’an’la uyumlu olmak zorunda
olmas1 nedeniyledir. Daha net bir ifadeyle Ozge Hz. Peygamber’in beseri yonii onun
Kur’an’1 yansitan bir tarafi da olmasi nedeniyle énemlidir. Ozge nin aciklamalar1 su

sekildeydi:

Beseri kismi, dini olarak sadece alabilecegimiz beyan kismi var, bize
beyan ediyor, aldigimi veriyor, bu bu kisim ama aslhinda bizi ilgilendiren
tamamen, beseri kismi da var neden ¢iinkii bugiin bile mesela birisi bir soz
soylediginde bu siyaset¢i olsun, sanatgr olsun falan ben mesela yasam tarziyla
sozleri birbiriyle tutarsiz olan birinin o sozleri soylemekteki maksadint bir tiirlii
oturtamam kafamda yani haywrdwr senin derdin ne derim yani. Seyi ¢ok elestiririm
Yasar Nuri Oztiirk’ii mesela, bu kadar genis bir bakis acisi ¢ok giizel seyler var
cok da istifade ettigim birisi ama miilkiyetle onun da boyle kopmaz bir bagi var,
zengin bir yasam tarzi, Islamiyet’i bu kadar iyi dogru anlayip da burayr bu kadar
wskalamak nasil oluyor dive boyle elestirirdim. Oyle olurdu yine dolayisiyla
beseri hayati da bizim igin onemli gercekten diiriist bir insan olmast gerekiyor, o
zaman i¢in diigiinelim, pesinden giden insanlar ona giivendikleri igin gittiler
Muhammediil Emin oldugu icin yani dolayisiyla onlart arkasindan
stiriiklediginden onlarin yine ayni ortamda yasadigi tabiki savastan ganimetler
topladilar, iste kendine daha farkli bir yasam stili olusturmadi, daha rahat
konformist bir yasam sekli yasamadi yani, yine etrafindaki insanlar gibi hatta
onlarin en alt sevisindekiler nasilsa onlarla esit yasadi, dolayisiyla bu ¢ok
onemli, o insamin arkasindan gidebilmek icin, giivenebilmek igin beseri hayatt da
cok onemli. Insanlarla iliskisi cok onemli, kadinlarla iliskisi cok énemli, bence

onemli yani beseri hayati da.3%®

Ozge icin Hz. Peygamber’in beseri yoniiniin baglayiciligi onun guinlik hayat
pratiklerinden olan yeme i¢cme ya da giyim kusamdan ziyade Hz. Peygamber’in dogru
sdzliiliigi, giivenilir olusu gibi kisiligine dair konulardir. Ayrica Ozge Hz. Peygamber’in
karakteri ile Islam’1 tamamu ile yansittigini diisiiniir. Zira Yasar Nuri Oztiirk’ii Islam’1

dogru anlamasma ragmen yasam seklinde pargact olmakla suclayarak bu noktaya temas
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eder. Hz. Peygamber’in hem beseri hem de dini baglamda Miisliimanlar i¢in baglayicilig1
konusunda Giil ise Mislimanlarin Hz. Peygamber’in beseri yoOniinii adeta

putlastirdiklarii ifade ederek su sekilde agiklamistir:

Yani soyle tabiki bence kitapta peygamberi uyumluyor, bu imant bir gsart
bence ama beseri ve dini diye ayirmayt ben ¢cok beceremiyorum ¢ok da miimkiin
mii onu da bilmiyorum. Ciinkii Islam cok kapsayici sey oldugu icin bir anlayisa
sahip oldugu icin dolayisiyla o siinneti sag elle yemek yiyip asla sol elle su
igmemek falan oturarak su i¢mek falan gibi boyle seyleri, insanda bir seyleri
putlastirma geyi sadece heykel anlanminda olmuyor bir manayt kaybedip bir sekle
hapsedebilirsiniz. Efendimize de iimmeti boyle bir sey yaptigin diistiniiyorum bu
beserilik ya da efendimizin sézii yani efendimizin ger¢ekten séyledigini
diistintirsek ¢ok onemli yani onun belirleyici oldugunu diisiiniiyorum ben. Ama
onu simdi séyle mesela efendimizin kendi siinnetini, hadisini yazdirmadigini
biliyoruz yani yasaklamis oldugunu biliyoruz sonra ¢ikan seyleri biz burada
nereye oturtacagiz yani belli insanlara izin vererek yazdirdigini daha sonra
bunlarin Hz. Omer tarafindan misna mi olsun bunlar diye toplatip yaktirlldigin
biliyoruz, bunlar tarihsel olarak bildigimiz seyler. Dolayisiyla hani kitaba
vurmak, orvadaki uygulamanin seyini siinneti hadisi kitaba arz ederek
yorumlamak onemli bir sey. Ciinkii bunu Hz. Ayse’de yapmis. Hani Hz. Ayse’de
0 sahih kaynaklar dedigimiz seyde birbirini nesh eden, nesh etmek buna denir
yani o 6yle degildi diye kayitlar var. Bunlart biliyoruz dolayisiyla kitaba
sormadan efendimizin hadisinden emin olamayiz diye diistiniiyorum ¢iinkii
dedigim gibi 200 sene sonra ortaya ¢ikisi, falan hangi ihtiyaca binaen ¢iktigi gibi
seyler var. Ama ben peygamber efendimizin bir insani sevmek sey oluyor evet sag
elimle su icerim bende, oturarak icerim falan ama bu bundan ibaret ve sey degil.

Ovle oldugunu diisiinmiiyorum.>’

Gul “[. . .] insanda bir seyleri putlastirma seyi sadece heykel anlaminda olmuyor
bir manayr kaybedip bir sekle hapsedebilirsiniz. Efendimize de timmeti boyle bir sey
yaptigim diisiintiyorum bu beserilik ya da efendimizin” ifadesi ile Hz. Peygamber’e ait
davraniglarmm manasinin kaybedilip sekle hapsedilmesini vurgulamasi Miisliimanlarca
Hz. Peygamber’den alinmasi gereken asil mesajm atlandigina ve yalnizca sekle takilip

kalmaya dair bir yaklasgimi ifade eder. Giil i¢in Hz. Peygamber’in beseri yoniine dair
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ornegin sag elle yemek yemesi ve bunun dini bir vecibe olarak zorunlu tutulmasi bu fiile
yiiklenen putlastirmaya varan bir kutsama ve dokunulmazlik tasir. Giil Hz. Peygamber’in
her tirlii davranis ya da soziiniin muhakkak Kur’an’a arz edilmesi gerektigini de
belirterek dncelikli olanin Kur’an oldugunu ifade eder. Ayrica Giil’tin “[. . .] efendimizin
gercekten soyledigini  diisiiniirsek ¢ok onemli yani onun belirleyici oldugunu
diistintiyorum. Ama onu simdi soéyle mesela efendimizin kendi stinnetini, hadisini
yazdirmadigini biliyoruz. Dolayisiyla kitaba sormadan efendimizin hadisinden emin

olamayiz diye diigiiniiyorum ¢iinkii dedigim gibi 200 sene sonra ortaya ¢ikisi, falan hangi

2

ihtiyaca binaen ¢iktigr gibi seyler var. ” sOzleriyle onun i¢in Peygamber’in sozlerinin
baglayict olmasi i¢cin bu sozlerin Hz. Peygamber’e aidiyetinin kesinlik kazanmasiyla
miimkiin oldugunu gosterir. Ancak bu da ¢ok miimkiin goériinmemektedir zira Giil,
hadislerin Hz. Peygamber’in vefatindan iki yiiz y1l sonra yazildigini s6yleyerek bunun

kendisi i¢in soru isaretlerine neden oldugunu belirtir.

Eliz ise Hz. Peygamber’in beseri yoniiniin elbette bir baglayiciligir oldugunu
savunmakla beraber, 6rnek alimacak konunun kisiden kisiye degisiklik gdsterdigini su

sOzlerle agiklar:

Burada iste beseri boyutunu ¢ok sekilsel seylerle simirlandirma egilimi
Cok fazla oldugu icin su an goziimiin oniine boyle tirnak kesme sirasi, iste
parmaga yiiziik takma gibi ¢cok daha boyle komik seyler geliyor, o anda giindelik
hayata etkisi var. Var olma durumunu anlatmak agisindan var. Bu sekilde gerekli
mi ben bundan emin degilim. Bu sekilsel haliyle gerekli mi emin degilim ama geri
kalan meselelerdeki keske onun yine bu dine bakistaki adalet meselesinden yola
¢tkarak olan beseri ozellikleri daha ¢ok sahiplenilseydi. Bu alanda ¢aligan
insanlarin belirli ezberleri ve belirli cevaplari oluyor, iste veda hutbesi ve Medine
sozlesmesi gibi seyler zihnimde var benim, ama baska insanlarin zihninde neler
oldugunu biliyorum. Kadinlarin camilerde yiiriitiiliirken iste kadinlarin evilerinin
en gizli koselerinde namaz kilmasi gerektigine dair vurgu da mesela sahih
olmadigi soylenen bir hadisle iliskilendiriliyor o yiizden peygamberin beseri
kendi dini meseleler disinda aldigi tavirlar bile meseleye katildiginda burada bir
kaos oluyor aslinda. Ciinkii insanlarin algist daginik ve Kur'an in kendisinde bu
kadar yorum oluyorken bir kisinin yaptigi seylerin yorumlanmast bile yani
hadislerin aktarilmast sekli motivasyonlari ve baglamlart ¢ok biiyiik insan akl

icin ¢ok biiyiik bir risk alani. Ben olumlu seyleri olumlu bildigim peygamberin
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hayatindan bildigim seyler ile desteklemeyi tercih ediyorum. Geri kalan seylerde
de daha disarida birakmayr uygun goriiyorum agikgasi. Zor bir alan ama yani
peygamber iyi bir insandi diiriist bir insandi ve ¢ok énemli bir seyi yiiriittii ve
aslinda onderligini yapti sonu¢ta hayatimizi etkileyen bir seyi yonlendirdi o

yiizden onu kdle almamak ¢cok miimkiin degil ama hali hazirda onu kile alanlarla

cok bir arada bulunuyormusum gibi hissetmiyorum.3®

Eliz “ Bu sekilsel haliyle gerekli mi emin degilim ama geri kalan meselelerdeki
keske onun yine bu dine bakistaki adalet meselesinden yola ¢ikarak olan beseri 6zellikleri
daha cok sahiplenilseydi” sozleri ile diger katilimcilarinda vurguladigi haliyle Hz.
Peygamber’in sekilsel davramiglarini ya da tercihlerinin 6rnek alinmasi konusunda
destekler pozisyonda degildir. Nitekim ona gore Ornek alinmasi gerekli kisim Hz.
Peygamber’in beseri boyutu dahilinde bile olsa yine ahlak baglaminda adalet gibi bireyin
eylemi degil de o eylemi gerceklestirici motivasyona dair etkenlerdir. Bununla beraber,
Eliz’in “Kadmlarin camilerde yiiriitiiliirken iste kadinlarin evlerinin en gizli koselerinde
namaz kilmasi gerektigine dair vurgu da mesela sahih olmadig1 s6ylenen bir hadisle
iligkilendiriliyor o ylizden peygamberin beseri kendi dini meseleler disinda aldigi tavirlar
bile meseleye katildiginda burada bir kaos oluyor aslinda” s6zleri ise hadislerin aslinda
bir kaosa ya da daha hafif bir ifadeyle bir kafa karigikligina neden olduguna isaret eder.
Nitekim “ [. . .] insanlarin algisi daginik ve Kur'an’in kendisinde bu kadar yorum
oluyorken bir kisinin yaptigi seylerin yorumlanmasi bile yani hadislerin aktarilmas: sekli
motivasyonlart ve baglamlart ¢ok biiyiik insan akli i¢in ¢ok biiyiik bir risk alani” diyerek
o bir beser olarak Hz. Peygamber’e dair haberlerin aktarildigi hadislerin yanilgiya ya da

manipiilasyona acik riskli bir alan olduguna dikkat ceker.

Eliz “ Onu kale almamak ¢ok miimkiin degil ama hali hazirda onu kale alanlarla
cok bir arada bulunuyormusum gibi hissetmiyorum” climlesi ile ayn1 anda hem Hz.
Peygamber’in kendisi i¢in dnemli olduguna deginir hem de Hz. Peygamber’i 6rnek
aldigin1 onun izinden gittigine dair sdylemleri olan kisilerle ayn1 yerde durmadigini ifade
eder. Bu nokta bilhassa dikkat cekicidir. Oyle ki, bu yaklasim aslinda slam toplumlari
adina homojen bir iimmet olgusundan bahsetmenin zorluguna da 151k tutar. Modern
donemde, dini topluluklarda var olan farkli anlayislarin ve ayriliklarin, topluluklar: ifade

eden daha ¢ok mezhepsel zeminde vuku bulan makro ayrigmalardan bireyin kendisini ayr1
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tuttugu mikro ayriliklara kaydigi goézlemlenir. Bir baska degisle, dine dair farkli
sOylemler ya da bakis agilar1 bir toplulugun digerine tercih edilmesi ile degil daha ¢ok
bireyin kendi olusturdugu ayrisma ¢izgisinde baslar.

2.10. Tavuk mu Yumurtadan Cikiyor Yumurta mi Tavuktan Cikiyor?:

Miisliiman Kadina Zarar Veren Dini Gelenek mi Patriarki mi?

Islami feminist dznelerin cinsiyetler arasindaki iktidar iligkilerine dair kabullerini,
yaklagimlarmi ve bakig agilarin1 anlamak onlar tarafindan bu iliskinin dinamiklerinin ne
ya da neler oldugunun ortaya konmasiyla miimkiindiir. Bu 6znelerin Miisliiman kadina
zarar veren, onu erkegin tahakkiimii altina alan kadin erkek arasindaki ezilme ve somiirii
iliskilerine dair fikirlerini ag13a ¢ikarmak amaglanirken dini gelenegin®*® somutlasarak
din adamlar1 araciligi ile topluma ve kiiltiire yansiyan yoniiniin irdelenmesi gerekir.
Cevabini aradigimiz soru modern donemde dini gelenegi yazinsal literatiirden ‘ekrana’
tastyan din adamlarmin her tiirlii sdylem tavir ya da uygulamalarinin Miisliiman kadina
degen yoniiniin ne oldugudur? Nitekim bir yanda dini gelenegin olusturdugu literatiir
diger yanda modern zamanda giindelik yasama tasan figiirleri olarak din adamlar1
toplumsal iligkilerin tasidiklar1 anlamlarin olusumunda rol oynar. Ancak cinsiyet iliskileri
kapsaminda erkek hegemonyasmin tek sorumlusu olarak dini gelenegin sorumlu
tutulmayarak topluma hakim patriarki/ataerkillik de sorumlu tutulur. Bununla beraber

patriarki ve dini gelenek arasindaki iligskiye dair keskin ayrimlardan bahsetmek giictiir.

339 Dini gelenegin anlasilma sorunu baglaminda 6zellikle Kur’an sonrasi déneme dikkatleri geken Adil
Cift¢i’nin gelenegin icerigi ve olusumuna dair izler barindiran tespitleri gelenegin ne olduguna dair
aciklama getirmesi bakimindan énemlidir: “ Igerdigi fikirler, hiikiimler, uygulamalar ve digerleri agisindan
tarihi ile kopmaz bir tarihsel baglantiya sahip olan Kur’an ve tarihleri ile zaten koparilamaz bir ontolojik
iliskiye sahip Peygamber sonrasi insanlar karsilastiklarinda; bir yandan kendi kendilerine fark ettikleri
sorunlara, diger yandan da kendilerine sorulan sorulara Metin’den agiklama isteme (istisfar veya istifsar)
durumunda kalmislar ve onlara aciklamalar getirmislerdir (tefsir) [. . .] Bu soru sormalar ve getirilen izahlar
yoluyla; birtakim kavramlardan inanglara, onlardan uygulamalara kadar yiginla ‘bilgi’ istihra¢ edilmistir
Kur’an’dan. Islim Gelenegini olusturan Hadis, Kelam, Fikih, Tasavvuf iste bu muhtelif bilgi
¢ikarsamalaridir ve hepsi de toplumsal-tarihsel kosullarmim bariz izlerini tasimaktadirlar hem tiimel hem
tikeller agisindan. Sosyolojik olsun olmasin, nasil bakilirsa bakilsin bunda sasilacak bir husus olmamalidir
da. Zira, Islam diisiincesi kiilliyatindan birazcik haberdar olanlar bilirler ki; saydigimiz ya da saymadigimiz
biitiin konulara, kavramlara ve uygulamalara iliskin bilgilerin Kur’an’da “ne oldugu ve ne olmasi gerektigi”
yiizyillar boyu tekrar tekrar tartisilip ‘yeniden tiretimleri’ gergeklesmistir. “Yeniden-iiretim”i su an metinler
baglaminda kullaniyorsak da, “lafzi yeniden-liretim” anlammda kullanmiyoruz. Ciinkii bu, tarihteki
Miisliimanlar’1 “Kur’an’1 yeniden yazmiglik”la ithama kadar varabilir. Hadis’te boyle bir yeniden-iretim
zaten geleneksel dini ilimleirn tespit ettigi bir vaziyettir. Buna ragmen, “yeniden-liretim™i sosyolojik
anlamda istihdam ediyoruz: Asil addedilen metinleri dayanak alsalar da; insanlarm yerel kosullarinda onlar1
anlam, yorum ve tatbik ¢esitlemelerine biiriindiirmeleri. Tefsir, Hukuk, Kelam, Tasavvuf ve digerlerinden
miitesekkil islam Gelenegi genel yapi, igerik ve de tikel bilgiler agsindan zaman ve mekanlarinin izlerini
bu yiizden tasimaktadirlar kuruluslarinda.” Ciftci, Adil. Bilgi Sosyolojisi ve Islam Arastirmalari, Ankara:
Ankara Okulu Yaynlari, 2009.
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Katilimcilarla yapilan gériismelerde de patriarki dini gelenegin yaninda kadina
zarar veren esas neden olarak dile gelmistir. Bu minvalde Hidayet Sefkatli Tuksal’in

aciklamalar1 soyleydi:

Soyle diyelim yani, dinden daha biiyiik ataerkil gelenek var. Ataerkil
gelenekler, ataerkil gelenegin, kadnla ilgili biitiin kabulleri ényargilart vs. dini
sistemlerde, dini sistemlerde demeyelim de insanlar ataerkil bir gelenekten
geldikleri zaman o dini de en ataerkil haliyle yorumluyorlar, algiliyorlar ve
hukuku olustururken de yani bizim su anda basimiz daha ¢ok hukukla dertte.
Bunun en ataerkil tarafindan bu isi yapmaya ¢alisiyorlar. Yani mesela biraz once
dedigim Imam Malik'in seyi**° Imam Malik mesela burada seylere bir ayricalik
tamnug, eger toplumun iist sinifindan bir kadinsa onunla yaptigin anlasmaya
uymak zorundasin erkek olarak. Ama gariban bir seyse hakkini arayamacaksa
yani ona uyma, bu bir ciftte standart ve bu ¢ifte standardin kadin yani hem
kadinlar arasinda yani tist sinif kadin ile alt simif kadin arasinda ama hem de
genel olarak kadinlarla erkekler arasinda bir hiyerarsi olusturacak sekilde zaten
gozetildigini goriiyoruz. Dolayisiyla burada sorun dinler degil, ataerkillik. Bu
ataerkillik nereye sinmisse, yani tefsire sinmis, hadise sinmis, fikha sinmis, her
yerde kadin icin soyle soyleyim, kadinlar igin bir hiyerarsik diizen yaratiyor, bu
hiyerarsinin altinda kalmasimi saglyor kadinlarin. Fakat gegmis donemde
kadinlar bunu dert etmemis olabilirler. Ciinkii o donemde kadinlarin esit olmak
degil de korunmak giivende olmak, karmnin doymasi. (Oncelikleri farkli) Evet,
ihtiyaglar hiyerarsisinin neresindeydiler. Ona bagli olarak bu anlamda erkeklere
kadinlar: koruma, yedirme, icirme gorevinin verilmis olmast aslinda kadinlar:
yani mutlu eden bir sey. Dolayisiyla kadinlarin yararmma bir sey. Ben sunu da
diistindiim, savasa gitmek veya idare etmek, bu igi diyorum, erkeklere kadinlarda
yiiklemis olabilirler ¢iinkii erkekleri pohpohlayarak bir seyler yaptirmak ¢ok
kolay. Yani diisiintin simdi kadinlar savasa gidecek, savasta olmek var, iskence
gGrmek var, her sey var. Bunun yerine erkekleri gondermisler, aslansin,

kaplansin demis olabilirler yani. Bu hani tersi 6ne siiriiltiyor ya iste aile miilkiyet

340 Byrada bahsi gecen konusma metni; “Orada iste Imam Malik'e soruyorlar, diyorlar ki nikah esnasmnda
kadm sey isterse iste beni sehrimden c¢ikarirsan veya benim {iistiime evlenirsen benim bosanma hakkim
olsun diye anlasma yaparsa erkek bunu kabul ederse uymak zorunda midir, imam Malik'e gére hayir uymak
zorunda degil, ondan sonra efendim neymis yemin ederse yemin kefareti 6deyecekmis, bunu falanda
goriince zaten benim kafam atti. Ondan sonra 6 sene falan ben bdyle Buhari, Miislim yani soyle hep
okumalar yaparak donemin havasini anlamaya caligmak, ihmal edilmis bir seyler var m1 hep bunun
pesinden kostum, serhlere falan girince hi¢ de ihmal edilmis bir sey olmadigini, ¢ok kararli bir yap1
oldugunu gordiim.” Sefkatli Tuksal, Kisisel Goriisme.
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gelisimi falan, yani burada kadinlarin tercihleri de rol oynamuig olabilir diye

diisiiniiyorum.®*

Hidayet Sefkatli Tuksal “Dolayisiyla burada sorun dinler degil, ataerkillik. Bu
ataerkillik nereye sinmigse, yani tefsire sinmis, hadise sinmis, fikha sinmis, her yerde
kadn igin s6yle sdyleyim, kadmlar i¢in bir hiyerarsik diizen yaratiyor ~ s0zleri cinsiyetler
arasi iktidar iliskilerinin temelinde ataerkinin varligina dikkat ¢eker. Bununla beraber
ataerkinin dini gelenege doniik etkisini de goz ardi etmez. Gorlismenin devaminda “
Fakat gegmis donemde kadinlar bunu dert etmemis olabilirler. Ciinkii o donemde
kadmlarin esit olmak degil de korunmak gilivende olmak, karninin doymas1.” diyerek
kadinlar i¢in var olan bu cinsiyet hiyerarsisinin zaman ve mekana bagli olarak ‘sorun
olma’ halinin degisiklik gosterdiginin altini ¢izer. Son olarak kadinin yine tarihsel olarak
ait oldugu sosyo-kiiltiirel ortamda erkegin Onciiliigiinii bile isteye bir tercih olarak

secebilecegi ihtimalini de g6z Oniinde tutar. Boylesi bir tespit aslinda feminist

paradigmanin modern dénem ideolojisi olmasinin nedenine dair ipucu sunar.

Kadmin ezilmisligi konusunda dini gelenekten 6nce ataerkiye vurgu yapan bir

diger isim Elif ise su cevabi verir:

Yani bunun dinden bagimsiz patriarkalle alakali oldugunu diigiiniiyorum.
Su anda hangi din olursa olsun, hangi ideoloji olursa olsun zihniyetin énemli
oldugunu diistiniiyorum. Ve biitiin yorumlarin bu zihniyetin baglaminda
yapildigini diisiiniiyorum. Dolayistyla erkek egemen anlayisin zihni de yorumunu
ona gore yapryor. Ciinkii esnek metin bir yoruma agik oldugu i¢in. Bunun en giizel
ornegi bu Endonezya’da Sri Lanka’daki daha anaerkil toplumlardaki Islam
anlayisimin yani hani anaerkil yorumla bir Islam anlayisimn yorumlanip
yasantyor olmasi, dolayisiyla buradaki olumsuz, kadinlarin aleyhine olan
yorumlarin, hiikiimlerin, Islamla alakali degil de o yorumu yapan kisilerin
zihniyeti ile alakalr oldugunu diisiiniiyorum. Tabi sunu da ilave edeyim, bunlarin
soyledikleri sozlerin iste statiileri, bulunduklar: konum itibariyle kutsal veya hani

iizerine laf soylenemez durumda olmast da ayri bir mesele.>*

Elif aciklamalar1 ile hangi din olursa olsun asil meselenin dinler degil o dinleri

yorumlayan ataerkil zihniyetleri, cinsiyetler arasi hiyerarsiden sorumlu tutmaktadir.

341 sefkatli Tuksal, Kisisel Gériisme.
342 Elif, Kisisel Goriisme.
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Bununla beraber o “ Tabi sunu da ilave edeyim, bunlarin sdyledikleri sozlerin iste
statiileri, bulunduklar1 konum itibariyle kutsal veya hani uizerine laf soylenemez durumda
olmasi da ayr1 bir mesele.” diyerek dinin ataerkil yorumlarinin kutsallik atfedilerek
dokunulmaz kabul edilmesinin de 6nemli oldugunun altina ¢izer. Elif’in agiklamalarinda
bir diger mithim nokta dine getirilen yorumlarin ataerki ile smirli olmadigina dair
getirdigi Ornektir. Nitekim Endonezya ve Sri Lanka’da anaerkil toplumlarm Islam

anlayislarmin farkli oldugunu sdylemesi ataerkil dini gelenege alternatif sunmasi

bakimimdan 6nemlidir.3*3

Inci ise kadmlarin kars1 karsiya kaldig1 olumsuz tutum ve davranislarin nedeni
olarak din adamlarinin etkisini ataerkiyi g6z oOniinde bulundurup tek neden olarak

gormeden teknolojik gelismeler baglaminda séyle acikladi:

[. . .] tamamen dini gelenekle aciklayabilecegimizi diisiinmiiyorum zaten
ataerkil bir seyin icerisindeyiz. Ve bazen dini gelenek bazen sahip oldugunuz
haklart sadece ataerkille miicadele edemediginiz icin alamadiginiz oluyor. Ben
saha aragtirmasi yaparken Istanbul daki miiftii yardimcist [. . .] Hanim ornegin
Istanbul’daki camilerin kadin béliimlerini iyilestirmeye calisiyordu ve bana
vasadigr zorluklardan bahsetmisti, ben gidip oradaki imamla, miiezzinle
miicadele edemiyorum, kadimin ne isi var camide gitsin evde kilsin gibi.
Dolayisiyla tamamen dini gelenekle agiklayabilecegimizi zannetmiyorum. Zaten

cok boyle sey girmis ataerkil de var yani bunlar birbirine girmis etkiliyor.**

Inci kendi tezi i¢in saha arastirmasi yaparken bir diyanet gorevlisinin camilerde
kadin boliimlerini iyilestirmeye calisirken karsilastigi olumsuz tutumun nedeninin dini

gelenek degil ataerkil zihniyet oldugunu belirterek ataerkiye dikkat ¢eker. Goriismenin

343 Diinya’nin farkl bélgelerinde var olan anaerkil toplumlar icinde Endonezya’nin Bati Sumatra bélgesinin
daglik kesimlerinde Minangkabau etnik grubu diinyanin en biyik anaerkil toplumu olarak kabul edilir. Bu
bolgede, erkekler evli olduklan kadinlarin evinde misafir olarak goriilir. Bu toplumsal diizende, miras
kizlara kalir. Cocuklar annelerinin soyadini alir; erkekler ise karilarinin evine tasinir ve misafir olarak
gorilur. Bolge insanlar ¢cok dnceden dogaya tapici animistlerken, Hindistan’dan gelen Hinduizm ve
Budizm’den etkilenmislerdir. Ancak anaerkil kiiltiire ragmen Minanglar ayrica ataerkil islam’i da
benimsemislerdir. Diinya’nin farkli bélgelerinde siirdiiriilen anaerkil islam anlayisina dair ayrintili bilgi icin
bk. (Erisim Tarihi 20.03.2022), Matriachal Islam, https://matriarchalislam.com/ . islam’in anaerkil
toplumdaki pratiginin “Ortodoks” islam’a direnisine dair bk. Bonate, Liazzat J.K. Northern Matriliny, Islam
and Gender in Mozambique, Journal of Religion in Africa, 36/2, 2006, 139-166. Ayrica Anaerkil soylu
klanda Seyyid silsilesinin anasoy Uzerinden takibine dair bk. McGilvray, Dennis B. A Matrilineal Sufi shaykh
in Sri Lanka, South Asian History and Culture, 2014, 246-261.

344 Inci, Kisisel Goriisme.
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devaminda gilinlimiiz teknolojik kosullarina atifla din adamlarinin etkisini géz ardi

etmeden soyle devam etti:

[. . ] ama din adamlarimin hi¢ rolii yok, hele bugiiniin béyle internet
caginda hi¢ rolii olmadigim da séyleyemem. Ciinkii farkli cemaat liderlerinin ya
da iste daha béyle bireysel olan tamamen cemaat diyemem de diger kisilerin de
din alimlerinin de ilahiyatgilarin da belki de, hepsinin youtube sayfalar: var,
dolayisiyla bir takim follower (takipg¢i) kitleleri var ister istemez, dolayisiyla da
kadinlar tabi ozellikle kadinlara yoniinden, erkekler zaten ne kadar dinliyor
bilmiyorum onlari, soyle bir seye imkan verebiliyor bu daha fazla hocay
dinleyebilirsiniz ve bu seyde de var literatiirde de var ben ¢ok fazla referans
verirdim, kisi kafasina yatam segiyor ve onu takip ediyor. Yani ben bir konuda
kafam karisik, on tane dini yoruma baktim hangisi kafama yatiyorsa onu takip
ediyorum gibi bir sey. Béyle bir sey var yani, Londra da yapilan bir ¢alisma var,
geng kizlar birden fazla camiye gidiyor ve hangisi onlarin igine geliyorsa onu
takip ediyor gibi ama bu kadar geleneksel seylerin hala giiclii oldugu bir
toplumda, geleneksel yorumlarin da miithis bir alana yayidigini gériiyoruz. Yani
diyanetin bile yaptigi birtakim yorumlart biz elestirebilirken, bir takim din
alimlerinin diyanete saldirdigini goriiyoruz. Ve ben bunu ézel hayatimda
gorliyorum, mesela benim annem Ciibbeli Ahmet’e bayulir, nasil bayildigim hala
anlayamadim, beni ¢ok yoran bir sekilde bayiliyor ve o bazen diyanete laf ettigi
zaman ¢ok garip bir sekilde diyanetin hata yapabilecegini diigtiniiyor. Yani neden
mesela bir kimsenin hata yapacagini diigiinemiyor, ya da bir ilahiyat¢inin daha
kolay hata yapabilecegini diistiniiyor bence bu ¢ok tehlikeli bir noktaya kadinlar
gotiiriiyor. Yani benim ¢ok yakinimdan bir insan bunu béyle diisiinebildigi i¢in
miithis etki edebildiklerini diisiintiyorum yani annem fiizerinde etKisini
gorebildigim igin. Benim annem ¢ok daha farkli bir kafasi olan insandr mesela,
takip ettigi iste bu whatsapptan gonderilen videolar vs. bunun iizerinden ¢ok etki
alanlart oldugunu diistintiyorum, ozellikle geleneksel duruma sahip olan

hocalarn takipgi kitleleri Gzerinde.3#

Inci kadinlarm bir yanda “kafasina yatan1” takip ettiklerini sdylerken diger yandan
geleneksel yorumlarin ciddi derecede yayildigini belirterek dinin geleneksel yorumunun

toplumda agirlik bulduguna dikkat ¢eker. Devamindaysa geleneksel yorumun revacta

345 Inci, Kisisel Goriisme.
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olduguna dair tespitinde annesi 6rnekligi ile whatsapp gibi teknolojik toplumsal iletisim
araglarmin etkisine deginir. Bu noktada onun i¢in dnemli olan geleneksel yorumlari
benimseyen kadinlarin kolaylikla diyaneti ya da ilahiyat¢ilar1 suglarken yanlis olanin
takip ettigi din adami oldugu ihtimalini diisiinmemesidir. inci’nin geldigi bu noktada,
kadmin ugradig: cinsiyet¢i hiyerarsiye kendi se¢imlerinin neden oldugu sonucu ortaya
cikar. Daha net bir ifadeyle, kadin geleneksel yorumu bizatihi kendi secip onun
dogrulugunda 1srarc1 olmaktadir. Inci toplumda geleneksel yorumun revacgta olmasini

styasi konjonktiire de baglayarak su agiklamalar1 yapt:

[. . .] ve zaman icerisinde bu tabi ki su anki siyasi konjonktiir ve din ile
olan iliskinin yani dinin bu kadar kullanilmasi ya da zaten kamuda da miithis bir
mesguliyeti var. Dolayistyla da miithis derecede etkili, tamamen dinden
kaynaklanmasa da kadinlarin yasadiklari, dini yorumlardan kaynaklanmasa da
ama gitgide sanki o noktaya gidebilir yani gelenege daha yakin dururken belki
dine daha yakin bir noktaya gidebiliriz gibi bir seye geliyor iste bu sarki sozleri
bunlar ile ilgili yapilan yorumlar. Mesela ben saha arastirmast yaparken iste
kadinlar, sarki soziinde bir sey varmis mesela ne bilim iste benim aklima bile
gelmedi ¢ocuklugumuzdan beri duydugumuz sarkilar vs. yani toplumun ekseriyeti
biraz daha rahat cok istemezsen dinlemezsin gibi bir noktadayken bugin her
seyin ¢ekildigi bir noktaya gittigimiz i¢in gitgide daha fazla zarar verecegini

diisiiniiyorum diye korktugumu soyleyebilirim.*

Inci bu agiklamalariyla Tiirkiye’de artik her seyin dine dayandirilmasi nedeniyle
kadinlarin daha fazla zarar gorebilecegi bir yone dogru gidilmesinden duydugu endiseyi
ifade eder. Hiima ise din damlarinin kadina zarar verdigine inanmakta ve bunun tam da
Inci’nin degindigi gibi kadmlarin istedikleri din adanuni takip ederek bir din anlayisi
gelistirdikleri toplumsal pratige verdigi agiklamalarla kendi 6rnekligi iizerinden soyle

acikliyor:

Diisiiniiyorum, vaktinde Nurettin Yildiz’1 ¢ok takip eden bir insandim.
Cok desteklerdim bir ara ¢ok radikalci oldugum donemler oldu. Su anda hig
alakam yok ama bir donem ¢ok ciddi radikal Islamci oldugum ve o sirada din
hocalart ne soyliiyorsa ona gore yasamaya ¢alistigim dénemler oldu. Oradan

baktigim kisiye bakiyorum simdi o zamanki yasam pratiklerime dinledigim

348 Inci, Kisisel Goriisme.
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seylere bakiyorum bana o kadar zarar vermis ki. Yani su yiizden, din adamlarimin
tek arzusu kadinlar istedikleri gibi kullanabilmek. Yeri geldiginde yemekleri
hazir olsun, domestik gOrevlerini yerine getirsin. Yatak gorevini yerine getirsin
en onemlisi o, kendileri istedigi kadar kigiyle beraber olabilsin ama karar verme
mercilerinde yine biz karar verelim, her seyi biz yonetelim, buna zaten dinde bize
izin veriyor, kimse karsi gelemez yani Allah’a mi karsi geliyorsun. Béyle olunca
bir sey sdyleyemiyorsun ¢iinkii cok deger verdigin insanlar, Kuran’da boyle diyor
diyorsun o yiizden aslinda din adamlar: bana kalirsa buradaki en biiyiik vebal

onlarn.®*

Hiima bir zamanlar kendi tercihi ile Nurettin Y1ldiz’1 takip ettigini simdi ise bunun
kendisine zarar verdigi i¢in pigsmanlik duydugunu belirtiyor. Zira ona gore din
adamlarinin tek istegi kadinlar1 istedikleri gibi kullanabilmek. Hiima “cilinkii ¢ok deger
verdigin insanlar, Kur’an’da bdyle diyor diyorsun o yiizden aslinda din adamlar1 bana
kalirsa buradaki en biiyiik vebal onlarin” sfzleri ile de din adamlarinin toplum iizerinde
kutsalin dokunulmazligi dolayimiyla bir gii¢ elde ettigini ancak bu durumun ayn1 sekilde
onlar1 dini anlamda vebal altinda biraktigina inantyor. Hiima ayrica din adamlarmin

yalnizca kadinlara degil genglere de zarar verdiklerini su sekilde aktariyor:

Yani bizi bu sekilde yanlis yorumlayarak, bizi bu kadar yonlendirerek
gilintimiizden bu kadar kopuk olarak nasil bir hayat yasadiklarini ben
anlayamiyorum yani iste imam hatipler deizme kayiyor tarzinda zaten
biliyorsunuz da benden daha iyi, bir yorum yapildi ve bu o kadar dogru ki ne
yazik ki ¢ok dogru. Ben bu durumdan ¢ok mustaribim. Okulumdaki imam hatip
ortaokulunda okuyan cok basarili 6grencilerimiz. Lisede asla imam hatipte
okumak istemiyorlardi, ben annem babamin zoruyla geldim ve ben buranin
devaminda da bu motivasyonum yok, motivasyonumu kaybettim yani mevcut
iktidarin da seyi ile beraber su anda ¢ok i¢i bos kof bir din hayati yasiyoruz ve
din adamlari tamamen bunun yonetimi altinda. Bilmiyorum bunun zarari da tabi

ki kadinlara oluyor en ¢ok neden kadinlara olmasin.*®

Hiima giiniimiizde din adamlarinin hayattan kopuk olduklarmi sdyleyerek din
adamlarmin sdylemlerinin yasadigimiz zamanda bir karsilik bulmadigina isaret ediyor.

Bununla beraber o, imam hatip dgrencilerinin anne baba baskisiyla bu okullarda egitim

347 Hima, Kisisel Gériisme.
348 Hiima, Kisisel Gériisme.
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aldiklarmi ve devami i¢in motivasyonlarinin olmadigini belirterek bu 6grencilerin aslinda
din ile iligkilerindeki zayifliga ya da hassasliga dikkat ¢ekiyor. Bu noktada Hiima din
adamlarinin {ilkedeki siyasi konjonktiir nedeniyle de bu kadar etkin olduguna isaret

ediyor.

Kadmlarmn yasadig1 zorluklarin sebebi olarak dogrudan din adamlarini géren Ayga
icinse erkek din adamlar1 sustugunda kadinlarin sorunlarinin biiyiik bir bolimii ¢éziime

kavusmus olacak. Ayc¢a’nin agiklamalar1 s6yleydi:

Tamamen buradan geliyor asil zarar. Yani bu din adami diye gegen
insanlari, erkekleri belki de yiizde doksamm sustursak, kadinlar belki de
haklarinin  bir¢ogunu otomatik elde edecek gibi geliyor bana. Yani hig
unutmuyorum, soyle bir hadisin oldugunu soyleyen ve bunu inandiriyorsunuz
stirekli cemaat gidiyor, dinimi 6greneyim, daha iyi kul olayim, iyi niyetle giden
erkegi bile zehirliyor bu diisiince. Belki adam gergekten oyle bir seye halis
niyetle, Islam’1 ben teknik olarak ¢ok bilmiyorum, bu nedir, daha neye dikkat
etmem gerekir diye bu sohbet dedigimiz seye ya da televizyonu agiyor ya da bir
camiye gidiyor ya da bir cuma namazi vakti, siz ona sunu dediginiz zaman nasil
bakar? Otorite olarak sizi gériiyor, iste peygamberimize cehennem gosterildi ve
cehennemin ¢ogunun kadinlardan olustugunu soyledi falan filan dediginiz de
otomatikman zaten kadini ociilestirip seytanlagtirip ben bunlardan korunmayim,
bunlar kétd, 6cu, pis, kirli diye zaten der. Bana da gelse, bana da dese bir erkek
icin bende bunu hissederim, en basit insan refleksi, psikoloji olarak. Size biri 6ci
olarak, diisman olarak gosterildiginde ona karst bir koruma gelistireceksiniz, bu
hoca diye geginenlerin séylemlerine bakin, bir tanesi kadinin pantolon giymesine
takar, bir tanesi iiniversite tahsili gormesine takar, bir tanesi kadinli erkekle
masada kahkaha atmasina takar, bir tanesi hamileyken karnini belli ederek disart
yuriimesine takar, bir tanesi sectigi fizik meslegine iste ona ihtiyag yoktur, kadin
icin ideal meslek 6gretmenliktir der, yani kadinin kendi hiir iradesi ile alabilecegi
kararlarda her zaman kendini otorite géren din figurleri var ortada bence direk
susturulsalar, kadimin hayati soz konusu oldugunda, siz bir susun dinlenin,
erkeklere yonelik calisin ve onlara nasihatte bulunun dense, zaten bence
otomatikten kadinlar bir¢ok hakkini elde edebilecek aslinda. Ciinkii kadinlar
arastirabilecek yani, erkeklerden ve erkek hoca figiirlerinden firsat kalmadig
icin yani direk cogunun onlardan kaynakl oldugunu diisiiniiyorum, benim babam

ki uzman miihendis biriydi, o bile bu hadisi séylemis biriydi. Nasil bir
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muhafazakar din algisi ve seyi var. Bir de erkeklerde bizim iilkemizde ozellikle
cok goruyorum, kendi esine reva gérmedigini kiz ¢ocugu oldugunda onu
destekleyen profil ¢ok yaygin. Mesela kendi karisimin ¢ok fazla giiclenip ¢ok
ozgiir ekonomik ozgiirliigii olan MUslUiman bir kadin olmast modern diinyanin
her tiirlii nimetinden beslenmesini istiyor ¢iinkii o kizi, duygusal bagi daha

baskin.3*

Ayca’ya gore din adamlar1 kadinlara onlarin giyiminden, egitimine, meslek
tercihinden nerede nasil giilecegine varana kadar her konuda karisarak ve bunu da dini
bir otorite olarak erkeklere aktararak kadina zarar vermektedir. Bununla beraber Ayc¢a din
adamlarinin egitimli egitimsiz her kesimden erkegi etkiledigini de belirterek din
adamlarinin toplum tiizerindeki etkinligine vurgu yapar. Son olarak Ayca erkeklerin
kizlar1 ve eslerine karsi davraniglarinda tutarsizlik gosterdiklerini de belirtir. Zira kimi
zaman babalar eslerine bir¢ok yonden kisitlama getirirken s6z konusu kizlar1 oldugunda
kisitlama getirmek ya da onlar1 sinirlamak soyle hayata katilimlari anlaminda tesvik

etmektedir. Ayca bu tutarsizligin nedeni olarak duygusal bagi 6ne siirmektedir.

Dini gelenegin din adamlari araciligiyla kadinlar kadar erkelere de zarar verdigini
diisiinen Firdevs tartismay1 bagka bir boyuta tagimistir. O agiklamalara gegmeden 6nce
onun igin en basta tartisilmasi gereken konu olan din adamlig1 gibi bir olgunun Islam’a

uygun olmadigina dair ifadelerini takip edelim:

Veriyor yani sadece Musliman kadinlara degil, Musliman olmayan
kadinlara da veriyor. Ama Musliman kadinlara da tabi ki veriyor. Yani din
adamlart dedigimiz bir kere zaten béyle ruhban simfimin olmast Islam dini
agisindan yanlis, baya ruhban sinifi olmaya ¢alisiyorlar. Boyle bir cemaati
yonlendiren sey yapan yani Islam dininde boyle bir sey yok. Tabiki insanlarin
agiklamaya, serhe, yardima ihtiyaci olabilir, herkes ayni entelektiiel kapasiteye
ya da bilgi birikimine ya da networke ya da kiiltiirel sermayeye sahip degil. Biz
bu kiiltiirel sermayeye sahip insanlar olarak ¢ok sansliyiz. Ama ben ilahiyat
mezunu olmamama ragmen asagi yukari bir ilahiyatct kadar iyi ilahiyat bildigimi
diistiniiyorum yani ortalama o yiizden bu annemin yullarca gésterdigi cabanin

sonucu. Buna herkes sahip olmayabilir, dolayistyla bu yorumlara ihtiyag olabilir.

349 Ayca, Kisisel Goriisme, 15 Ocak 2022.
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Ama bu yorumlarin kanun gibi algilanmasi yanhg. Yani dinin kendisi gibi

algilanmas: tabiki ¢ok biiyiik zarar veriyor.>*°

Firdevs din adamhigini ruhban sinifa benzeterek Islim’da bdyle bir smifin
olmadigini sdyler. Bununla beraber o, bireylerin ihtiyaclar1 dogrultusunda belli konularda
din adamlarinin gerekliligini de vurgularken problemin din adamlarinin sézlerinin ya da
gorislerinin neredeyse kutsal ve dokunulmaz sayilmasi oldugunun altini ¢izer. Firdevs’in
sozleri Fatima Mernissi’yi hatirlatir. Nitekim Mernissi’ye gore Islim’da kadin ve erkek
her iki cinsten beklenen, Ilahi yasaya itaattir. Zira Islam, itaat anlamma gelir. Allah,
peygamberleri ve etrafimizda bulunan isaretler araciligiyla, iradesinin bilinmesini saglar.
Peygamberlerin gorevi ise tam olarak bu noktada baglar ve insanlarm bu isaretlere
ulagmasinda yardimci olurlar. Miisliiman toplumlarda defaatle tekrar edildigi iizere
Islam’da ruhban smifi yoktur, ancak bu sdylem, Kur’an’m mesajinmn anlasilmasi
kontrolleri altinda bulunduran bir erkek egemenliginin bulunmadig1 anlamma gelmez.%!
Firdevs de tipki Mernissi gibi Kur’an’m ve genel anlamda dinin anlagilmasi konusunda

meydana gelen erkek hiyerarsisinden bahseder ve dahasi bunun yalniz kadina degil

erkege de zarar verdigine su sozlerle deginir:

Sadece miisliiman kadinlara degil, erkeklere de ¢ok zarar veriyor.
(Acabilir misin bunu biraz erkek konusunda.) Yani kendilerini yetersiz
hissetmelerine sebep olan seyler olabiliyor, sirke gotiiriiyor onlari. Soyle
soyleyim, Amina Wadud'un bu tevhitle acikladigi, ataerkilin sirk oldugunu
soyledigi seyler, iste iicgen icerisinde en tepede Allah var ve bu tarafta sen varsin
bu tarafta da digeri var. Digerinin kim oldugu énemli degil. Digeri ile her zaman
ayni seviyedesin ayni diizlemdesin. O digeri baska bir miisliiman olabilir, baska
bir dinden olabilir, insan olmayabilir baska bir canli olabilir. Fark etmiyor, sen
yaratilmis olan diger seylerin hichirisinden iistiin degilsin. Ustiinliik ancak takva
ile olur ki o da Allah'in nazarinda olacak bir sey, ona karar verecek olan kisi
zaten Allah, sen kendini ben takvaliyim o yiizden ben senden iistiiniim de
diyemezsin, ben erkegim o yiizden iistiiniim de diyemezsin, bu da kavvamlikla
ilgili ayeti bunun icin kullanmalar: o kadar komik geliyor ki bana. Kavvamlik
ayeti bunu sey ¢ok giizel aciklamisti, bir tane Danimarka’da imamlik yapan bir

kadin var adimi hatirlamiyorum Sirin’di galiba, bizim Havle konferansina

350 Firdevs, Kisisel Gériisme.
351 Mernissi, Kadinlarin isyani ve islémi Hafiza, 164-165.

208



gelmisti 2019 senesinde, yani kavvam bir stitundur, dayanilacak, destek alinacak
bir siitundur. Yani erkek kadina kavvamdir dendiginde, erkek kadinin
destekleyicisi, dayanacag, giic alacagi, yaslanabilecegi, sirtint yaslayabilecegi
guctur demek bu. Onun Ustiine devrilecek, onu ezecek bir giic degil. Gii¢ almak
istediginde yaslanabilecegi giictiir demisti. Ben zaten o ayetin 6ncesini sonrasini
okuyunca bu ¢ok agik bir sekilde bunun bu baglamda soylendigi, yani ¢iinkii
sonrasinda ezmeye kalkarsaniz hani ben kulumu korurum kismi geliyor. Bu sizin
kadinlar tistiinde kullanacaginiz, ezmek icin kullanacaginiz bir gii¢ degil, evet bir
giiciiniiz var ama gii¢ desteklemek icin kullanacaginiz bir giic. Dolayisiyla bunu
mesela o tevhidi anlayis baglaminda diisiindiigiiniizde eger bir erkek bana ben
erkek oldugum icin senden tistiiniim diyorsa kendisini o hepimizin egit oldugu,
zaviyeden bir iiste ¢ikarmis oluyor, Allah'a yakinlastirmis oluyor kendisini. Baya
sirke gidiyor aslinda. Allahlagmak hani bunu bu sekilde de kullaniyoruz yani
feministler olarak hani siz Allah misiniz da bizim hayatimiza karar vereceksiniz

yani Allah karar verecek siz degil **

Firdevs’in “ Yani kendilerini yetersiz hissetmelerine sebep olan seyler olabiliyor
sirke gotiiriyor onlar1” sézleri kadinlar kadar erkeklerin de kimi konularda mustarip
olduguna isaret eder. Firdevs “ SoOyle soyleyeyim, Amina, Wadud'un bu tevhitle
acikladigi, ataerkilin sirk oldugunu soyledigi seyler ” sozleri ile de aslinda erkege zarar
verenin ataerki oldugunu belirtir. Dahas1 Firdevs erkeklerin kavvam ayetine dayanarak
kendilerine herhangi bir iistiinliik atfetmelerini de yine tevhid anlayisina aykir1 bularak
yersiz ve temelsiz bulur. Firdevs Amina Wadud’a yaptig1 referans ise ataerkinin dini

yorumlarken erkegi Allah katina ¢ikaracak kadar ileri gittigine dairdir.3*®Firdevs’e gore

352 Firdevs, Kisisel goriisme.

353 Firdevs Amina Wadud’un tevhidi paradigma olarak adlandirdigi yaklasima isaret eder. Wadud kurdugu
paradigmay! su sozlerle aciklar: “ Tevhidi paradigma olarak adlandirdigim sey, (i¢c unsurun esit derecede
6nemli oldugu metafizik bir paradigma insa eder. Her seyin yaraticisi olan Allah; bir insan (bu durumda disi
diyecediz); ve baska bir insan (bu durumda erkek diyecediz). Ancak Allah yaratici oldugu ve bir sey olmadigi
icin, Allah'in bu lgltideki islevi, diger ikisini yatay ve sabit bir esitlik gizgisinde tutan gerilim gibidir. Her ikisi
de esit bneme sahiptir ve hicbiri digerinin tizerinde olamaz ¢iinkii ilahi islev onlarin karsilikli iliskisini kurar.
Eger insanlar gercekten yatay olarak esit, bagimsiz ve karsilikli olarak birbirine bagimliysa, her biri
herhangi bir sosyal, dini, politik veya ekonomik gérevi yerine getirmek igin ayni potansiyele sahiptir. Dini
ritiiel roliinde miinhasir erkek liderligin kiiltiirel ve tarihsel emsali bir gereklilik degildir. Daha sonra yasal
olarak yazilan bir kolaylk olarak hizmet etmesine ragmen, yalnizca bir gelenekti ve dini bir gérev olarak
recete edilmemelidir. Kadinlarin tevhidi insanligi, énkosul niteliklerini gelistirdikleri tiim rollerde islev
gérmelerine olanak tanir.” Wadud, Inside the Gender Jihad, 168-169. Bu yaklasima gore, erkegin disiden
disinin erkekten ustiin oldugu metafiziksel bir hiyerarsiden bahsedilemez. insan her iki cinsi kapsayacak
sekilde birbiri ile esittir. Bu esitlik ise insanlara disi ya da erkek olsun dini ya da diinyevi bir gorevi yerine
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erkegin “Allahlagtirilmasi” erkege bir ylik olup onun aymi zamanda kendini eksik
hissetmesine neden olur.***Firdevs’in erkegin ataerki nedeniyle kendini yetersiz
hissetmesine deginmesi Bourdieu’u hatirlatir. Nitekim Bourdieu’a gore, “ Kendilerini
alcaltmaya ve inkar etmeye egilimli bir toplumsallasma cabasma boyun egdirilen
kadinlar, feragat, tevekkiil ve sessizlik gibi olumsuz erdemler 6grenirken, erkekler de
hakim temsilin mahkumu ve hatta sinsice kurbanlaridir”.**® Buna gore, eril tahakkiim
kadmma oldugu kadar erkege de zarar verir ancak bu kadinin yasadi§i durumun

goriiniirliigline nazaran erkek i¢in daha igerden ve sessizdir.

Dini gelenegin cinsiyetler arasi iktidar iliskilerinde kadinin tahakkiim altina
almdig1 kadina verilen asagi statliniin olusmasinda etkin bir rolii olup olmadig1 sorusu
“Islami feminist” 6znelerce iki ana temada ele alinir. Buna gére kadina zarar veren asil
fail ataerkidir. Ancak ataerki toplumsal yasamda tikel hareketlerden ¢ok i¢ i¢e gegmis cok
katmanli organizasyonlar seklinde viicut bulur. Ataerki toplumsal yasamda sahip oldugu
hareket kabiliyeti sayesinde dini gelenegi meydana getiren ve hali hazirda onun temsilini
gergeklestiren din adamlarmin zihnine sizarak eril tahakkiimii gerceklestirir. Bu noktada
bir diger goriis, giiniimiizde din adamlarmin 6zellikle teknolojik gelismeler sayesinde
toplum tizerinde 6nemli bir etki giicline sahip oldugunu bu nedenle de kadina zarar
verdigini diisiiniir. Diger yandan ataerkin yalnizca kadma degil erkege de zarar verdigine
dair yaklagim ise feminist kuramin son on yilda {izerinde durdugu eksik kalmis yoniine
deginir. Bununla beraber feminist kuram kendi kuramsal tartismalar1 ¢ergevesinde bu
konuya deginirken Islami feminizmin bu konuda bir ivme yakaladigmi sdylemek giictiir.

Zira Islam gelenegi icinde erkegin yasadig1 tahakkiimii ya da Miisliiman erkekligin

getirmek konusunda esit derecede hak tanir. Bu nedenle halihazirda erkegin tstlinlGglne dair gelistirilen
geleneksel séylem bir herhangi bir zorunluluk ifade etmez.

354 Feminist kuramsal tartismalar iginde cinsiyet temelli iktidar iliskilerinin &znesi olarak “erkekligin” ne
olduguna ve nasil analiz edilebilecegine dair sorularin {izerinde yeteri kadar durulmadigini feminist kuram
dahilinde bir tir “koérlik” olarak belirten Serpil Sancar’a gore, “ Feminist kuramcilar uzun yillardir cinsiyet
hiyerarsilerinin, erkek istiinliigiine dayali toplumsal diizenlerin kadinlar agisindan yarattigi sonuclari ve
bunlarin ¢éziim yollarini tartisiyorlar. Ote yandan, erkek egemenliginin erkekler acisindan ne ifade ettigi
ve nasil yasandigi konusu da meselenin 6teki yiizii olarak hala toplumsal arastirmalarin ¢cok merak
etmedidi bir konudur. Aslinda kadinlarin ezilmisligi nasil yasadigini anlamak kadar, erkeklerin eril iktidar
konumlarini nasil siirdiirdiiklerini ve tahakkiimii nasil insa ettiklerini anlamak da 6nemli olmalidir.
Kadinlarin ezilmislige nasil boyun egdigini anlamak kadar erkeklerin tahakkiimii nasil gerceklestirdiklerini
de yakindan ve “mikro-politik” diizeyde anlamak cinsiyetlendirilmis iktidarin dogasi hakkinda daha
biitiinciil bilgiler elde etmemizi olanakli kilar.” Sancar, Serpil. Erkeklik: imkansiz iktidar, istanbul: Metis
Yayinlar, 2020.

355 Bourdieu, Pierre. Masculine Domination, Stanford & California: Standford University Press, 2001.
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tanimlandig1 kapsamli ¢aligmalardan bahsetmek en azindan bizim yaptigimiz literatiir
taramasi bakimindan miimkiin degildir.

2.11.“ Dini Gelenegin Epistemolojik Sacayag Hadis ve “Islimi Feminist”

Ozneler

Dini gelenegin epistemolojik sacayagi olarak hadisler fikih, tefsir ve kelam gibi
Islam’m anlasilmas1 ve pratige doniistiiriilmesi adina ortaya ¢ikan ilimlerin olusmasimda
kullanilan bilgi malzemesi olarak Kur’an’dan sonra basvurulan en onemli kaynaktir.
Dolayisiyla dini gelenege dair ¢esitli konu ve baglamlarin anlasilmasi adina hususi olarak
hadislerin nasil anlasildigi, kisinin hadislerle dini mesruiyet anlaminda nasil bir bag
kurdugu gibi sorularin cevaplanmasi gerekir. Merkezinde Islam ve kadin olan herhangi
bir tartisma ya da konusmanin bir sekilde hadislere baglanmasi ise tesadiift degildir. Zira
Islam’da kadma dair kaideler, smirlar ve kadina atfedilen gesitli sifatlarin asil kaynag:
Kur’an degil hadislerdir. Bu nedenledir ki modern donemde Islim’da kadma dair
gelistirilen spekiilatif tartisma alanlar1 doniip dolasip kadinlara dair i¢erikleri ile dikkatleri
ceken hadislere gelmektedir. Bu minvalde, saha arastirmasi sirasmda Islami feminist
kadnlarla yapilan goriismelerde miilakatin hadislere ayrilan boliimiine gelindiginde dint
gelenegin esas olarak tepki ¢eken yaninin ya da elestiri yoneltilen alaninin hadisler olmasi1
sasirtic1 degildir. Bu baslik altinda 6ncelikle Islami feminist kadinlar tarafindan hadislerin
dini baglayiciligina dair gelistirilen yaklagim ardindan da belli hadisler lizerinden yapilan
goriismelerin analizine yer verilecektir.

2.11.1. Hadislerin DinT Anlamda Baglayicihgi: Bir Damla Bal Yemek icin

Bir Cuval Kegiboynuzu Kemiriyorsun

Hadislerin islami feminist bireyler icin dini anlamda baglayic1 olarak kabul gorip
gérmemesi bu bireylerin dini gelenekle kurdugu iliskinin aciga c¢ikarilmasi agisindan
onemlidir. Nitekim hadislerin inanan birey ic¢in baglayict olduguna dair bir kabul,
hadislere dini yasama dair kimi zaman kural koyarak kimi zaman smirlar ¢izerek ya da
prensipler belirleyerek dinin gilindelik yasam pratigine miidahale giicli atfedilmesi
anlamma gelir. Bu noktada Islami feminist paradigma ve buna dayanan her tiirlii sdylem
icin hadislerle ilgili 6zel bir tutum ya da durusun gelistirilmesi elzemdir. Zira feminist
paradigmayla bastan ayag: ters diisen kimi hadislerin varligi islami feminist 6zneleri

hadisler hakkinda net bir tavra sevk etmektedir.
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Islami feminist kadinlar i¢in hadislerin dini bir baglayicilig1 yoktur ve bu nedenle
hadislere yikledikleri anlam ve islevle Islim geleneginden ayrilirlar. Bu ayrigma dini
gelenegin hadislerle meydana getirdigi epistemolojik durus ve bunun Islam’mn yasam
pratigini meydana getiren toplumsal yonii olmak iizere iki temel diizlemde meydana gelir.
Bu haliyle islami feminist kadinlar hadisleri geri planda tutarak olusturduklar1 diisiince
tarzlari ile IslAm’m feminist paradigmaya yaslanan modern dénem Miisliiman kadin

cehresini ¢izmektedir.

Katilimcilar i¢in hadislerin dini bir baglayicilig1r olmadigi genel kabul olmakla
birlikte, hadislerin ne oldugu konusunda farkli fakat birbiri ile iliskili yaklagimlar
sergilemektedirler. Buna gore, hadislerin dini bir mesruiyeti yoktur ama tarihi ya da
sosyolojik bir malzeme olarak tarihi anlamak adma 6nemlidir. Bu anlamda hadisleri
baglayict kabul etmemekle birlikte onlara sosyolojik bir anlam yiikleyen Ece’nin

aciklamasi soyleydi:

Benim igin dini anlamda bir baglayiciligt yok yani dini referans olarak
almam ama sosyolojik olarak referans olarak alirim o toplumun tizerinden yani
Kur'an't anlamak ac¢isindan da. O donemin toplumu agisindan da, yoksa

gercekten yok kabul edebilecegim bir sey degil yani edemiyorum oyle olmuyor.356

Ece i¢in hadislerin dini baglayiciligi yoktur ancak onlar sosyolojik olarak
Kur’an’1n indirildigi toplumun sosyo-kultiirel yapisinin anlasilmasi1 dolayimiyla Kur’an’1
anlamak i¢in onemlidir. Hidayet Sefkatli Tuksal hadisleri baglayic1 gormedigini ancak

onlarin tarihi malzeme olarak ele aldigini su sozlerle agikladi:

Ben hadislerin dini anlamda baglayict oldugunu diisiinmiiyorum. CUnku
hadis literatiiriine baktigimizda 24 ayar altin degerinde hadis diyebilecegim
birkag tane hadis var. Onlarin bile sayisinda uzlagma yok. Onun disindakiler 18
ayar, 14 ayar, 8 ayar, sahte, ondan sonra minker, merdud hadisler. Bizim
alimlerimiz bunlarin hepsini toplamus, ¢iinkii onlar ansiklopedik diisiinmiigler,
hi¢bir rivayet ortadan kaybolmasin istemisler, biz bunu anlamiyoruz. Yani onlar
aman ayiklayalim derdinde degiller ki. Aman toplayalim, béyle bir sey var, benim
kitabimda da olsun derdindeler. Dolayisiyla ben hadisleri tarihi bir malzeme
olarak goriiyorum. Ama yakin dénemde o birinci aswda ikinci asirda iigiincii

asirda dordiincii asirda yasam kosullart asagi yukart aymi oldugu igin yani

356 Ece, Kisisel Gériisme.
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onlarin bir hukuki malzeme olarak da kullanmis hukuk¢ular. Ama bana gore
bugiin tarihi malzeme, bizim hukukumuzu diisiincemizi kendimizi anlamak
isterken, Miisliimanlar: anlamak isterken kullanabilecegim bir sey malzemesi

yani.®’

Hidayet Sefkatli Tuksal hadisleri baglayic1 bulmama sebebini onlarmn hakikati
yansitma derecesi baglaminda agiklar. Buna gore, literatiirde var olan hadisler arasinda
Hz. Peygamber’e ait olduguna dair en kesin degerlendirmede bulunulan hadislerin sayis1
olduk¢a azdwr. Bu haliyle geriye kalanlarin Hz. Peygamber’e ait olmama ihtimali
yuksektir ve bu nedenle herhangi bir baglayiciligi yoktur. Bununla beraber Hidayet
Tuksal, bu hadislerin erken dénem sosyo-kiiltiirel kodlarmna dair bir izlenim sagladigi i¢in
Islam hukukunun sekillenmesinde rol oynadigini belirtir. Nergis de hadisleri tarihi birer

malzeme olarak gordigiini su sozlerle dile getirir:

Ben asla baglayict bulmuyorum ama sey de degilim, énemsiyorum. Lyi
analiz edilmesi gerektigini diigiiniiyorum, masada durmasi gerektigini
diistintiyorum, baglayicilik degil de bir tik daha yani bilinmez bir sey. Tarih
oncesinden diinya ve hayat, hayal etmemiz gereken zihnimizde canlandirmamiz
gereken bir diinyaya inaniyoruz ve tiim hayatimizi onun tizerine kuruyoruz, orada
dogru olduguna ihtimal verdigim her bilgi kirintisina ¢ok deger veriyorum.
Anlamak igin daha fazla ogrenmek icin su ana dair ¢ikarimlar yapabilmek igin

ama baglayicilik diigiinmem, bir tarih kitabi okur gibi okurum.3%®

Nergis “ Tarih dncesinden diinya ve hayat, hayal etmemiz gereken zihnimizde
canlandirmamiz gereken bir diinyaya inanityoruz ve tiim hayatimizi onun {izerine
kuruyoruz, orada dogru olduguna ihtimal verdigim her bilgi kirintisma ¢ok deger
veriyorum” sozleri ile hadisleri dislayici bir tavir takinmak yerine onlarin degerini tarihi
zeminde teslim ederek ve yalnizca bu baglamda Onemsedigini bildirir. Hadislerin

tamamen reddetmedigini ancak onlara karsi mesafeli oldugu inci su sekilde aciklama
yapti:

Ya tamamen sey hadislerin bazilari sahih bazilart degil dolayisiyla
oldugu gibi reddedelim tamamen Kur'an’ct olalim degilim. Ama muhtemelen yani

su var Hidayet hanimin ¢calismasina bakiyorsunuz sizin nasil deyim sadece sahih

357 sefkatli Tuksal, Kisisel gérisme.
358 Nergis, Kisisel Gériisme.
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olup olmamast da onemli degil, sahih olabilir ama aktaran kiginin aktarma
seklinden dolayr bizim bu feminist alginizla uyusmayabilir. Orada muhtemelen
dayak ayeti ile ilgili ne diisiiniiyorsam benzer bir yerde duruyorum. Ama tabi ki
sahihlik anlaminda check edilmesi gerekiyor, tamamen hadisleri birakalim
noktasinda degilim, dyle diistinmiiyorum ama dedigim gibi ben nasil Kur’an
anlamaya ¢calisirken o giiniin kontekstini anlamaya ¢alisiyorum, hadislere de

benzer bir metodoloji ile yaklasilmas: gerektigini diisiiniiyorum.>>°

Inci “[. . .] Kur’an’c1 olalim degilim” sdzleri ile is1dm toplumlarinda heniiz erken
donemlerde varligini ortaya koyan ancak tarihi siirecte farkli adlarla devam ettirilen
epistemolojik bir anlayisa atifta bulunur.®®° inci bir hadisin sahih dahi olsa insan iriinii
oldugunun g6z ardi edilmemesi gerektigini nitekim bu nedenle feminist algiya
uymayabilecegini belirtir. Inci icin hadislere yaklasirken o ddnemin sosyo-Kiltiirel
kodlar1 g6z 6niinde bulundurulmali ve ona gore degerlendirilmelidir. Hadisleri baglayici
bulmadigmni ancak Kur’an’ci da olmadigini belirten bir diger isim Nalan ise su

aciklamalarda bulundu:

Hadisler baglayict muidir? Bu glzel so6z, hadislerden tlmiyle uzak
duramasan da tiimiinii de kabul edebiliyor musun diye sormus olsaydin, evet ben
bazi hadislerin iizerinde diigiinmek gerektigini yani tiimiiyle biitiin hadisleri
reddetmedigimi, bazi hadisler iizerinde bir diisiinmek gerektigini, ama
bazilarimin da feminist bakis acisiyla hi¢ diigiinmeden bir kenara atilmasi
gerektigini diistintiyorum. Bunun hesabini ben Allaha karsi verecegim, hig
kimseye karsi vermeyecegim yani din o kadar benim igin ozel ki ben Rabbim ile
hesaplasacagim bunu hata ettiysem Rabbimin affina sigimirim ama bugiin
hocalarimin affina siginmam o ayrt mesele. Hadis ama gercekten ama boyle
olmali mi, sey diyenler de var hadis asla dinin kaynagi olamaz diyenler de var.
Ben onu o kadar oyle diisiinemiyorum, ozellikle Islam in ilk yiizyillarinda egitimli
kadinlar daha ¢ok hadis ilmine yonelmisler, hadis ilimlerinden, peygamberimizin
hadislerinden kendilerine gii¢ aldilar. Neden, ciinkii yukaridan beri
konustugumuz sekliyle peygamberimizin kadinlara ayrimcilik etmeyen ve
kadinlara yapilan her tirlii ayrimciligi onlemek icin hareket eden tavirlari ve

sozleri ile kadinlar o giiniin toplumunda kendilerini hadislerden hissedebildikleri

359 Inci, Kisisel Goriisme.
360 yildirim, Enbiya. Kur’an Bize Yeter Séylemi, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2020.
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icin bunu yaptiklarini diisiiniiyorum. Ik donem hadis alimlerinin ¢cogunun kadin
olmasini béyle yorumlayabiliyorum. Dolayisiyla hadislerin tiimiiyle gozden
¢ctkartimast dogru olmayacaktir ama o hadislerin igerisinde o kadar da ¢ok sey
var ki, peygamberimizin insan oldugunu unutmayacagiz, peygamberimiz bir
insan. Peygamberlik gorevi de sadece Allahin emir ve yasaklarini iletmek,
miijdeyi ve azabi bildirmek. Peygamberimizin gérevi bu biitiin peygamberler gibi
dolayisiyla onun sézlerinde Allah’in emir ve yasaklarimi tam da Allah’in istedigi
sekilde verdigine ben inamrim ama peygamberimizin soézlerini insanlar
yorumlarken ¢arpitmig olabilecegini de diisiinebilirim. Ama ¢arpitma olmasa bile
peygamberimiz kendi goriis acisin kattigi zaman bir insan olarak, kendi ¢cagimn
sartlart igerisinde kendi zihninin o diisiince ufkunun sinirlari ¢er¢evesinde cevap
verebilirdi. Bir insan oldugu icin onun goriislerine o bakis agisini simirlayanlarin
oldugunu bilmemiz lazim. Biitiin ¢aglara biitiin toplumlara samil olamaz. Eger
oyle dersek peygamberi sozii ile vahiy arasinda hi¢hbir fark birakmamig oluruz bu
cok daha biiyiik bir tehlike olur Islam dinine, dolayisiyla orada bir sinir
koymamiz lazim ben akil siizgecinden gegirip sonra da ayetlerle karsilastirmak.
Yani her insanin kendi akil siizgecinden gecirmesi son derece énemlidir. Imam-1
Azam da bunu boyle soyler ki o nedenle hapislerde ¢uridi 6mri. Peygamber de
bir insandi, o giiniin sartlarinda o onu diistiniiyorsa ben bugiiniin sartlarinda
sunu soyleyebilirim, ona uymak zorunda degilim dedigi icin kendinden kag yiizyil
sonra gelen Buhdri neredeyse onu tekfir etmistir yani. Ama zaten yagarken de

bitlin halifeler mriinii zindanlarda gecittirdiler adamcagizin.**

Nalan’m agiklamalar1 biri feminist algiya digeri Hz. Peygamber’in beseriligine
dokunan iki farkli zeminde ilerler. Nalan “ [. . .] bazilarinin da feminist bakis agisiyla hig
diisiinmeden bir kenara atilmasi gerektigini diisiiniiyorum” diyerek hadislere kars1
eklektik bir tavir sergiledigini ifade eder. Nalan “[. . .] hi¢ kimseye kars1 vermeyecegim
yani din o kadar benim i¢in 6zel ki ben Rabbim ile hesaplasacagim bunu hata ettiysem
Rabbimin affina sigmirim ama bugiin hocalarinin affina siginmam o ayr1 mesele” s6zleri
ile de hadislere dair sergiledigi eklektik tavra kars1 yoneltilecek elestirilere cevap vermis
olur. Nalan i¢in hadislerin tamaminin reddedilmemesi gerektigini ilk donem kadin

muhaddislerin sayica fazlaligina referansla agiklar.*®? Nalan’m konuya dair agiklamalar1

361 Nalan, Kisisel Gériisme.
362 [s]am geleneginde kadin muhaddislere dair en kapsamli bilgi icin bk. Nedvi, Muhammed Ekrem. Al-
Muhaddithat: The Woman Scholars in Islam, London: Interface Publications, 2007.
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ilk donemde Musliman kadinlarin hadislerle ilgilenmesi onlarin hadislerde kendilerine
dair bir seyler bulmalar1 ile alakalidir; “ hadis asla dinin kaynagi olamaz diyenler de var.
Ben onu o kadar oyle diisiinemiyorum, ozellikle Islam’in ilk yiizyillarinda egitimli
kadinlar daha ¢ok hadis ilmine yonelmisler, hadis ilimlerinden, peygamberimizin

hadislerinden kendilerine gii¢ aldilar”.

Nalan “ Allah in emir ve yasaklarini tam da Allah’in istedigi sekilde verdigine ben
inanmirim ama peygamberimizin sozlerini insanlar yorumlarken ¢arpitmis olabilecegini
de diistinebilirim. Ama ¢arpitma olmasa bile peygamberimiz kendi goriis agisini kattigi
zaman bir insan olarak, kendi ¢agimin sartlart icerisinde kendi zihninin o diisiince
ufkunun  sumirlart  ¢ergevesinde cevap verebilirdi” soézleri ile hadisler i¢inde
giivenilmeyecek olanlarin varligina da deginirken diger yandan bir hadisin sahih olsa dahi
Hz. Peygamber’in beseriligi nedeniyle sinirli kalabilecegine isaret eder. Nitekim Nalan’a
gore, Hz. Peygamber ait oldugu tarihin sosyo-kiiltiirel sinirlar1 igerisindedir ve o vahiyden
ayri olarak tiim zamanlara ve mekanlara seslenici bir konumda degildir. Nalan tam olarak
bu nedenle hadislerin akil siizgecinden gegirilmesini gerekli goriir. Imdm-1 AzAm’1n da
ayni1 tavri sergiledigini ve bu nedenle yasadigi donemde ve sonrasinda tekfir edildigini
ifade eder.®®® Bu nokta oldukca &nemlidir zira Nalan kendi durdugu zemine geg¢misten
referans vererek kiimiilatif akla isaret eder. Baska bir degisle, zaman degisse de
Miisliimanlarin bir kismi i¢in hadislerin sorgusuz sualsiz kabulii yerine akla arzinin

gerektigi gerceginin tarihte karsilik buldugunu gosterir.

Hadislere karsi eklektik bir tavir sergileyen bir diger isim Seyma’nin agiklamalari

ise soyleydi:

363 imam’1 Azadm’in ehl-i hadis ekoliine mensup alimler tarafindan hadisleri ele alis yéntemi dolayisiyla agir
ithamlara maruz birakildigini ifade eden isak Emin Aktepe’ye gére “ Ehl-i hadisin itikadi, ameli ve ahlaki
konularin tamaminda rivayet merkezli bir din algisina sahip oldugu, yeni diisiince ve tartismalara agik
olmayip bunlari bidat olarak niteledigi, reyi, tevili, yorumu, akli ¢ikarimlari dinden ve siinnetten
uzaklasmak olarak telakki ettigi, rey ehlini ve kelamcilari sevmedigi, haberlere dayali olarak kurdugu kendi
inang ve hukuk sistemini savunmak adina kitaplar telif ettigi ve muhalif gérdiigii gruplara karsi yine
haberlere dayanarak reddiyeler yazdigi bilinen bir husustur.” Ayrica “[. . .] Hicri l¢iinci, dérdiincii hatta
besinci asirlarda Ehl-i hadis ekoliine mensup bir¢ok alim telif ettikleri eserlerinde Ebu Hanife’ye yénelik agir
ithamlarda bulunmus ve sert bir dil kullanmistir. Bunun temel sebebi Ebu Hanife’nin siinnet ve hadisleri
reddettigini diisiinmeleridir. Halbuki tipik bir Ehl-i rey alimi olan Ebu Hanife siinnet ve hadisleri
degerlendirirken Ehl-i hadisten farkl bir usule dayanmistir. Ancak Ehl-i hadis alimleri siinnet ve hadisler
konusundaki hassasiyetleri sebebiyle olsa gerek Ebu Hanife’nin takip ettigi usulii siinnetten uzaklasmak
olarak algilarmislardir.” Aktepe, isak Emin. Ebu Hanife ve Ehl-i Hadisin Siinnet Anlayislarindaki Temel
Farklar, islAm Hukuku Arastirmalari Dergisi, 2012, 115-130.
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Ben biraz daha orta yollu bir tipim. Yine béyle hadis seyin kutsiyet
atfedildigi ve birebir uygulandigi yani hadislerin hi¢hir hiikmiiniin ya da hi¢bir
anlamimin  olmadigr gibi iki uca da prim vermiyorum agikgasi. Segerek

sevebiliyorum bir kismini bir kismini da hayatimdan ¢ikarabiliyorum.®%

Seyma hadislere dair tamaminin reddedilmesi gerektigi ya da tamamimin bir
kutsiyet atfedilmesi ile kabul gormesi anlayiglarini iki u¢ anlayis olarak goriir ve
kendisinin kimi hadisleri reddederken kimilerini de kabul edebildigini ifade eder. Ayrica
bu noktada kisinin hadisleri segerken ya da degerlendirirken kendisini bir otorite ya da
karar mercii olarak kabul ettigi goriiliir. slAmi feminist zneler i¢in hadislere dair eklektik

tavra bir diger isim ise bunun kisisel etik anlayis1 baglaminda agiklayan Eliz’dir:

Hadislerle baglayicilik yani benim a¢imdan hadis kismi biraz énce de
bahsettim hadise dair dogrudan bir seyim bagl hissetmiyorum. Ag¢ik¢ast bir
sahihligine dair yani ben bu ilme sahip olmak durumunda degilim yani eger
benim temel anlamda etik anlamda ters diisiiyorsa Islam in kendisine bir seyi
kabullenmiyorum agik¢ast en elestirir kisimda hadis oluyor agik¢ast o anlamda
o yiizden ¢ok benim adima bizim adimiza ¢ok baglayiciligi oldugunu

dii§iinmiiyorum.365

Eliz’in hadislerin sahihligi izerinden yaptig1 degerlendirme oldukca dikkat cekici
zira 0 “[. . .] sahihligine dair yani ben bu ilme sahip olmak durumunda degilim yani eger
benim temel anlamda etik anlamda ters diisiiyorsa Islim’in kendisine bir seyi
kabullenmiyorum” sozleri ile bir hadisin sahih olup olmamasmin kendisi i¢in bir anlam
ifade etmedigini bildirir. Nitekim onun i¢in 6nemli olan hadisin sahihligi degil kendi etik
anlayis1 ve Islim’la ne derece uyumlu oldugudur. Hadisleri Kur’an’in anlasiimasi

baglaminda degerli bulan Giil’lin agiklamalar1 ise sO0yleydi:

Konusmustuk biraz énce ya ben hadislerin var olmasi gerektigine ve
sadece kitapla, o basta anlattigim peygamberi tanimadan, peygamberi sey
yapmadan kitabt anlamakta zorlandigim zamani anlattim ya! Size peygamberi
bilmek lazim yani peygamber ne yapar, nasil bir adamdr, peygamber bunu
soylemis midir, tekste ve kitapla birlikte okundugunda tutarli midir? Buna

bakmak lazim c¢iinkii hadis yazimi ¢ok kaygan bir alan gercekten onlarin

364 Seyma, Kisisel Gériisme.
365 Eliz, Kisisel Gériisme.
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ayiklanmadan kabulii bir sey Misna, Hz. Omer’in seyiyle bu bizim Misnamiz mi
olacak itirazina bir sey yani katilyyorum orada ama hadis, ben peygamberi

tammak ve onu bir tarafa koymaktan ziyade hadisi de tutmamiz gerektigini

diisiiniiyorum 3%

Gil i¢in hadislerin degeri Kur’an’1 anlamaya calisirken Hz. Peygamber’i de
tanima ihtiyacindan kaynaklidir. Ancak hadislere ihtiya¢ duyuldugunu kabul etse de Gl
hadis alaninin kaygan bir alan oldugu bu nedenle de incelenirken Kur’an’a uyumlu olup
olmadig: gibi kriterlere dikkat edilmesi gerektigine inanir. Hadislerin Kur’an’a uyumu

hususunda titizlik gosteren bir diger isim Elif ise su sozleri dile getirdi:

Ben bundan, yani feminist olmadan énce vazgegmigtim, yani bana gore
hadis dedigimiz sey, yani Kur'an'in siizgecinden gegirilerek veya orada bir
ortiisme oluyorsa gecerlidir, eger Kur'an'in genel hiikiimlerine hani o
cercevesine uymuyorsa iste hadislere bence itibar edilemez. Ve bu anlayisim

benim 20 li yaslarda olusmustu, onu So"yleyeyim.?’ﬁ7

Elif i¢in hadislerin gegerliligine dair tek kaide onlarn Kur’an’in genel
hiiklimlerine uygunlugudur. Elif’in Kur’an’m genel hiikiimleri olarak adlandirdig:
kistaslarm icine aslinda Islami feminist bir 6zne olarak Kur’an’m toplumsal cinsiyet
esitligi gibi feminist paradigmayi ilgilendiren konularinda dahil oldugu unutulmamalidir.
Nitekim feminist bir bilincin hadislerde karsilasacagi cinsiyet hiyerarsisine dair bir
ifadenin reddedilmesi onun ayni zamanda Kur’an’a aykir1 oldugu diisiincesi ile de
temellendirilir. Hadislerin dinin pratik yasama doniik ibadetlere dair ayrmtilarin

ogrenilmesi adina 6nemli olduguna deginen Firdevs’in agiklamasi soyleydi:

Hadis ve slnneti birbirinden ayirmadan cevap verecegim.*®® Yani
Kur’an’daki emirleri, namazi, abdesti, sunu bunu hadis ve siinnet olmasa
hi¢birini nasil yapacagimiz bilmezdik, dolayisiyla uygulama agisindan fikih
agisindan hadislerin biiyiik onem oldugu ¢ok bariz. Neyin nasil yapilacagina dair
o temeli kurma agisindan biiyiik bir onemi oldugu ¢ok bariz. Ama burada
bakilmasi gereken seyin Kur'an ile ¢elisip celismedigi bu kadar basit aslinda,

eger Kur'an ile ¢elisiyorsa onu eleyebilirim diye diistiniiyorum. CUnki benim igin

366 Giil, Kisisel Goriisme.

367 Elif, Kisisel Goriisme.

368 Fazlur Rahman modern donemde hadis ve siinnet arasinda yaptig1 ayrimla akla gelen ilk isimlerdendir.
Islam geleneginde var oldugunu savundugu metodoloji sorununun ¢éziimii adma hadis ve siinnet ayrimma
dayali ortaya koydugu yaklasim igin bk. Rahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji.
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astl olan Kur’an’dir, eger Kur'an'in séyledigini destekleyen ve onu tamamlayan
bir sey olarak karsima ¢ikiyorsa bir hadis tamam, eger onunla ¢elisiyor hatta
Kur'an't yalanliyorsa bir hadis ki var béyle hadisler baya Kur'an ile ¢elisen, tam
tersini sOyleyen hadisler var. E o zaman hadis dogru bir hadis olamaz, sahih

kaynaklarda bile olsa dogru olamaz.®®

Firdevs i¢in hadisler birtakim uygulamalarin ayrmtilarmi 6gretmesi bakimindan
onemlidir. Ancak bununla beraber aslolan Kur’an’dir ve bir hadis Kur’an’la ¢elistigi
yerde sahih dahi olsa dogru kabul edilmez. Ozge ise hadislerin baglayiciligmni kabul
etmemesi bir yana dier goriislerin aksine hadislere art1 bir fonksiyon ya da deger
atfetmedi. Ozge nin hadislerin dini hayata dair higbir yararmmn olmadigina dair ifadeleri

su sekildedir:

Dini anlamda baglayicihgr  oldugunu  diistinmiiyorum  kesinlikle
diistinmiiyorum yani soyle ki bunu da Kur'an’'dan ogreniyorum bizim
soyledigimizin disinda bir sey soyleseydi onu perceminden tutar siiriiklerdik
diyor o zaman neden ekleme ihtiyact duysun ki peygamber. Peki ayni seyi
soyliiyorsa mesela seyde diyebiliyorlar peki bunlart nasil ayiklayacagiz, sahih
var iste yalan hadisler var, sahih olmayan hadisler var falan e ne yapacagiz,
Mustafa Islamoglu nun hadisleri Kur’'an’a arz etmek diye ciinkii dyle diyor
aytklayalim. Simdi ayiklarken yapiyoruz, hadislere bakiyyorum Kur’an’da var mi
yok, at ¢ope hadise bakiyorum Kur’an’da var mi var evet bu kalabilir, ya
Kur’an’da varsa zaten Kur’an’da var ona niye ihtiya¢ duyuyorum. Zaten olan
bir sey. 3™
Ozge’nin hadisleri ele alis tarz1 Kur’an merkezli ancak kendi i¢inde sarmal bir

dongii olarak karsimiza c¢ikar. Daha net bir ifadeyle, o hadisi ancak Kur’an’a uyum
gosterdigi takdirde kabul eder fakat halihazirda Kur’an’la uyumlu bir hadis zaten
Kur’an’da var olan bir seye karsilik geldiginden bir fonksiyonu olmaz. Oyle ki Kur’an’a
arz ederek elde ettigi sahih bir hadis yeni bir katmadigi i¢in -ki aslinda bu diislince tarzina
gore yeni bir sey katmasia imkan da yoktur- gerekli de degildir. Gorlismenin devaminda

Ozge’ye namaz gibi Kur’an’da ayrintilartyla verilmemis, dini hayatin uygulamaya bakan

369 Firdevs, Kisisel Gériisme.
370 Ozge, Kisisel Goriisme.
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konularinda nasil bir yol izledigini sordugumda hadislerin gerekli olmadig1 tezi iizerinden

su cevabi verdi:

Simdi  hadiscilerin en biiyiik argiimanlarindan biri iste namazi
peygamberden ogrendik. Kur’an’da Maun suresi var, Maun suresi namazla
alakalr ayetler gelmeden once gelmis ve orada namaz kilanlarin namazi
lanetleniyor. Peygamber daha namazi anlatmamisti daha ayet gelmemisti,
namazlar farz olmamisti, namaz kilan birileri var onlar nereden 6grendi. Namaz
zaten vardi ki, Hristiyanlar i¢inde de namaz kilan var, Yahudiler i¢inde de namaz
kilan var, bunlar da bizden once geldi, Islam’dan once geldi, onlar nereden
ogrendi, zaten bu 0 toplumun kiltirinde var, yani Hanif olanlar bu eylemi zaten
stirdiiriiyorlard: yani vardi. (Peki bize kadar gelisi konusunda?) Bize kadar gelisi
iste soyle ki gelisinde sorun yok, nasil ki hadisler sozlii bir edebiyat nasil
ulasabiliyorsa sekil olarak da bazu ritiieller ulasir bunda stkinti yok yani gorerek
devam eder, gorenek dedigimiz aslinda gelenek gérenek dedigimiz sey, gorerek
ulasir ama Muhammed Peygamber iste oradan yeni bir hareket kendinden yeni
bir hareket ekleyerek bir sey yapmadi yine olani yapryorlardi. Kur’an'da da
bunun zaten kiyam, riiku, sticud diye zaten siraliyor adam ha sonrasinda ben sunu
mesela ¢ok boyle kafamda sorgulayan seylerdi iste ozellikle ilmihal dersleri
goriirken sohbetlerde namazla alakali o kadar ayrinti var ki onlarin anlattigi gibi
namaz ve abdest onlarin istedigi gibi uygulasam benim aksama kadar siirekli
abdest almakla ugrasmam gerekecek o kadar zamammu aliyor. Insamin hayati bu
kadar zorlastirilamaz. Yorgunluk veren bir seymis gibi insana bu kadar boca
edilmemesi gerekir. Ki oyle bir sey degil namaz da abdest de yani bir siirii ekleme
var, abdestin de mesela farzlart yaziyor, baktigimizda Kur’an’dan gelen bir
eylemden digerine gecene kadar biz 3 tane daha eklemisiz araya agiz, burun,
kulak falan gecis eylemlerimiz var. Dolayistyla namaza da bunu yapmisiar
aslinda ¢ok gerek yok insanlar ¢ok gereksiz takilyyor. O konulara kald: ki nasil
diyelim su an bunu biliyor olmalarina ragmen bunu savunuyorlar. Iste namazi
nasil dgreneceksin tamam ogrendigin gibi kil, su boyle dgrendin kil gimdi sen
oyle ogrenmigsin... Biri gidiyor kadinlarda mesela erkekler bizde gobeginin
altinda elini tutar safilerde biraz yukarida tutuyorlar. Kibe deki namazi ben ara
ara izlerdim eskiden birisi orada tutuyor elini birisi orada tutuyor, birisi rik(a
giderken elleri indiriyor... Bunlari hangi peygamber égretti, sana oyle ogretti
bana boyle 6gretti, ¢cok da sikinti yok yani sekil semalde bir oyle almis, biri dyle
almis, peygamber bir giin oyle kilmis bir giin oyle kilmis, o ona Allah’la
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arasindaki samimiyetten dolayt ya da o husu igerisindeki seyle alakali kyyamdan
riikita giderken tekbir getiriyor olmanin bir sakincasi yok kil Onu yapti mesela
ama sonraki giinlerde yapmanusta olabilir ¢iinkii birileri 6yle 6grenmis namazi
birileri boyle ogrenmis, diinyada ¢esit ¢esit namaz kilan var. Hepsi miisliiman

yani sonugta. Dolayisiyla ¢ok stkinti gérmiiyorum yani 3"

Ozge icin hadislerin dini bir baglayicilig1 olmadig1 gibi herhangi bir gerekliligi de
yoktur. Zira ona gore dine dair her tiirlii bilgi Kur’an’da mevcuttur. Bununla birlikte,
Ozge’nin namaz gibi dzel bir takim uygulama esaslar1 olan ibadetlerin de hadisler
olmaksizin grenilebilecegine dair savunusu iki bakimdan énemlidir. Ilki Islamiyet’te
bugiin bilinen sekliyle bes vakit namazin hicretten bir buguk yil 6nce Mi‘rac gecesinde
farz kilindigma dair geleneksel sdyleme ters diismektedir.3’? Ozge agiklamalarmin
devaminda, diinya {izerince ¢esitli miisliiman toplumlarca namazin farkli sekillerde

kilindigin1 bu nedenle namazin bigimsel yoniiniin cok da dnemli olmadigini diislinir.

3711 Ozge, Kisisel Goriisme.

372 Siileyman Ates namazim mirag gecesi farz kihndigma dair geleneksel sdyleme itiraz eder: “ Namazin
Mira¢'ta hedive edildigi sozii dogru degildir. Maalesef Islam'in, kendisinden énceki kiiltiirle ilgisini
tamamen kesmek icin bu tiir rivayetler iiretilmis ve saglam dedigimiz kitaplara da girmigtir. Ama Kuran ile
karsilastirddiginda bu rivayetlerin ¢iiriikliigii ortaya ¢ikar. Namaz, Islim'in basindan beri vardwr. Hatta
Islam'dan énceki donemlere kadar uzamir. Halbuki bu Mirag rivayetinde, Bakara Suresi'nin son iki ayetinin
de Mirag'ta dogrudan vahiyle Hz. Muhammed'e verildigi anlatilir. Bakara Suresi'nin tamami Medine'de
inmistir, hichir ayeti Mekke'de inmemistir. Oyle ise Bakara Suresi'nin son ayetlerinin Mira¢'ta verildigi
rivayeti de dogru degildir.” Bk. Ates, Siileyman. Namaz Tiim Ilahi Dinlerde Vardir, Vatan, (Erisim Tarihi:
26.03.2022), https://www.gazetevatan.com/yazarlar/suleyman-ates/namaz-tum-ilahi-dinlerde-vardir-
81404 M. Kamil Yasaroglu namazmn Islim’dan 6nceki varligin1 kabul etmekle beraber giiniimiizdeki
halinin mira¢ gecesi farz kilindigina birtakim hadisleri referans vererek agiklar; “ Kur’dn-1 Kerim'den
hemen biitiin ildhi dinlerde namaz ibadetinin mevcut oldugu anlasilmaktadwr. Hz. Adem, Nih ve
Ibrahim den sonra namazi terk eden nesillerin gelecegi (Meryem 19/59), Hz. Zekeriyyd 'nin namaz kildig
(Al-i Imrdn 3/39), Hz. Isa’mn besikteki miicizevi konusmasinda namaz vecibesine atifta bulundugu
(Meryem 19/31), Hz. Ibrahim’in yam sira Lit, Ishak ve Ya ‘kiib’a namaz emrinin vahyedildigi (el-Enbiya
21/73), Hz. Ismdil’in halkina/ailesine namazi emrettigi (Meryem 19/55), Hz. Lokman in ogluna namazi
hakkiyla kilmasini ogiitledigi (Lokmdn 31/17), Hz. Ibrdhim’in namazi yalmz Allah rizdasi icin kldigim
soyledigi (el-En‘am 6/162), kendisini ve neslini namazi dosdogru kilan kullarindan eylemesi igin dua ettigi
(Ibrdhim 14/40), Hz. Miisd’ya Allah’t anmak iizere namaz kilmasimn emredildigi (Taha 20/14) ifade
edilmekte, Allah i Isrdilogullari ndan yerine getirme sozii aldigi gorevler arasinda namazin da yer aldig
gorulmektedir (el-Bakara 2/83; el-Maide 5/12). Yine Ashab-1 Kehf kissast anlatilirken mescid kelimesinin
zikredilmesinden (el-Kehf 18/21) o donemde namaz ibadetinin var oldugu sonucunu ¢ikarmak miimkiindiir.
.. Islamiyet 'te bugiin bilinen sekliyle bes vakit namaz hicretten bir buguk yil kadar énce Mi ‘ric gecesinde
farz kilimmustir (Buhdri, “Bed’ii’l-halk”, 6; Miislim, “Iman”, 259; Tirmizi, “Salat”, 21 3). Hadis
mecmualarinda yer alan bilgilerden namazlarin énce ikiser rek ‘at olarak farz kilindigi, hicretten kisa bir
sure sonra 6gle, ikindi ve yatsi namazlarmin farzlarinin dorder rek ‘ata ¢ikaridigr anlasiimaktadir (Buhdri,
“Salat”, 1; Miislim, “Salati’l-miisdfirin”, 1, 3; genis bilgi icin bk. Bedreddin el-Ayni, III, 287).”
Yasaroglu, M. KAmil. Namaz, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul: ISAM, 2006, 32: 350-357. Bu durumda
namazin islim’dan énce varhigmm kabulii ile onun islam ile birlikte nasil bir forma kavustugu arasinda
onemli bir fark vardir. Zira namazin islaim’dan 6nce de var olmasi gergegi onun islam tarafindan Islam’a
ait orijinallik kazanmasia engel degildir.
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Nitekim Ozge “[. . .] peygamber bir giin dyle kilmus bir giin 6yle kilmis, o ona Allah’la
arasindaki samimiyetten dolay1 ya da o husu icerisindeki seyle alakali kiyamdan riikGa
giderken tekbir getiriyor olmanin bir sakincasi yok ki’ diyerek Hz. Peygamber’in de
cesitli sekillerde namaz kildigina ve bunlarin her birinin de uygulanabilir olduguna isaret

eder.

Hadisleri kisisel olarak dini alanda baglayic1 gérmemekle birlikte hadislere dair
farkli nitelemelerde bulunan katilimcilardan Nida ise kendisi i¢in bir baglayiciligmin
olmadigin ifade ettigi hadislerin toplum tarafindan 6nemsendigini su sozlerle ifade etti:
“ Toplum i¢in baglayict olduklarini bildigim i¢in ne kadar dnemli olduklarmni ne kadar
miicadele edilesi olduklarinm farkindayim.”3”® Nida’nin hadisleri toplum {izerindeki
giliciine binaen miicadele alani olarak gormesi 6nemlidir. Aylin ise “ (. . .) ben bu hadis
konusunun birazcik somiiriildiigiinii amag¢ dogrultusunda diistiniiyorum. Kur’an’a
bakarak bunu ¢ok yapamayiz ama hadisler daha boyle manipiilatif bir algilama oldugu
icin oralardan birazcik ¢ekerek se¢mece bu iste neyse az once hocalarin dayanagi ne diye
sordugumuz seyleri buralardan referans alarak yapabiliyorlardir diye diisiiniiyorum. 3™
Sozleri ile hadislerin onlar1 kullanan kisinin amacima gore sekillenmesi dolayisiyla
kaygan bir zemine sahip olduguna isaret eder. Amine ise “ Valla Hidayet hocanin
kitabindan sonra beni ¢ok baglamadi. Yani sey tabiri var, bu psikoloji de ¢ok yaygin iste
bir damla bal yemek icin bir cuval keciboynuzu kemiriyorsun. Yani hadis okurken vallahi
bu geliyor aklima. Orada bir par¢a géreceksin bir sey anlayacaksin bir damla bal
alacaksin bir cuval keciboynuzu yediriyorlar yani insana™" sozleri ile hadis literatiiriine

dair yaklasimini ortaya koyar.

Hadislere dair kendi kisisel goriisiiniin toplum nezdinde kendisine yoneltilen

birtakim etiketlemelere neden oldugunu sdyleyen Ceyda’nin agiklamalari ise sdyleydi:

Hadisleri ben yardimci kaynaklar olarak gériiyorum. Gelenekte hani
Kur'an ve hadis bizim iki temel kaynagimizdwr, “Kiitiibii Sitte” vardir, orada
sahih hadisler vardir, iste o sahih hadisler asla reddedilemez. Onlar ¢ok uzun
ugraslar sonucu ¢ok titizlikle Imam Buhdri tarafindan, raviler tarafindan

titizlikle arastirilip konmustur, reddedemezsin. Resmen ayet geyi muamelesi

373 Nida, Kisisel Goriisme.
374 pylin, Kisisel Gérisme.
375 Amine, Kisisel Gériisme.
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yapiliyor. Hatta reddettigin zaman senin imamin sorgulaniyor, senin mezhebin
sorgulantyor hani sen ne bigim siinnisin ne bicim hanefisin falan diye. Zaten
ehlisinnet degilim falan diyorum [. . .] Ag¢tkeast bu tistiine diigtindiigiim bir sey
de degil. Yani nasil iistiine diigiiniip boyle bir sistematiklestirdigim bir sey degil.
Yani bana verilen cevaplar neticesinde boyle oldum. Yani sen bu hadisleri kabul
etmezsen ehlistinnet degilsin denilivorsa degilim yani abi bu kadar. Uzerine de
cok diigiinmedim a¢ikgasi. Benim i¢in hadisler yardimci kaynaklardir, hadisin iki
tane seyi var ya hani bir senedine bakilir, bir anlamina bakilir bizde niyeyse
genelde senedine bakilyyor. Anlami Kur'an ile ¢elisiyor mu ¢elismiyor mu? Bir
de soyle, Kur'an la bir ayetle birebir ¢elisiyorsa reddetmek zorundasin sanki yani
Kur’an’da bu yok ama hadiste bu var, ben kabul etmek zorunda degilim ki. Boyle
bir sey de var bu sekilde yaklastyorum. Ama soyle bir sey de var atiyorum, gusiil
abdestidir, sudur budur, oyle oldugu zaman direk Hanefi mezhebinde neymis onu
da uyguladigim oluyor, o yiizden kendime boyle mezhepsizim gibi biiyiik bir sey

soyleyemiyorum, galiba mezhepsizim Gyle goziikiiyor.3"

Ceyda’nin agiklamalarma gore, o hadislere dair gelistirdigi yaklasim nedeniyle
toplum tarafindan “mezhepsizlikle” su¢clanmaktadir. Ancak Ceyda i¢in durum toplumun
ona atfettigi sifatla bir ¢atisma yasamasina neden olmaz. Zira o ““ Yani sen bu hadisleri
kabul etmezsen ehlisiinnet degilsin deniliyorsa degilim yani abi bu kadar” sozleri ile
hadislere dair yaklasimindan vaz ge¢mez hatta bu sifat1 kabul eder. Ceyda i¢in 6nemli
olan bir diger konu ise hadislerin Buhari gibi dini gelenek tarafindan otorite kabul edilen
kaynaklarda gegcmelerinin bir kistas olarak degeri yoktur. Nitekim onlar ancak yardimci
kaynaklardir. Ceyda i¢in bir hadisin degeri onun Kur’an’la uyumu dogrultusunda karsilik

bulur.

[slami feminist dzneler icin dini bir baglayiciligi bulunmayan hadisler toptan
reddedilmemis aksine kimi zaman tarihi, kimi zaman sosyolojik bir kaynak olarak 6nemi
teslim edilen yardime1 kaynaklar mertebesinde ele alinmistir. Bununla beraber bir hadisin
kabul gdrmesi i¢in ortak olarak sunulan en &nemli mihenk tas1 Kur’an olmustur. Oyle ki,
katilimcilardan biri i¢in hadislerin Kur’an’la uyumlu olmasi ayni zamanda o hadisi
‘gereksiz’ de kilmigtir. Bununla beraber, kimi katilimcilar i¢inse hadisler dinin pratik

uygulama yoniine dair Kur’an’da bulunmayan ayrintilar i¢in agiklayici bir rehber

376 Ceyda, Kisisel Gériisme.
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konumundadir da ayn1 zamanda. Hadislere dair gelistirilen ortak bir tavir da hadislerin bu
kadnlar tarafindan “Islami feminist” bir siizgecten gegirilmesidir. Bu durum Dorothy E.
Smith’ e referansla “gdriis acis1” (standpoint) kurammi hatirlatir.3”” Buna gére Islami
feminist 6zneler i¢in hadislerin gecerliligi ya da degeri bu Oznelerin bakis agilari
dolayimiyla paraleldir. Baska bir degisle islim feminist sdylem hadislere eklektik bir
tavirla yaklasilmasma neden olur. Bu haliyle, hadis ilminin {sldmi feminist 6zlerin dinf
gelenekle iliskisinde meydana gelen ayrismanin temel dinamigini olusturdugu
g6zlemlenir.
2.11.2. Kadinin Ontolojik Degeri ve Yiikii Baglaminda Kadimin Kaburga

Kemiginden Yaratilmasi ve Hz. Havva’nin Asli Giinah1 Meselesi:
Bunlarin Inandigi Bu Dinse Ben Bu Dinden Degilim

Feminist paradigma i¢in kadin ve erkegin ontolojik degerinin ayni ve esit oldugu
inanci cinsiyetler arasi iktidar iliskisine tepki olarak ortaya konan en temel tezdir. Buna
gore kadin ve erkek yaratilis degeri ve bigimi bakimindan aynidir. Bununla beraber dini
gelenegin en muteber hadis kaynaklarinda kadinin ontolojik degerinin erkekten farkli ya
da erkege bagli olduguna dair yorumlara neden olan kadinin erkegin kaburga kemiginden
yaratilmis oldugunu bildiren hadis kadin ve erkek arasinda cinsiyet esitligi baglamina dair
soru isaretlerinin ortaya ¢ikmasma ve tartismalara neden olmaktadir.’”® Kadinlarm
ontolojik degerine bu defa yaratilis zemininde degil de kadina Hz. Havva lizerinden
yiiklenilen asli giinah baglaminda bir eksik ve erkekten farkli olma yansitilir.3”® Simdi
sirastyla once kaburga kemiginden bahseden ardindan Hz. Havva’nin giinahina isaret
eden hadis olmak iizere, Islami feminist 6znelerce kadinin ontolojik degerine dair

bahsedilen iki hadisin nasil degerlendirdiklerini inceleyelim.,

Hiima kadinin kaburga kemiginden yaratilmasi konusunu kadmin noksan ve eksik
olusuna dair bir ifade olarak ele alir ve kendi inandig1 Is1Am’mn bu olmadigmi su sozlerle

aciklar:

377 Wallace, Ruth A., Wolf, Alison. Cagdas Sosyoloji Kuramlar1: Klasik Gelenegin Gelistirilmesi, cev.
Leyla Elburuz, M. Rami Ayas, Izmir: Punto Yayincilik, 2004.

378 «“Kim Allah’a ve ahiret giiniine inaniyorsa, komsusuna eziyet etmesin! Ve kadnlar hakkinda birbirinize
hayr1 tavsiye edin; zira onlar kaburga kemiginden yaratilmislardir. Ve kaburga kemiginin en egri kismu tist
kismudir. Eger diizeltmeye kalkisirsaniz onu kirarsiniz, kendi haline birakirsaniz daima egri kalir. Bu
sebeple kadinlar hakkinda birbirinize hayr1 tavsiye edin.” Buhari, “Nikah”, 80.

379 “Israilogullar1 olmasa idi et kokmazdi; Havva olmasa idi, kadinlar kocalarma ihanet etmezlerdi.” Buhari,
“Enbiya”, I, IV.
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[. . ] aslinda burada mantik olarak kadinin Adem’e dahil oldugunu, Adem’in en
egri kismindan aslinda noksan bir kadin iste noksan bir insan, insan ¢ikmamus yarimdan
bunu ¢ikarmisiz gibi bir sey. Hasa yani tévbe hasa bu yiizden bana, bunlar ¢ok agwr
geliyor, bunlarin inandigr bu dinse ben bu dinden degilim ¢ok net. . . Kendi haline burak
egri kalir demis yani zaten egriler ve sen onu istesen de diizeltemezsin imkan saglayip bir

giin diizelir diye ona esneklik dahi tamima demek bilmiyorum ¢ok ilging.”**

Nida’ya gore bu tarz bir ifade erkeklerin kadinlar1 nasil terbiye edeceklerine dair
gelistirdikleri ifadelerdir ve boyle bir politika Siinni gelenek icerisinde agiklanabilir bir

durumdur:

Orada kaburga kemigi degil de onun bir ¢icek mi gelincik mi oldugunu
soyliiyordu, kadinlar bir ¢icektire baglyordu. Ama bunu Amina Wadud yapamaz
bu muhakkak bir erkek akli iiriinii, Iskender Pala®®* falan yapti muhakkak erkek

380 Hiima, Kisisel Goriisme.

381 Nida’nin bahsettigi yaklasim iskender Pala’ya aittir. Pala mezkdr hadisi kadinin duygusal ve fiziki naifligi
Uzerinden ele almistir. Pala’nin ilgili ifadeleri su sekildedir: “ Buyuruyor ki Efendiler Efendisi: "Siiphesiz
kadin, erkegin sakayigidir." Buradaki sakayik kelimesi Efendiler Efendisi'nin agzindan bir veciz ifade olarak
s6ze dékiilmiis olup tevriye, iham-i tenasiip, cinas gibi edebiyat sanatlarina 6rnek olabilecek bir ziynet
konumunda durur. Kelimenin Arapg¢a anlamlandiriimasina gére éncelikle kadinin, erkegin "kiirek
kemigi"nden bir parcasi oldugu, ardindan erkegin "éteki yarisi (elmanin iki yarimi gibi birbirini tamamlayan
degerler blitiinii; sakk')" olarak diistiniildiigii ve nihayet "sakayik (yaban lalesi, gelincik)" cicedi olarak
mana ifade ettigi gériiliir. ilk anlam dinf terminoloji icinde Hz. Adem'in kiirek kemiginden yaratildigi
ifadelendirilen Havva igindir, ikinci anlama gére kadin erkegin éteki yarisidir ki modern bilim de zaten bunu
ifade etmektedir. Kadin olmadan erkegin, erkek olmadan kadinin eksik kalacagi, anatomik, fizyolojik ve
psikolojik olarak erkek ile kadinin biitiinleserek beseriyetlerini tamamlayabilecekleri, aksi takdirde biinyede
arizalar olusmasinin kaginilmaziigi, bu baglamda evlilik miiessesesinin énemi, aile kurumunun yasatiimasi
vb. séylemler hep bu sakayik (Gteki yari) diisturu lzerine temellendirilebilir. Sakayik kelimesinin bize
edebiyat agisindan ihtisamini gésteren anlami ise Tiirkce'de bildigimiz "gelincik cicedi"ni karsilamasidir/
Gelincik, hemen her cografyada kendiliginden yetisebilen, otuz kadar tiirii bulunmakla birlikte hemen hepsi
kirmizi renkli yaprak acan bir cicektir. Yol kenarlarinda, ekin tarlalarinda, éren yerlerinin disinda ("Sen
kirlarin gicegisin sakayik" sarkisini hatirlayiniz) Huddyi-ndabit kabilinden sik rastlanan gelincigin 6zelligi cok
narin, nahif ve zarif bir ¢igek olusudur. Dalindan kopardiginiz andan itibaren birka¢ dakika iginde
parlakhdgini, canlihgini ve giizelligini yitirir. Kirmizi yapraklarindan (ki genellikle dért simetrik yapraktir)
birini kopartirsaniz diger (gl kendini birakir, salar ve sarkar. Elinizle yapraklarindan birine fiske vurun,
derhal zedelenir ve solmaya yiiz tutar. En kii¢lik siddet, hoyrat muamele ve sarsintida bile yara alip
zedelenen bu ¢igegin kadina benzetilmesi ve ézellikle erkegi tamamlayan "es" olarak nitelendirilmesi bizce
cok manidardir. Bu ifadenin mefhiim-1 muhalifinden anlasilan odur ki erkekler kadinlarinin bir gelincik
cicegi kadar narin oldugunu bilmeli, ona gére davranmali, gelincigin hoyrat tavirlara, siddete, haksizliga
maruz kalmak bir yana el (stiinde tutulmasi, kirmizi renginin asaleti ve glizelligi icinde renginin
soldurulmamasi gerektigini bilmeli ve ona gére davranmalidirlar. Ve edebiyat agisindan bir adim daha ileri
giderek séylemek gerekirse, gelincigi miinhasiran ask ickisiyle dolu bir kadeh olarak diisiiniip onu elde
tutarken bu anlayisla hareket etmenin zaruretini akildan ¢ikarmamak gerekir. Ta ki erkeklerin basi o
badenin sarhosluguyla hos olsun. Sakayik kelimesinin Arap¢a'da da Tiirkce'deki "gelincik" gibi bir anlami
var mi bilmiyorum ama gelincik (gelin-cik = taze gelin, kii¢lik gelin)" kelimesi de yukaridaki hadisin ruhuna
uygun diismektedir. Buradan yola ¢ikarak ben bu kelimenin, bir erkedin yasi ve evlilik siiresi ne olursa olsun
esini bir gelin-cik (taze gelin) gibi gérmesi, ona uygun muamele etmesi ve onu 6yle koruyup kollayip
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akln tiriinii hatirlayamiyorum yani ama seyi hatirlyyorum kaburga kemigi yerine
ona bir gelincik bilmem ne onunla aym kelimeden geliyorlar, kadinlar ¢igektir
diyor orada narindir, dizeltmeye kalkarsaniz bozarsiiz [. . .] Aslinda kendi
icerisinde Sunni bir gelenek icerisinde gok boyle erdemli olabilecek bir hadis.
Kadimi kendi haline bwrakin giizel giizel oksaya oksaya terbiye edin. Zaten
kocalarina ihanet etmeye ¢ok meyilliler bir 6ncekinden gordiigiimiiz iizere, hani
sey ¢ok ilging degil mi? Emevilerden itibaren kadinlar zaten camilere
giremiyorlar ¢iinkii Cuma namazi kilmalart o dénemde yasaklaniyor ve camiler
erkeklerin alani erkeklerin ilim 6grenme alani orada iste imamlar, vaizler vs. bu
hadisleri aktaryorlar siirekli ve kadinlarin nasil terbiye edilecegine dair
peygamberin lafzim kullantyorlar yani nasil bir toplumsal ifsadir. Sey ¢ok ilging
birine bu hadislerle ilgili kétii yorum yaptigimda ¢ok sinirleniyorlar ama tam da
boyle olmaz mu bir ideoloji. Tiirkiye'de ulusal bir devlet kuruldugunda nasil

oriildii ilmek ilmek. Emeviler’in bunu yaptigimi diistinmek hi¢ sasirtict degil 382

Nida Emeviler doneminde hadislerin adeta bir toplum miihendisligi adma
kullamldigma isaret eder. Oyle ki kadinlarm Cuma namazi kilmalarmm engellenerek
camilerin ‘erkek alana’ doniigmesi hadisler araciligi ile olmustur. Giil de Nida’ya paralel
bir yaklasimla ele alir ve kadmin kaburga kemiginden yaratildigina dair bir sdylemin

neden dile geldigi degil ama en azindan ne amagla kullanildig1 bellidir:

Bu nasil bir anlatim, kaburga kemigi tist kismi en egri kismiymis, niye
acaba tist kismi yani bununla ilgili hicbir fikrim yok, bu bana hi¢hir sey ifade
etmiyor. Bu hadis yani su ana fikri vermek istiyor: Kadinlarda iliskinizde dengeli
olun, yani evet ama hani kaburga kemiginden yaratilmak mesela ne anlama
geliyor. Séylenmisse neden boyle soylendigini anlamiyorum ama bunu hangi
algyn yaratmak igin kullanmildigin biliyorum yani ikincil bir varlik, ana sey degil
de bu birazcik Arap dilinde de erkek miizekker sey yapiyoruz ya, cogul soyledigin
zaman miizekker soyliiyorsun falan ama esas olan erkektir, kadin bir
fraksiyondur gibi bir anlama geliyor ama Kur’an’t Kerim’in ruhuna uygun

oldugunu diisiinmiiyorum 38

degerlendirmesi gerektigini ima ve hatta ikaz eden bir mana tasidigini zannediyorum. Yukaridaki hadisin
orijinal ibaresini, ezberlenmesi kolay oldugu icin yazdik. Ta ki Efendim'in s6zii kulagimizda her daim ¢inlasin
ve tavirlarimizi ona gére diizenleyelim: inneme’n-nisé’ sakdyiku’r-ricGl: Siiphesiz kadin, erkedin
sakayigidir/” Pala, iskender. Kitab-1 Ask, istanbul: Alfa Yayinlari, 2005.

382 Nida, Kisisel Gériisme.

383 Gil, Kisisel Gériisme.
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Firdevs ise bu hadis metnine dair degerlendirmesini hadisin Kur’an’a aykirilig1

iizerinden su sekilde yapar:

Yani Kur'an da yaratilisla ilgili kisimda biz sizi derken sadece erkekleri,
biz sizi yarattik derken sadece erkekleri yaratmaktan bahsetmiyor Allah, bir kere
ben zaten kaburga kemiginden yaratilma hikayesinin tamamen reddediyorum.
Komple o hikdye baya eski ahit hatta sonrasinda yeni ahit hikayesi. Hikayeyi
komple reddediyorum. Kur'an da kaburga kemigi diye bir sey hi¢bir yerde
gecmiyor, higbir yerde ge¢cmiyor. Yani Kur’an’da hi¢ olmayan bir seyle ilgili
baoyle bir hadis. Yani eger ki buradan erkekler kadinlar hakkinda birbirinize hayr
tavsiye edin kismini alacaklarsa alsinlar bence giizel bir tavsiye, hayri tavsiye
etmek iyi bir tavsiye, ama genel olarak herkesle ilgili hayri tavsiye edelim

birbirimize zaten Kur 'an’mn bize séyledigi sey bu.%*

Hidayet Sefkatli Tuksal erkek zihniyetin iirlinii olarak degerlendirdigi mezkur

hadise dair su ifadeleri kullanir:

Simdi, haywrli davramis baglaminda yani kadinlara yiiklenmeyin, onlar
zorlamayn, onlara terbiye etmeye fazla ugrasmaywn ¢iinkii olmayacak. Fakat bu iki
tarafl diisiiniilseydi, yani soyle soyleyeyim, bunu kime sdyliyor Hz. Peygamber. Diyelim
ki erkeklere soyliiyor, neden soyliiyor muhtemelen kadinlari déverek soverek siddet
kullanarak kendilerince terbiye etmeye ¢alisiyorlardi, aslinda bunu engellemek icin yani
ugrasmayin ne kadar isterseniz isteyin diizeltemezsiniz, ugrasmayin bak kiruir, kaburga
kemigi gibidir falan filan gibi bir sey séylenmig olabilir. Veya bu rivayetler ¢ok yaygin
oldugu icin bu anlayis, zaten ehl-i kitapta kaburga kemiginden yaratildig1 anlayist ¢ok
gucli, oradan bir anlayws Araplara da gegmis olabilir. Fakat bu rivayetin temel problemi
bir hadis veya ilahi bir sey olarak kabul edilemezliginin sebebi su,; burada kadinlara ozel,
erkeklerden farkli daha defolu bir yaratuis atfedilmis oluyor. O zaman oyleyse o zaman
kadinlarin erkekler gibi sorumlu tutulmasinin anlami ne? Ben daha defoluysam ben daha
zayifsam, daha giinaha meyilliysem niye onunla aym sartlarda muhatap oluyorum dinle,
o zaman bana farkll bir standart uygulamas: gerekir. Uyguluyor mu uygulamiyor. O

halde bu iste yine erkek egemen zihin yapis tiriinii.>®

Hidayet Sefkatli Tuksal i¢in kadinin kaburga kemiginden yaratildigina dair bir
algi ehl-i kitabm etki ihtimali nedeniyle anlasilirdir. Hidayet Sefkatli Tuksal “[. . .] fakat

384 Firdevs, Kisisel Gériisme.
385 sefkatli Tuksal, Kisisel Gériisme.
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bu rivayetin temel problemi bir hadis veya ilahi bir sey olarak kabul edilemezliginin
sebebi su; burada kadinlara 6zel, erkeklerden farkli daha defolu bir yaratilig atfedilmis
oluyor. O zaman Oyleyse o zaman kadinlarin erkekler gibi sorumlu tutulmasinin anlami
ne?” diyerek bu rivayetin problemli olusunun nedeni onun kadinin adeta defolu bir varliga
doniistiirmesi nedeniyledir. Dahasi bdyle bir durum gergekse neden kadin dini
sorumluluklar1 baglaminda kendinden iistiin erkekle ayni diizlemde ele alinir ve sorumlu
tutulur? Hidayet Tuksal tim bu nedenlerden 6turt bu hadisi kabul edilebilir bulmaz ve
bu sdylemin erkek zihniyetin {iriinii oldugunu soyler. Hidayet Sefkatli Tuksal’in eserine
atifta bulunan Eliz ise kendisi i¢in Islami feminist kadmlarin tespit ve

degerlendirmelerinin 6ncelikli oldugunu su sézlerle agiklar:

[. . .] burada da Hidayet hamminki de ne kadar zor sahih denemeyecek
bir hadis olmast bildigini bilmesine ragmen gercekliginin neden sahih
olmadigina dair basliyordu ifade. O yiizden Islami feminizm alaninda yazan ¢izen
kadinlara giiveniyorum ve inaniyorum sonugta erkeklere senelerce inandiysak
kadinlara da inanmanmin sitkintist olmayacagn diisiinitiyorum ve hepsi insanlar

buradaki seylerin yani.*®

Nergis mezkdr hadisin kendisinde 6fke uyandirmadigini ve toplumlarin birbirleri
ile etkilesimi dolayimi ile meydana gelen kolektif hafizanin {iriinii olduguna inandigini

sOyle agiklar:

Bu hadisi gérdim ama Ustlinde pek tepinmedim ama ayeti ile tepindim
iste bu nefsinden yaratilmak orada ¢ok okudugumu hatirlyyorum ve orada i¢imi
ferahlatan giiclii dayanaklart olan yorumlar: hatirliyorum, o benim hayal
kariklig ile ciktigim bir sey degil tepinme degildi, burada teolojik seyleri var.
Yillardir ezberledigimiz iste Israiliyyat falan, nerelerden esinlendigine kolektif
hafizaya dair neye tekabiil ettigine, az ¢ok biliyoruz, ama bunu bilmek ayri ne
hissettirdigi ayri, ben bunu biliyorum ama béyle inantyorum. Orada bir ortak
kolektif hafiza var ve tabiki de insanlarin sosyolojik uydurmalart da kolektif
hafizadan beslenerek uyduruyor ve hala uydurma oldugunu diigiiniiyorum. Ciinkii
o temel prensipler diye sordugun yere gelecegim onlarla uyusmayan her seyin
uydurma oldugunu diisiintiyorum. Yoksa niye var ki bu din, bayle bir sey bu kadar

celismez yani miimkiin degil, o temel prensiplere celisen her seyi uydurma olarak

386 Eliz, Kisisel Goriisme.
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alyyorum bana hissettirdigi sey ama ofke olmuyor, bunu uydurmalarim

anlyyorum, anlagilir buluyorum.>®’

Nergis’in “[. . .] ama bunu bilmek ayr1 ne hissettirdigi ayri, ben bunu biliyorum
ama boyle inaniyorum” ifadesi kadin ve erek arasinda ontolojik bir fark olmadigina
inanan bir kadinin kendi duygu durumunu ortaya koymasi bakimindan ¢ok miihimdir.
Zira Nergis kadmin kaburga kemiginden yaratildigi konusunun kolektif bir hafizanin
{iriinii olduguna isaret ederek bunun Islim’a ait olmadigmi bilmekte ve uydurma

olduguna inanmaktadir.

Mezkar hadisin Islam’a degil Yahudi kiiltiiriine ait olduguna dair vurguda bulunan

Nalan ise diisiincelerini su sozlerle agiklar:

Yani bundan hakikaten Yahudi mitolojisini anliyorum ben. Israil
mitolojisini anlyyorum, mitolojik unsurlardan beslenerek yapilmig bir yorumlar
dive diigiiniiyorum. Yine asla peygamberimizin bunu soylemeyecegine
inantyorum. Clinkii ayet ayni 6zden nefsi emareden yaratildiniz diyor, ayni ozden
yaratilmak. Adem’in kaburga kemiginden yaratldigi iddiasim tamamen ¢op
eder. Bu hadisi ben ¢op olarak gériiyorum. Sadece kadin diismanlhigini,
patriarkali yerlestirmek i¢in, Kur'an kadinlara o kadar hak verirken ve ilahi
metinler icerisinde degil sadece en eski biitiin metinler arasinda kendisinden
onceki biitiin yazily metinler kaynaklar arasinda kadwun haklarindan bahseden
tek kitaptir Kur'an. Ona ragmen kadinlara hakkinda bunu soylemis bir

peygamberi olamaz.>®

Nalan i¢in bu hadisin herhangi bir gegerliligi ya da degeri yoktur. Nitekim o “[ . .
] ayet ayn1 6zden nefsi emareden yaratildiniz diyor, aym 6zden yaratilmak. Adem’in
kaburga kemiginden yaratildig1 iddiasini1 tamamen ¢op eder. Bu hadisi ben ¢op olarak
goriiyorum” diyerek hadisin Kur’an’a aykiriligi tizerinden boyle bir sonuca varmustir.
Bununla beraber Nalan bu hadisin erkekler tarafindan bilingli olarak ortaya ¢ikarildigina
isaret eder. Ozge de hadiste kadinm yaratilisia dair anlayigm Israiliyyat olduguna dair
fikir beyan eder. Ancak ona gore eger bir cins digerinden yaratild1 ise giiniimiiz bilimsel
verileri 1513inda erkegin kadmin bir pargasindan yaratilmis olmasi gerekir. Ozge’nin

aciklamalar1 soyleydi:

387 Nergis, Kisisel Gériisme.
38 Nalan, Kisisel Gériisme.
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Sorunlu yaratiklariz ¢iinkii, simdi s6yle bunun aslinda seyden Israiliyyat
Kiilliyatindan mi bize aktarildigi bir¢ok kaynaktan biz bunu okuduk ama simdi
kaynagimiz Kur’an. Kuran’a bakalim, Kuran’da yaratiliy sekli de anlatilyyor ki
ilk yaratilamin, ilk yaratilandan kasti da ilk insan olarak bir tiir yaratmis insan
bunu ¢ok net gériiyoruz ve evrim, evrimi ¢ok agik goriiyoruz. Biz Kuran'da
insanoglunun ilk tabi bir varlik amacim arastiran insanlar var Allah bunu
biliyor, sorgulayanlar var dolayisiyla o sorulari cevaplamak adina muhtemelen
ki bu ayetler iniyor, demiyor ki kadim ya da erkegi yarattim diye! Orada
cinsiyette belirtmiyor ondan da esini yarattim belki once kadimi yaratti ki
muhtemeldir ciinkii artik bilimde sunu gosteriyor ki kadin bedeninde spermi de
olusturan hiicrelerin oldugu séyleniyor, buna kadin bedeninde sperme
ulasabiliyorlar bilim buna ulastyor, dolayisiyla belki eger ilk bir sey yaratilmigsa
0 kadindi. Buna daha yakimim diistince olarak eger oyleyse bilimde bana
gosteriyor bugiin dolayisiyla o erkek degildi, oradan bile bu meseleyi bu yiizyilda
hala bu konusulabiliyor iste diinya okiiziin boynuzlari iizerinde falan diye artik
buna giilmeye basladilar ama bunu agamiyorlar ¢iinkii islerine gelmiyor. Kadin
erkekten sonra, ben bunu gegenlerde bir Kore filmi izlerken orada gecti ayni
ctimle kadina zaten siz erkegin kaburgasindan yaratildiniz, eksiksiniz, ¢tinkii
bedensel bir gii¢ gerekiyordu orada da dedim ki diinyanin 6biir ucunda bile ayni
sey, Miisliiman da degiller. Miisliiman olmayan bir kiiltiiriin i¢erisine bile girmis
bir diisiince o kadar yerlesmis, bana korkung gelen sey bu. Inansa da inanmasa
da yiizyillardir tekrar edile edile insanlara kabul ettirilmis bir seyler var bunlarin
gercekten tozunu silmek ¢ok zor yani ¢ok islemis, icimize islemis, iligimize kadar
islemis. Nasil miicadele edilir hakikaten bilinmiyor, Kuran’la bu kadar karsi
karsiya olmak pahasina bunlart savunuyor olmak, bir Miisliimanin bunlar:
savunmast da ayrica tabiki tiziiyor ama bize de diigen odev bu galiba bununla

miicadele edecegiz.>®

Yukarida mezkur hadisin Iskender Pala’ya atifla kaburga kemiginin bir metafor
olarak kadmnin duygusal ve fiziksel naifligine atifta bulundugu yaklagimini hatirlatan

Ayc¢a’nin aciklamalari ise sOyleydi:

[. . .] Kur'an da ayetler konusunda da o kadar farkli goriis var, o kadar
farkl ¢ikarim var, kelimeleri biri dovdii diyor biri yatak ayirdr diyor vs. vs. ve bu

Allah’in kelami diyoruz, hadisler konusunda da aym seyin yapilmasi gerekiyor.

389 Ozge, Kisisel Goriisme.
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Velev ki bu dogru, mesela bana ashinda bu gey hissettirdi, burada tamamen
kadinin hakkini gozetin, acaba bunu hangi ortamda ne olayn tizerine soyledi ne
yasantyordu da boyle bir hadisi aktarma geregini duydugunu soruyor mu kimse?
Mesela burada soyledigi sey kim Allah'a ve ahirete inaniyorsa, bu zaten imanmn
sartlarindan, diger kisma gectim, komgusuna eziyet etmesin, bu kotii bir sey mi
hayir, hep toplumsal bir sey hem insani bir sey hem de batimin kaybettiginden
sikayet ettigimiz bir sey. Komsundan haberdar ol, sonrasina kadimi eklemis,
kadinlar hakkinda birbirinize hayri tavsiye edin, yani vuralim kiralim, sey
yvapalim degil, giizeli sey yapalim, burada ¢ok giizel, devam ediyor, kaburga
kemiginden yaratilmiglardrr, acaba burada kaburga kemiginden yaratiimaktan
kasit ne? Allah sonsuz irade ve gii¢ sahibi, kadini yaratmak istedi de yaratamad
da mi erkegin kaburgasina ihtiya¢ duydu, bir kere burada Allah" kiiciimsersin,
kadimi o kaburgadan yaratildi diye sayarsan. Burada sanki bana sey geliyor,
kadimin naif olabilecegine, onunla hi¢ ilgilenmezsen de kirilr, ona otorite
kurarsan da kirarsin bende boyle bir sey anliyorum. Kadinla olan iliskinde, erkek
ile olan iliskin gibi olmasin, karsinda bir kadin oldugunu bil, gerekiyorsa
zarafetiyle, gerekiyorsa bakis agistyla onunla bununla burada bir nasihat var
bence ve bu nasihat erkege verilmis. Mesela kadimi hitap alipp kadina nasihat
etmemis, niye nasihat etmemis? Ya neden béyle hadisler yok ? Nasihat hep erkege
verilmis, normalde ezilenin hakkini alabilmesi icin nasihat edersin, iki ¢cocugun
var biri kiiciik biri biiyiik, kiigiik olan agliyor, biiyiik olan sey yapuyor, biiyiigii
alirsin karsina bak o senin kiigiik kardesin o anlamayabilir, o incinmis olabilir
vs. vs. diye nasihat edersin. Kiigiige karsina alip da biiyiige karsi daha olgun daha
sey olmasi konusunda nasihat etmezsin, yani bu hadisten ben mesela burada
kadimin  kiiciimsendigi veya kadimin erkegin altinda oldugu bir seyi
algilamiyorum. En azindan peygamberin hayatina baktigimda. Yani dedigim gibi
kadinlar hakkinda birbirinize hayrt tavsiye edin, onlar icin kotiiliik diigiinmeyin,
gayet giizel bir nasihat var burada, bu kadina erkek igin tavsiye edilmis olsaydi
da glizel derdim ben buna. Hadis i/mi noktasinda derin bir bilgim var mi yok ama
ben okudugum zaman bunu séylemis olamaz dedigimde arastiriimaya gidilmesi
gerektigini diistiniiyorum. Yani bunu nasil bir peygamber séyleyebilir, ben
burada alenen asagilaniyorum hissine kapiliyorsam onun tartistimaya agik,

arastirdmaya agik bir konu oldugunu diisiiniiyorum, sonucta ayet degil. Ayetleri
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bile tartisiyoruz, ne demis olabilir, hikmetleri ne olabilir diye. Ayetleri bile
konusabiliyorsak 1400 yildir, Hadis 50 kez tartisilabilir.>%°

Ayea’nin agiklamasimin son kismi1 onun i¢in hadislerin neye gore gercek neye gore
uydurma oldugu konunda sahip oldugu anlayisi ortaya koyar. Buna gore, bir kadin olarak
asagilanmig hissettiren herhangi bir hadis tartismaya agiktir. Nitekim vahiy {iriinii olan
Kur’an’m dahi iizerinde farkli yorumlar nedeniyle tartisilan ayetleri varsa hadisler elestiri

ve degerlendirmeye ¢ok daha uygundur.

Kaburga kemiginin bir metafor olarak kadmin kirilganligma ya da duygusalligina
dair bir anlamda kullaniminmn post modern donemde kadina dair ortaya atilan
diisiincelerle paralellik gosterdigini ancak bunun kadma farkli anlamda bir eksiklik
yiikledigini diisiinen Ece’nin ifadeleri ise soyleydi:

Postmodern dénemde kadinlarin duygusal yaratiklar oldugunu soyleyip
asagiliyorlar, hep baktiklari yer aymi. Sanki bizim dogru kararlar
veremeyecegimizi, duygusal kararlarin yanhs oldugu, yva da bizlerin mantikl
karakterler olamayacagimizi belirten bu diinyada da Miisliiman olmasina gerek
yok erkeklerin ¢cogu boyle bakiyor, ayni sekilde bakvyor yani su an. Ya hi¢bir sey
degismemis, iislup ayni, tarz ayni, metot aymi, ciimleler kelimeler belki biraz
degisiklik gostermis yani duygusal varliklariz. ( Sunu mu kastediyorsun yani

ataerkil bir stireklilik mi var?) Evet evet.3%!

Ece kadinin kaburga kemiginden yaratilmis oldugu sdylemini bir metafor olarak
ele aldiginda dahi kabul edilir bulmaz. Zira ona gore, kadinin duygusal ya da kirillgan
oldugu imas1 da kendi i¢inde kadma ayr1 bir eksiklik yetersizlik ve ikincil statii verir.
Ece’nin dikkat cektigi en 6nemli husus kadma dair ileri siiriilen bu duygusallik ve
zay1fligin yalnizca Hz. Peygamber donemine ait olmadig1 post modern donemde de farkli
zeminlerde ve baglamlarda tekrar ettigidir. Nitekim Ece burada ataerkil bir siireklilige
temas ederek, bir yanda hadis literatiiriinde ataerkil zihniyetin varligina diger yanda

bunun Miisliiman toplumlar disinda da karsilik buldugunu soyler.

Kadni ontolojik baglamda ele alan hadislerden digeri olan “Israilogullar1 olmasa

idi et kokmazdi; Havva olmasa idi, kadinlar kocalarina ihanet etmezlerdi.”3% hadisine

390 Ayca, Kisisel Goriisme.
391 Ece, Kisisel Gériisme.
392 Buhari, “Enbiya” |, IV.
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dair degerlendirmelerin israiliyyat gibi benzer kavramlar lizerinden yiiriitiilmesi bir yana
hadisin kadmnlar bir yana dogrudan Hz. Havva’ya yapilan bir saygisizlik olarak ele

alindig1 ve herhangi bir metafora deginilmeden direk reddedildigi gézlenir.

Hiima bu hadisi degerlendirirken bdyle bir sdylemin insanligin annesi olarak Hz.
Havva’ya ithamda bulunmak anlamma geldigine ve bunun Isldm’in ruhuna aykir

olduguna isaret eder:

Iste benim hadis inancim bence bunlarin hepsine totalden verebilirim
aslinda istiyorsan yani burada en basta biiyiik bir kiifiir var. Havva anamiz, Adem
ve Havva bana gére ¢ok insan annesine agir bir soz séylemesi gibi agwr bir ciimle
goriyorum bunu ¢iinki annesine bu goézle bakmak ve hepimizin annesi o, bundan
nasil bu kadar kopabildik de Havva Anayt kullanabilecek kadar ithamlarda

bulunarak kadinlarin degerini diisiirdiik. Bu sekilde 3%

Nida ise boylesi bir hadisin geleneksel sdyleme dayanan kisileri bir paradoksa

disiirdiigiinii belirterek su acgiklamalar1 yapar:

Bltun hadisler icerisinde bu hadisi ilk defa gordiim. Cok ilgingti. Siirekli sunu
soylerler Hekimoglu Ismailler bu boyle daha modern donem Islam anlatisini yazmaya
calisanlar, gelenekgi olanlar hep sunu soylerler bizim Hristiyanlardan en biiyiik farkimiz
Havwva (Eva) elmayr wsirdiginda bir giinah tasiyordu ve bu giinahi nesilden nesile
aktarryordu. Bu yiizden de ¢ocuklar dogduklarinda vaftiz ediliyordu hatta bunu sey soyler
¢ok onemlidir Bognak bir Basbakan Aliyev, o da Hristiyanlik ve Miisliimanlik kiyaslamasi
yapiyor, Hristivanlhigin daha ruh iisti, Islim’in daha akil olduguna isaret ettigini
soyliiyor, ¢ok giizel ¢oziimlemeleri var ve resmen Hristiyanlik ogretisinden alinti bir
hadis. Tam olarak o, ne diyordu Kur’an’da her ¢ocuk giinahsiz dogar Miisliiman fitrat
tizerine dogar ama ne diyor simdi kadinlar kocalarima ihanet etmeye daha dogustan
meyilli olarak dogmuglar Havva yiiziinden. O kadar Hristiyanlik kokuyor ki yani, hani ne

yapiyorsun Buhdri gercekten bari bu kadar belli etmeseler.®**

Nida mezkdr hadisi Islim’da asli giinah olmadig1 ve her dogan gocugun fitrat

iizere dogdugu inancina aykir1 bularak reddeder.® Dahas1 “ hani ne yapryorsun Buhari

393 Hiima, Kisisel Goriisme.

3% Nida, Kisisel Gériisme.

395 Kur’an’da insanlarin fitrat Gizere dogdugu ROm suresi 30. Ayette su sekilde gecer “ O halde sen hanif
olarak bittn varliginla dine, Allah insanlari hangi fitrat Gzere yaratmissa ona yonel! Allah’in
yaratmasinda degisme olmaz. iste dogru din budur; fakat insanlarin cogu bilmezler.”
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gercekten bari bu kadar belli etmeseler” diyerek Buhari’ye elestiri yoneltir. Giil de boyle
bir hadisin dogrudan Hristiyan &gretiye isaret ettigine deginir. Ancak Gul, guncel bir

meseleye deginir ve bu durumu tenkit eder:3%

Gincel olarak Adem ile Havva'ya cahil demek ¢ok fena ama Havva 'y
gommek ¢ok caiz yani bizim seyde. Yani bu Israliyat gibi bir sey bu galiba, yo
hayir orada Havva’min su¢lu olmasi iste Hristiyan gelenekteki Havva'ya bir
yiiklenme buraya sirayet etmis. Yani bunun sahih kaynakta olmast benim igin
hi¢bir sey ifade etmiyor, kitap bunu dnceki kaynag diizelterek vermis kitap bana,
ben simdi sahih oldugu ileri siiriilen bir hadisi tekrar oraya sokmaya ¢aligtyorum.
Pavlus, Hristiyanlarin pavlusu var ya bizimde paviuslarumiz gibi bir sey oluyor
bu, o eski ahiti sokusturmak gibi bir sey olarak yorumluyorum ben bu hadisi yani

bu kitapta diizeltilmis haliyle var. 2%

Nergis ise hadisi reddetmekle birlikte bdyle bir sdylemin ancak bir erkek
tarafindan kabul gorebilecegini ve hangi nedenlerle ortaya atilmis olabilece§ini su

sOzlerle ifade eder:

Sunu hissediyorum, ben bunlari ¢ok tatli buluyorum bu arada.
Kadinlarin aci ¢ektirdigi sahabelerin sayiklamalart oldugunu diisiinlyorum. Ve
tatl buluyorum, burada géziimde séyle bir sey canlaniyor, ofkeli bir sahabe artik
sahabenin seyini bilmiyorum, teolojive ¢ok hakim degilim tabiin mi diyorlar
neyse ne, bir Miisliimancagiz, Miisliiman adamcagiz béyle seyleri yasiyor bence,
cunki ben Ebu Hureyre iizerine ¢ok okumustum, daha miisliiman feministim
dedigim zamanlardaki okumalarim oldugu igin aswrt hatirlamiyorum detaylariyla
ama, miithis bir miisliiman feministim dedigim donemlerde ¢ok hadis okudum ¢ok
da analiz ettim o kiilliyatlar: gordiigiim suydu, bir kag adam var, Ebu Hureyre
basta olmak iizere, bir ka¢ adam var bu hadisler doniiyor dolasiyor ve o
adamlara baglaniyor ravi zincirinde. Ben bu adamlarin dertli olduklarim
diisiiniiyorum, zaten bazen onlara da rastliyorsunuz zaten temizleyememisler,
Ebu Hureyre karisimin ne kadar geveze oldugunu, dwrdirct oldugunu, siirekli
soylendigini, siirekli calismadigindan sikayetlendigini falan soyliiyor, karisindan
boyle 3 satir sikdayet ediyor, dordiincii satirda da peygamber béyle kadinlara
soyle demisti diyor, sonra salliyor baya falan. Iste kadinlarin dili bicak gibidir

3% Daha 6nce de gectigi lizere Sezen Aksu’ya ait bir sarkida Hz. Adem ve Hz. Havva’nin cahil olarak
nitelenmesi biyuk tepkilere neden olmustur.
397 Gil, Kisisel Gériisme.
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falan, ben onlart hep adam dertli ve derdini bir otorite ile anlatmak istiyor, iste

ihanet yasamuis bir Miisliimancagiz.3*®

Nergis “[. . .] birkag adam var, Ebu Hureyre basta olmak {izere, birka¢ adam var
bu hadisler doniiyor dolasiyor ve o adamlara baglantyor ravi zincirinde” diyerek hadis
literatiirii ile ilgili oldugunu goéstermis olur ve ayni zamanda ozellikle kadin karsiti
hadislerin ayni raviler etrafinda siralandig: tespitini yapar. Nergis tespitini bu ravilerin
halihazirda esleri ile problemli oldugunu 6ne siirerek temellendirir. Devaminda “ (. . .)
ben onlar1 hep adam dertli ve derdini bir otorite ile anlatmak istiyor” diyerek bu tarz
sOylemlerin Hz. Peygamber’e ait olamayacagini, bunlarin kendi kisisel sorunlarma dair
dini bir otorite olusturmaya ¢alisan ravilerce ortaya atildigini savunur. Ziimra ise bu tarz

hadisler iizerinde ¢ok durmadigmi vurgulayarak soyle bir agiklama yapar:

Okuyup gegiyorum ben boyle hadisleri, gormiiyorum, erkekler genelde karilarim
aldatyyorlar, okuyorum gegiyorum diyorum. Ben diyorum bir aciz kulum, aciz bir
Miisliiman 1im, milyarlarca miisliimanin icinde Islami biitin sorunlari da ben ¢ézecek
degilim, ¢ok siikiir ilahiyatta okumadim, omuzlarimda boyle bir yiikte hissetmiyorum,
sonra diyorum ki Allah’im sen bize iman ver, hadisleri de ¢ok fazla diisiinmeden,

okumadan yasayacagimiz bir hayat nasip et.>*

Feminist paradigma ile yol alan modern Miisliman kadinlar tarafindan bu
boliimde ele alman her iki hadis i¢in yapilan degerlendirmeler sasirtict degildir. Zira biri
kadinin ontolojik olarak erkekten asagi ya da erkege bagimli kilarken digeri kadin1 Hz.
Havva’nin giinahindan sorumlu tutmaktadir. Feminist paradigma cinsiyet hiyerarsisini
reddederken kadm ve erkegin ayni degerde oldugunu vurgular. Islami feminizm ise
Miisliiman kadinin Hz. Havva dolayimiyla sug¢lu, nankor, ihanete meyilli farz edilmesini
reddeder. Nitekim bdylesi bir inams Islim’m ruhuna aykir1 ve Hz. Havva’ya hakaret

olarak goruldr.

2.11.3. ‘Mansplaining’ Pratigi Hadisler: Fitne, Ugursuz ve Seytan Kadin
Muteber hadis kaynaklarmda kadmin 6zellikle hangi kusurlu 6zelliklere sahip

oldugunu bildiren hadisler bulunmaktadir. Bunlardan en dikkat ¢ekici olanlar1 ise hig

398 Nergis, Kisisel Gériisme.
393 Ziimra, Kisisel Gériisme, 24 Ocak 2022.
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kuskusuz kadmin fitne, ugursuz ve seytan oldugunu ima eden hadislerdir.*®® Bu tiir
hadislerin 6zellikle erkekler tarafindan kadmlara karsi, kadinligin ne olduguna dair bir
ogreti seklinde dile gelmesi Rebecca Solnit tarafindan feminist teoriye kazandirilan
‘Mansplaining” kavramimi hatirlatir.*®?  Nitekim Solnit’e gore, erkekler genelde
karsisindaki kadmin konu hakkinda daha fazla bilgi sahibi olabilecegi ihtimalini goz
oniinde bulundurmadan, konu hakkinda agiklama yaparak bir gesit egitim vermeye
girisir.*®?Bu durum kadinm kendi cinsi hakkinda daha fazla ve belki de daha objektif

bilgiye sahip oldugu goz ardi edilerek kadinin fitne, ugursuz ya da seytan olduguna dair

400 By hadisler sirasiyla, “Size kadinlardan daha zararli bir fitne birakmadim.” Buhéari, “Nikah”, 17,
“Ugursuzluk ancak Ug seydedir; atta, kadinda ve evdedir” Buharfi, “Cihad”, 47 ve “Hz. Peygamber bir kadin
gordu. (Bu sebeple) deri islemekte olan Zeyneb’in yanina gelerek hacetini giderdi. Sonra ashabinin yanina
gelerek soyle dedi: “Sliphesiz kadin, karsiniza bir Seytan suretinde gelir bir Seytan suretinde gider. Biriniz
(hosunuza giden bir kadin) gérdiginde, kendi hanimina gelsin. Clinki boyle yapmasi nefsinde olusan
etkiyi giderir.” Mislim, “Nikah”, 2.

401 Mansplaining kavramina denk gelen Tiirkce sézciik bulunmamakla birlikte birebir karsihg erkek
sdylemi/aciklamasi olabilir. Zira kavram ingilizcedeki man (erkek) ve explain (izah etme veya agiklik
getirme) kelimelerinin birlesimi olarak “acgiklayanin agiklayandan daha fazlasini bildigi gergegine
bakilmaksizin, genellikle bir erkek tarafindan bir kadina yapilan agiklama” olarak tanimlanir. Lily Rothman,
“ A Cultural History of  Mansplaining”, ( Erisim  Tarihi 28.  03. 2022),
https://www.theatlantic.com/sexes/archive/2012/11/a-cultural-history-of-mansplaining/264380/.
Ayrintili bilgi icin bk. Solnit, Rebecca. Man Explain Things To Me, Chicago: Haymarket Books, 2014.

402 “Mansplaining, Oxford sézliigiinde “Bir erkedin bir kadina herhangi bir seyi ondan daha iyi bildigini ve
anladigini disiindiigiinii gbsterecek bicimde agiklama yapma pratigi” sézliikte “bir seyin bir erkek
tarafindan bir baskasina (genellikle bir kadina) kiigiimseyici ya da kibirli bir bicimde agiklanmasi” olarak
tanimlaniyor. Erkek (man) ve agiklama (explaining) sézciiklerinin birlesiminden olusan kavramla,
erkeklerin kadinlara iistten ve kibirli agciklama yapma egiliminin kadinlari susturan veya sézlerini
degersizlestiren sistematik ve kurumsallasmis bir baski bigimi olmasi vurgulaniyor. Dahasi, mansplaining
salt iletisimsel bir baskidan éte, kadinlarin toplumsal alanda gligsiizlestirilmesine isaret ediyor. Kadinlara
ve erkeklere cocukluktan itibaren toplumsal olarak 6gretilen, erkeklerin diisiincelerinin ve s6zlerinin daha
degerli oldugu fikrinin sonucu kadinlarin sistematik olarak susturuldugu ve erkek egemen bir kamusalligin
tezahiirti. Dolayisiyla genis anlamiyla mansplaining, toplumsal bir baski bigimi olarak “bu diinyanin onlarin
olmadigina isaret ederek-tipki sokakta ugranan tacizin etkisi gibi-kadinlari sessizlige itiyor”. . . Kavramin
ortaya ¢ikisi, Rebecca Solnit’in “Men explain things to me” (Erkekler bana agiklama yapiyor) baslikli blog
yazisina dayaniyor. Yazi, bir ev partisinde basindan gecen olaydan yola ¢ikiyor. Kendisinden yasca biiyiik
erkek ev sahibi, Solnit’e birkag tane kitap yazdigini duydugunu, kitaplarinin nelerle ilgili oldugunu-Solnit’in
ifadesiyle yedi yasinda bir cocuda fliit dersini sorar gibi-sorar. Solnit’in o giine kadar yayimlanmis alti ya
da yedi kitabi vardir ve en yeni olani, River of Shadows: Eadweard Muybridge and the Techological Wide
West kitabindan bahseder. Adam, Muybridge’i duyduktan sonra Solnit’in s6ziinii keser ve “bu sene ¢ikan,
Muybridge lizerine, cok énemli kitabi duydun mu?” der ve cevabini beklemeden Solnit’e bu “cok 6nemli”
kitabi anlatmaya baslar. Solnit, adam kitabi anlatirken, bu kendini beGenmis bakisi, lizerinde otorite kurma
cabasini, bildigi bir konuda kendisine nutuk atilmasini ¢ok iyi tanidigini diisiiniir. Bu arada, Bay Cok
Onemli,[6] kitap hakkinda konusmaya devam eder. Solnit’in arkadas Sallie, dayanamayip adami béler (en
azindan bélmeye calisir) ve bahsettigi kitabin yazarinin Rebecca oldugunu séyler. Fakat adam Sallie’yi
duymayip anlatmaya devam eder. Sallie ancak ii¢ ya da dért kez tekrarladiktan sonra adam onu duyar.
Sonucta anlasilan sudur: Rebecca Solnit o “cok 6nemli” kitabin yazaridir, kendi kitabini ona anlatan erkek
ev sahibi ise kitabin yalnizca New York Times’daki tanitimini okumustur” bk. Celik, Cosku. Mansplaining,
(Erisim Tarihi 27.03.2022), https://feministbellek.org/mansplaining/
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sdylemlerin erkekler tarafindan kadma anlatilmasina benzer bir durumdur. Oyle ki
kadinlik tecriibesini yasamamis ve yasama ihtimali olmayacak erkegin kadinin duygu
durumu, hisleri, hangi olaya hangi tepkileri verebilecegi gibi hususi konular erkekler
tarafindan uzmanhk alanlar1 imis gibi kullamlmaktadir. Ozellikle hadis literatiiriinde
kadma erkek tarafindan ‘Mansplaining’ yapilabilecek c¢ok sayida alternatif oldugu
gorulir. “Islimi feminist” kadmlarla yapilan goriismelerde Hiima’nin ‘Mansplaining’e
yaptig1 atif feminist teoride kullanilan bir kavramin Islami feminist sylem dahilinde bir
karsilik buldugunu gosterir.*®® Bu minvalde, kadmn fitne, ugursuz ve seytan oldugu

bizzat erkekler tarafindan kadina 6gretilen ve agiklanan bir havaya biiriiniir.

Islam toplumlarda kadm erkek dinamikleri ile kadnin mahrem alan disindaki
‘goriniirligi’ i¢ icedir. Kadmin mahrem alan disinda varligi, erkeklerin bakislarina
maruz kalma olasili1 dolayimiyla diizeni tehdit edici ‘fitne’ye neden olur. Islimi feminist
yazinda fitne kavramina hususi bir ilgi gosteren Fatima Mernissi’ye gore, kokten
dincilerin kadimnlarin egitilmesi ile geleneksel sinirlarin bozuldugu iddiasi olduk¢a
yerindedir. Zira kizlarin okullara gitmesi onlarin sokaga ¢ikmalar1 anlamina gelmektedir.
Ancak sokaklar bastan ¢ikarici giinah yuvalari olarak hem halka hem de erkek ve kadin
her iki cinse agiktir. Bu ise fitne ve kargasadan baska bir seye neden olmaz.*** Mernissi
Islam toplumlarinda kadmin “fitneligini’ kadinin bir yanda zayifligina diger yanda giiciine

dayali ¢eliskili kuramlarda bulur. Ona gore:

Islam nicin fitneden korkar? Nigin Islam kadinsi cazibenin erkek
tizerindeki ~ giiciinden fiirkiiye kapilir? Yoksa Miisliimanlik eril cinsin
denetlenmeyen disiyle cinsel olarak basa ¢ikamayacagint mi varsay maktadir?
Kadindaki cinsel potansiyelin, erkeginkinden daha yiiksek oldugunu mu

diisiinmektedir? Miisliiman toplum en iyi tammini, 'Kapali' ve 'A¢ik' kuramlar

403 Hiima’nin ilgili ifadeleri: “ Ben o anlamda Miisliiman erkeklerin coguyla hi¢c anlasabilen bir insan
degilimdir 6rnegin yani onlarin bende yarattigi duygu durum bile cok olumsuz etkiliyor ¢linkii bana devamli
bir sey égretmek biz ona Mansplaining olarak tanimliyoruz, devamli bir eril bir seyin kendince benden ¢ok
daha iyi bildigine inanarak bir ruh hali iginde, bu aslinda islam’in bizdeki yansimasina ters ¢iinkii biz her
zaman goniillii olmak tizere inanan insanlarin her zaman kendimizi digerinden (stiin gérmeme, esit gérme
¢linkii benim igin en 6nemli ayetlerden birisi bir insan en énemli sey nedir inancina gére yargilanacaktir ve
hi¢c kimse inancini bilemez bir diger insanin. Inancina gére bir kademe olusturulacaktir teki diinyada ama
bu diinyada kimin ne kadar inandigini asla bilmiyoruz o ytizden bu kismi kagiriyoruz.” Ayrica kavramin
Hristiyan feminist kuram dahilinde kullanildig1 olduk¢a dikkat cekici bir calisma icin bk. Lee, Natalia
Imperatori. Father Knows Best: Theological “Mansplaining” and the Ecclesial War on Women, Journal of
Feminist Studies in Religion, 31/2, 2015, 89-108.

404 Mernissi, Fatima. Pegenin Otesi, cev. Mine Kiipg, istanbul: Yayinevi Yayincilik, 1995.
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arasindaki celigkide bulur. Ac¢ik kurama gore, kadin-erkek iliskisinde erkek
saldirgan, kadn ise edilgendir. Kapali kuram ise, Islam in bilin¢ disinda otelere
uzanan Imam Gazali'nin ¢calismasinda ozetlenir. Gazali icin uygarlik, kadinin
vikict, her seyi emen giictinii baskilamak amacuyla verilen miicadeledir. Erkegi
toplumsal ve dini gérevierinden alikoymamasi igin kadimin denetlenmesi bir
zorunluluktur. Toplum ancak cinsel ayrim ve ¢okesliligin iiriinii olan eril

egemenligi 6zendirici kurumlar yaratarak ayakta kalabilir.*%®

Bu durumda Miisliiman toplumlarin kadmin cinselligi baglaminda bir karar
vermeleri gerekir, kadin ya cinselligi dizginlemez bir gii¢ ya da erkegin cinsel giicii
karsisinda pasif ve zayif bir konumdadir. Daha net bir ifadeyle kadinin fitneligine neden
olan erkegin kadma kars1 konulamaz ilgisidir ya da kadmin gii¢lii cinsel diirtiileridir.
Amine’nin kadinm fitneligine dair agiklamalar1 Mernissi’nin isret ettigi ‘Kapali® kurama

isaret eder:

Sey gibi goriiyorum bu kadimin fitne olmasi, kadimin bastan ¢ikarici olmasi
meselelerini kadin cinselligi ile bas edemiyorlar gibi gériiyorum ben. Yani Islam’a
baktigimizda ashinda Islam’in iireme meselelerinde iste cinsel iliski meselelerinde ¢ok
yeni bir sey getiriyor, sunu getiriyor, hani biz 6yle iman ediyoruz ki iste diyoruz dinler
tahrif olduk¢a Islam bu dini miikemmel kilmak icin ve asil sekline dondiirmek icin
gonderildi. Yani ciinkii is seye donmiistii cinsel iligkiden haz alamazsin bu sadece
tiremeye yonelik bir seydir. Yani béyle bir algt o kadar yerlesikti ki tek tanrili din
dedigimizde ortada kalan o dinde. Islam buna tamamen bir pencere agiyor diyor ki hayir,
cinsellik ve haz almak bu dinyaya aittir ve helal olan meselelerdendir, evlilik icinde
oldugunda ve bu isin igine haz girince de vallahi ortalik karistyor. Carsi pazar karistyor
yani. Bu kapr agildiktan sonra ben bu hadisleri kadin cinselligi ile bag edemeyen ataerkil

Arap toplumunun hezeyanlari olarak okuyorum yani.*°

Amine Islam’la birlikte kadinmm cinsel hayatinin yalnizca iireme olduguna dair
yanlistan doniildiigliine ve bunun erkeklerce kadinin cinselliginin kontrolden ¢ikmasi
olarak algilandigina deginir. Amine “ Bu kap1 agildiktan sonra ben bu hadisleri kadin
cinselligi ile bas edemeyen ataerkil Arap toplumunun hezeyanlar1 olarak okuyorum yani”
diyerek Arap toplumunda yukarida bahsi gegen kadin cinselligini yikict bir gii¢ olarak ele

alan ‘Kapalr’ kurama isaret eder. Boylelikle kadinin fitneligi kadin cinselliginin kontrol

405 Mernissi, Pecenin Otesi, 60.
406 Amine, Kisisel Gériisme.
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edilemez, yikici giicii nedeniyle temellenmis olur. Ozge ise kadmin fitneligini Amine’nin

aksine ‘A¢ik’ kuramla iligskilendirerek erkegin bas edilemez cinselligi ile iliskilendirir:

[. . . 1 kendine bir sorumilu ariyor, nasil orada Havva'ya atmis
sorumlulugu burada da tamamen biitiin erkeklerin aslinda yemek istedikleri
haltlarin arkasinda yine kadni su¢lama icgiidiisii var. Ben evet seytana uydum,
bir de éyle derler ya seytana uydum bir hata ettim ama sen kadin ayni hatay
yvaptiginda hi¢ seytana uydu demiyorsun hata yapti demiyorsun, namus meselesi
deyip catir ¢atir vuruyorsun, 6ldiriyorsun, gémiyorsun niye ama kendileri
vaptiginda onlar o sugu islediginde de zina ettiginde de kadin suglu oluyor.
Kadini seytan olarak nitelendirmisler, ¢iinkii baska tiirlii kendi pacalarini
kurtaramiyorlar, beni de Allah yaratti, simdi bu bir kere bir insamn bir sey
diistiniin bir eserin sahibini diistiniin ¢ok eseri var, bir eserini 6ve ove
oviiyorsunuz, hakkini teslim ediyorsunuz ama bir eserini yerden yere
vuruyorsunuz, bu ne demektir sen bunu yapamamissin demektir. Simdi Allah’im
sende kadimi yapamamigsin yani sende kadim dogru diizgiin yaratamamissin
eksik yaratmigsin yani bu buna geliyor, soz nereye gidiyor diye kimse
diistinmiiyor, simdi kadinlar fitne, bir kere genel bir ciimle olmast agisindan bile
sorumlu, ben kalkip biraz once mesela ciimlemi soylerken diizeltme ihtiyact
duyuyorum tabi ki diizgiin erkekler var diye adaletliysen 6yle bakmak zorundasin.
Kadin fitne, biitiin kadinlar fitne hi¢ mi iyisi yok, Haticeyi nereye koydun, Hatice
anamiz toz kondurmuyorsun, Ayse'yi nereye koydun, Fatima yi nereye koydun,
Meryem’i nereye koydun o zaman bunlarin da hepsi fitne. Ya hicbir tutarlilig
yok, sunlarin iizerine bes dakika diistinseler hichir tutarliligi yok yani

agizlarindan ¢ikan ciimlenin *%7

Ozge igin kadinm fitne olarak goériilmesinin nedeni erkegin cinselligi ile ilgilidir.
Ancak daha da 6nemlisi tiim kadmlarm bir genellemeye tabi tutularak Islimiyet’in dnemli
kadin sahsiyetleri olarak Hz. Meryem, Hz. Fatima ve Hz. Aise gibi kadin sahsiyetlerin de
itham edilmis olmasidir. Fitne sdyleminin genellemesine karsi ¢ikan fitneligin bireysel

bir olgu olduguna deginen inci’nin agiklamalari ise sdyleydi:

Ben toplumun huzuru igin fitne olan, bu kadin da olabilir erkek de
olabilir ¢ok bireysel bir sey, kisiler ¢esitli sebeplerle toplum huzurunu bozacak

cesitli hareketlerde bulunabilirler vs. bireysel bir seydir bu. Dolayisiyla kisiler

407 Ozge, Kisisel Goriisme.

239



toplumdaki statigi bozacak seylerle ugrasabilirler ama bu onlarin cinsiyetleri ile
alakalr bir sey degildir ki tabiki kadinin fitne olmasin kabul etmiyorum. Bu da
tamamen kadini cinsel bir obje olarak gérme, dolayisiyla da tabiki yani kadin

olma baglaminda kadini tehdit olarak gormiiyorum.*°®

Inci’nin “ Bu da tamamen kadini cinsel bir obje olarak gérme, dolayisiyla da tabiki
yani kadm olma baglaminda kadmi tehdit olarak gérmiiyorum” s6zleri kadini fitne olarak
gbérme egiliminin kadmin cinsel bir obje olarak ele alinmasindan kaynaklandigina isaret
eder. Elifin kadinin ancak bir meta olarak goriildiigiinde fitne olabilecegine dair

aciklamalari ise sOyleydi:

Yani biraz feminist bir sekilde baslayayim mesele, eger kadini meta
olarak yani sahip olmasi gereken bir nesne olarak gortiyorsa, diger butin mallar
gibi elbette ki fitne sebebi olur. Ama tabi ki bunun bu anlayisin neden boyle bir
sey soyledigi, fakat kadin kendisi ozne oldugu zaman hani niye fitne olsun, zaten

o toplumun kurucu unsurlarindan birisi, hani boyle bir sey olmaz tabi ki.*®

Elif i¢in sahip olma arzusu bir seyin fitne olusunun ana nedenidir. Diger bir
degisle, kadin ancak bir meta bir mal olarak kabul edildiginde ona sahip olma arzusu
kadini fitne konumuna sokar. Hidayet Sefkatli Tuksal da fitnenin arzu edilen nesneligine

deginerek su agiklamalarda bulunur:

[. . ] ben Hz. Peygamberin kesinlikle boyle bir sey soyledigini
diisiinmiiyorum, kabul etmiyorum. Mesela para ve iktidar hirsi simdi
Musliimanlar kadimin yiiziinden birbirlerine diigmediler, kadin yiiziinden
savasmadilar. Iktidar st yiiziinden birbirlerine diistiiler ~ birbirlerini
oldiirdiiler. Demek ki, iktidar hirsi ¢ok daha tehlikeli bir seymis ama buna dair
bir atif yok, niye yok. Yani Miisliimanlar kadinlar yiiziinden ne yapmislar mesela,
yani neye bicare olmuglar. Yok ki bunun karsiligi. Bu o meghur on yargi. Bu
Hristiyanlik tan bile ge¢cmis olabilir. Burada da bakilacak ¢ok sey var, Araplarin
daha énceki kiiltiiriinde kadinlarla ilgili bu tiir goriisleri var myydi, bunu dine
transfer ettiler mi yoksa ehl-i kitaptan mi etkilendiler, bu tarz rivayetlerin ¢ogu

zaten isrdiliyatla gelmis seyler.**®

408 fnci, Kisisel Goriisme.
409 Elif, Kisisel Gériisme.
410 sefkatli Tuksal, Kisisel Gériisme.
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Hidayet Sefkatli Tuksal “ [ . . .] kadin yiiziinden savasmadilar. Iktidar hirs
yiizinden birbirlerine diistiiler birbirlerini 6ldiirdiiler.” diyerek Miisliimanlar i¢in asil
fitnenin iktidar olduguna isaret eder. Devaminda bdylesi bir sdylemin Israiliyyat aracilig
ile literatiire girebilecegini belirterek bunun Islim’a ait olmadigmi belirtir. Eliz ortada bir
fitneden bahsedilecekse bunun kadin degil erkek oldugunu verdigi 6rneklerle su sekilde

aktarir;

Yani kadimin fitnesi neymis ki? Islam tarihine de baktigimizda
peygamberimizin donemine de baktiginmiz da kadinlarin ne gibi bir fitnesi olmus,
savaslart ¢ikaran erkeklermis, ne bilim Ebu Cehilden bahsediyorum, Ebu
Leheb’den bahsediyoruz, Ebu Siifyan diyoruz bir siirii karakterlerin o kotii
dedigimiz karakterlerin hepsi de erkek, kadin burada neredeymis zaten dedigim
gibi tarihsel olarak da bir yere oturan bir sey degil. Bunu herkese soyliyorum
yani savaslart erkekler ¢ikariyyor kadin ne yapmis ki kadin cehennemde yanacak
kisi ne? Sey mi cinselligini rahat yasiyor olmasi viicudunu agmast bu mudur yani
toplumda fitne ¢ikaran sey yoksa daha baska mevzular midir? Boyle bakiyorum
yani. Kadmin erkeklerden daha biiyiik bir fitne kaynagr oldugunu gormiiyorum,
varsa erkeklerle esittir ya da erkekler daha fazladir. Birinin fitnesini
sorgulayacaksak erkeklerin fitnesidir bence. Hem erkekler daha Ustin
olduklarini savunuyorlar, esit olmadigimizi savunuyorlar ve kadinlarin fitne
ctkardigint séyliiyorlar bence bu kendisi icinde c¢elisen bir sey. Devletleri
erkekler kuruyor mesela, kadinlar yikiyor, abi kadinlar hani gii¢siizdii, giiclii mii
gli¢stiz mii once bunu bir aranizda tartisin da ondan sonra karar verin, biitin
kotii seylerden kadinlar sorumlu, o zaman kadinlar daha giiclii. Erkeklerden daha

iistiin o zaman buraya ¢tkiyoruz yani bu da kendi i¢inde celisen bir diisiince.***

Eliz Islam tarihinde kadmlarin fitneliginin bir karsihigi olmadigini sdyleyerek
Hidayet Sefkatli Tuksal ile ayn1 noktada bulusur. Eliz’in agiklamalar1 kadin1 giiglii ve
zayif kabul eden iki zit kutuplu bakis agisina elestiri getirir. Dahasi o “ Sey mi cinselligini
rahat yasiyor olmasi viicudunu agmasi bu mudur yani toplumda fitne ¢ikaran sey yoksa
daha baska mevzular midir?” diyerek kadmnm gorinirliginin fitne sebebi
olamayacagina deginir. Bununla beraber, farkli baglamlarda kadmnin fitne oldugunu kabul

eden katilimcilar da olmustur. Bu anlamda Nergis’in agiklamalar1 dikkat ¢ekicidir:

411 Eliz, Kisisel Gériisme.
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Cok dogru buluyorum ben bunu ¢ok sevdigim bir hadis, ¢cok da dogru
buluyorum. En favori hadisim diye bilinir bu, peygamberin soyledigini
diigtinmiiyorum yine ama ¢ok dogru buluyorum bu yaklasimi ¢iinkii seye ¢ok
inaniyorum, ben simdi ekonomik kriz aragtirmas: yiiriitiiyorum burada orada da
bunu goriiyorum, ¢ok derinlesen ve artik adalet duygusunu kiran akla sigmayan
esitsizlikler ¢ok ¢ok daha kotii bir sey olarak doniiyor tahakkiim edenlere. Cok
daha biiyiik ¢atlaklar yaratiyorlar kendi ayaklarina sikiyorlar, ¢ok biiyiik bir
toplumsal ¢ozllmeye sebep oluyor, o ¢oziilme ile norm diye bir sey kalmiyor,
kimse o norma uymak zorunda hissetmiyor, ¢ok biiyiik bir risk aliyorlar esitsizligi
derinlestirerek. Emek meselesinde de dyle goriiyorum, sunifsiz esitsizliklerde de
kadin meselesinde de oyle goriiyorum, kadinlar bosuna bosanmak iizereyken
oldiiriilmiiyorlar. Yani o bir ozgiirlesme ¢abasi, o bir ciiret etme hali, dolayistyla
o curet hali yiikseldikge oldurultyorlar. Bir fitne haline geliyorlar. Clinki o
kadar esitsizlik, ben aile kurumunun da altimi oyan seyin esitsizlik oldugunu
diisiiniiyorum. Iste gériiyorum ben yoksul kadinlarla calisiyorum, adam evde
calismiyor, kadimi da calistirmiyor, ag, susuz, kadin oradan pazardan ¢iktig
clirtimiis virtinleri toplamaya gidiyor, kendi bagina evde gizli gizli is yapryor, bin
tane yapacak da iste 1 lira kazanacak bilmem ne, canina tak ediyor. O kadar
esitsizlik olmasa stirecek evlilikler, esitsizlik olunca siirmiiyor. Canina tak ettigi
icin stirdiiremiyor aileyi, bosanma karart aliyor ve oldiiriiliiyor gibi bir zincir var
ashinda. Dolayisiyla elbette fitne, esitsizlik bunu yaratir, esitsizlik sana geri
doner, ¢ok daha blylk 6fke olarak, cok daha buylk toplumsal ¢dziilme olarak

doner, huzuru da kagzrtr.“z

Nergis Hz. Peygamber’in kadin1 fitne olarak niteleyecegine ihtimal vermemekle
birlikte boyle bir diisiinceyi gergekci bulur. Zira ona gore, adaletin zarar gordiigii cok
biiyiik esitsizliklerin meydana geldigi iliskiler tahakkiime biiylik bir zarar olarak geri
donmekte. Nitekim Nergis “ adalet duygusunu kiran akla sigmayan esitsizlikler ¢ok ¢ok
daha kotii bir sey olarak doniiyor tahakkiim edenlere. Cok daha biiyiik catlaklar
yarattyorlar kendi ayaklarina sikiyorlar, ¢ok biiyiik bir toplumsal ¢dziilmeye sebep
oluyor, o ¢6zilme ile norm diye bir sey kalmiyor, kimse o norma uymak zorunda
hissetmiyor, ¢ok biiylik bir risk aliyorlar esitsizligi derinlestirerek ” sozleri ile egemen

giiciin olusturdugu bask1 ve zulmiin dogrudan kendisine zarar verdigini soyler. Konunun

412 Nergis, Kisisel Gériisme.
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kadma bakan yoniinii “ Iste goriiyorum ben yoksul kadinlarla calisiyorum, adam evde
calismiyor, kadini da ¢alistirmiyor, ag¢, susuz, kadin oradan pazardan ¢iktigu ¢iirtimiis
tirtinleri toplamaya gidiyor, kendi basina evde gizli gizli is yapiyor, bin tane yapacak da
iste 1 lira kazanacak bilmem ne, canina tak ediyor. O kadar esitsizlik olmasa siirecek
evlilikler, esitsizlik olunca stirmiiyor. Canina tak ettigi icin stirdiiremiyor aileyi, bosanma
karart aliyor ve oldiiriiltiyor gibi bir zincir var aslinda. Dolayisiyla elbette fitne, esitsizlik
bunu yaratir” diyerek somutlastirir. O halde fitne ezilenin ezene karsi aldigi tavirda
sergilenir. Kadinin fitneligine dair agiklamalarda bulunan Firdevs de kadinlar erkek

egemen toplum diizenine kars1 fitne ¢ikardigini su sozlerle ifade eder:

Evet, yani eger toplum huzurundan kastimiz, kolun kirildigi yenin i¢inde
kaldigi, kadinlarin zuliim gérdiigii, ¢ocuklarin zuliim goérdiigii, hayvanlarin
zultim gordiigii, kolelerin ki modern kélelik hala devam ediyor, patronlarin
iscilerine yaptigi koleliktir yani. Bunlarin hepsinin bulundugu bir toplumu
huzurlu kabul ediyorsa eger o toplum ve o diizeni huzuru olarak tanimlyyorsa evet
buna karsi kadinlar bir tehdittir, ama sadece kadinlar bir tehdit degildir. Buna
karst ezilenlerin hepsi bir tehdittir. Yani ama toplum huzuru derken kastedilen
seyin ne oldugun eger asrisaadetten bahsediyorsak toplum huzuru derken ki bile
orada goriiyoruz orneklerini, o toplumun eski kodlarma ¢ok ufaktan bile olsa
kaymalarin oldugu yerlerde, sarsip kendine getiren kadinlar oluyor. Yani Omer
mesela mehir ile ilgili kisitlama getirmeye ¢alistiginda yani Kur'an bana sinirsiz
hak taniyor o zaman benimle evlenmeyiversin diyen kadin orada evet kadin dogru
soyledi diyor, yani orada toplum huzurunu tehdit etmis oluyor mu evet etmis
oluyor yani adamlar ucuza evlenememis oluyor evet huzuru tehdit ediyor ama

kimin huzurunu tehdit ediyor? Erkeklerin mi huzurunu tehdit ediyor? Evet.**®

Firdevs i¢in kadin ancak hakkinin yendigi, zulme ve baskiya ugradigi yerde
sisteme bas kaldrarak sesini yiikselttigi yerde fitne olarak kabul edilebilir. Bununla
beraber Firdevs “Buna karsi ezilenlerin hepsi bir tehdittir” diyerek ezilen her kim ya da
hangi kesimse fitne odur demektedir. Dahas1 *“ Yani Omer mesela mehir ile ilgili kisitlama
getirmeye calistiginda yani Kur'an bana smirsiz hak taniyor o zaman benimle
evlenmeyiversin diyen kadin orada evet kadin dogru sdyledi diyor, yani orada toplum

huzurunu tehdit etmis oluyor mu evet etmis oluyor yani adamlar ucuza evlenememis

413 Firdevs, Kisisel Gériisme.
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oluyor evet huzuru tehdit ediyor ” ifadeleri ile kadinin fitneligine 6rnek vermis olur. Bu
haliyle kadm erkegin huzurunun kactig1 yerde hak savunucusu olarak fitne olmaktadir.
Nalan ise Hz. Peygamber’in asla boyle bir sey sdylemeyecegini onun kadimnlara olan genel

tavrindan yola ¢ikarak soyle izah eder:

Hic boyle bir ihtimal ben vermiyorum, hakikaten bunlar benim tzerinde
¢ok fazla diisiinmeden iizerinden atlayip gectigim hadislerden bir tanesi.
Diigiinmemek  gerektigini  diistintiyorum  ¢iinkii  sahabenin  sozlerinde,
peygamberimizin yasantisinda gordiigiimiizde yani siinnet, hadis kismi degil de
siinnet kisminda gordiiklerimizde cami de bir kadimin bebegi agladigi igin onun
namazint bir an dnce bitirip bebegine bakabilmesi igin kisa sure okuyan bir
peygamberden bahsediyoruz namazda. Boyle bir sey olamaz yani, kadinlarinizin
camiye Qitmesine engel olmaymn tavsiyesinde bulunan bir peygamberden
bahsediyoruz. O peygamberin bu sozii soylemesi o kadar garip bir sey ki bu hadis
ravileri, hadis kitaplari, peygamberimizi sizofren bir insan gibi gosteriyorlar.
Kur'an’a uygun hiikiimler, Kur’an’a uygun bir hayat diginda, Kur’an’a tamamen
ters diisen ayetlerle bagdasmayacak, paralellik kurulamayacak sozler
atfediyorlar. Ve bugiiniin islamafobyasinin daha ¢ok bu tiir hadisler nedeniyle
vasandigint  diigtiniiyorum. Bu hadislerle peygamberimizi ve miisliiman
toplumlarin kotii gosterildigi Islam’in yanhs tamtildigi ve bu nedenle de
islamafobiamn diinya icin tehlikeli gérdiigii dini Islaim" diinya icin tehlikeli
goren zihniyetin ortaya ¢ikmasinda beslenmesinde, giiclenmesinde, her zaman
vardi tabi ki ama bu kadar giiclenmesinde bunlarin etkisi var. Tamamen insan
onuruna aykiri ama din insan onurunu yiiceltmeyi emreder. Insanlarin en

hayirlist insanlara faydalr olandir , demis bir peygamber bunu séyleyebilir mi ya

414

Nalan aciklamalarinda Hz. Peygamber’in kadinlara karsi oldukca duyarli
davranislar sergiledigine dair drnekler tizerinden giderek Hz. Peygamber’in kadini fitne
olarak nitelemeyecegi sonucuna varir. Ona gore, aksi halde Hz. Peygamber kendi iginde
celiskilerle dolu bir sahsiyete doniismektedir. Nalan “O peygamberin bu s6zi séylemesi
o kadar garip bir sey ki bu hadis ravileri, hadis kitaplari, peygamberimizi sizofren bir
insan gibi gosteriyorlar. Kur'an’a uygun hiikiimler, Kur’an’a uygun bir hayat disinda,

Kur’an’a tamamen ters diisen ayetlerle bagdasmayacak, paralellik kurulamayacak sozler

414 Nalan, Kisisel Gériisme.
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atfediyorlar” sozleri ile Hz. Peygamber’in hadis ravileri ve hadis kitaplar1 araciligiyla
Kur’an’a aykir1 ve yine Hz. Peygamber’in karakterine ve yasam bi¢imine zit adeta
sizofrenik bir imaj ¢izdiklerini bildirir.

Kadina atfedilen bir diger negatif sifat ise onun ugursuz olusudur. Goriismelerde
konuya dair getirilen agiklamalar Islam’da sadece kadm degil herhangi bir canliya ya da
esyaya ugursuzluk atfedilmedigi yoniinde olmustur. Bu anlamda Hidayet Sefkatli

Tuksal’in ifadeleri soyledir:

Burada zaten soyle bir sey var, Buhdri ézellikle Buhdri versiyonunda
zaten ugursuzluk boliimii, iste ugursuzluk yoktur, baykus otiisii yoktur, hastaliga
sirayet etkisi yoktur, falan filan. Bu rivayetlere bakildiginda ve bu rivayetlerin
serhlerinde efendim Araplar bundan énce ugursuzluk ve ugurluluk gibi seylere
inanyorlardi. Ama Allah hi¢bir nesnede kendiliginden ugurlu ya da ugursuz
olacak sekilde etkileme giicii yaratmamuistir, bu yiizdende Hz. Peygamber bu
hadisi de insanlart béyle diisiinmekten nehyetti, uzaklastirdi. Ama soyle bir sey
yapwyorlar, iste Hz. Peygambere bir elgi geldiginde veya bir yere elci
gondereceginde birisi geldiginde adini sorardi, adi hosuna giderse bu ugurlu
derdi ama kendisi de tam olarak bundan kurtulamamisti gibi acgiklamalar
yvapiyorlar. Sadece bu rivayetler olsaydi bizim kitaplarimizda Miisliimanlar
kesinlikle ugurlu ve ugursuz laflarimt kaldirmis olmalar: gerekiyordu. Fakat
hemen altinda aziz peygamber buyurdu ki; eger ugursuzluk diye bir sey varsa
"inyekum" ugursuzluk 3 seydedir. Eger varsa 3 seydedir, sonra bir alta
geciyorsun, Hz. Peygamber buyurdu ki; ugursuzluk 3 seydedir, evde, kadinda,
attadir. Dolayisiyla bu rivayetlerin zaten bu sekilde bir araya gelisi, mevcut

inancin yani zaten var olan inancin bir sekilde hadislesmesi yani **°

Hidayet Sefkatli Tuksal hadis kaynaklarinda Islam’da ugur ya da ugursuzluga dair
bir inancin olmadigina dair aciklamalar yapilmasina ragmen hemen ardindan bu bilgi ile
celisen ifadelerin bulunduguna dikkatleri ¢eker. Oyle ki bu kaynaklarda Hz.
Peygamber’in kendi yasaminda Arap orfliniin bu konudaki etkisinden kurtulamadigina
dair 6rnekler vardir. Hidayet Tuksal hadis kaynaklarinda bu bilgilere yer verilmesinin ve
ozellikle “ eger ugursuzluk diye bir sey varsa "inyekum" ugursuzluk 3 seydedir. Eger

varsa 3 seydedir, sonra bir alta geciyorsun, Hz. Peygamber buyurdu ki; ugursuzluk 3

415 Sefkatli Tuksal, Kisisel Gériisme.
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seydedir, evde, kadinda, attadir.” bdylesi bir rivayete yer verilmesini manidar bulur.
Nitekim o ““ Dolayistyla bu rivayetlerin zaten bu sekilde bir araya gelisi, mevcut inancin
yani zaten var olan inancin bir sekilde hadislesmesi yani ” diyerek konuya dair boliimiin
belli bir strateji dahilinde olusturuldugunu ve bunun da var olan bir inancin nasil
hadislestirildigini yansittigina deginir. Amine ise islam’da kadinmn ya da herhangi bir
varligin ugursuzluguna dair bir inancin dinin pratik yasama doniik yaptirimlarinda

karsilik bulmasinin zorunlulugu iizerinden su degerlendirmeleri yapar:

Yani ben sifacilik ¢alistyorum zaten, bu mesele de ¢ok daha bu teze
baslamadan énce ¢ok daha uzun siiredir kafami kurcalayan bir meseledir. Yani
Kur'an da boyle bir baglanti gérmiiyoruz yani iste bu biiyiisel inanislarla ilgili
bir seyleri bir seylerden koruma yani insant tamamen nesnelestiren bir bakig
olduguna dair Kur'an da bir iz gormiiyoruz. Ha sunu goriiyoruz Nas ve Felak
sureleri ¢ok manidardir, ¢ok ozeldir, zaten bunlardir yani diigiimlere iifiirenler
iste bilmem onlar meselelerinde korunmak tizerine okudugumuz ayetler bunlardir
ve oralarda gecer. Bunun disinda da seyi gérmiiyoruz Islam in éyle bir insan
algisi var ki bu insan 6znel. Bu insan direk Allah ile muhatap ve bitin evrendeki
yolculugu da o muhataplik iizerinden degerlendirilecek, eger bu ugursuzluk biiyii,
birilerinin birilerine musallat olmast iste cinlerin insanlara musallat olmasi
cinlerin birbirlerine musallat olmast ya da insanlarm cinlere musallat olmasi, bu
tarz nesnelestirici insanlar ve cinler arasinda kurulmamis, bakiyorsun cin
topluluguna bile peygamber geliyor vahiy getiriyor ve iman ediyorlar yani onlar
da birer ozne. Insanda bu vahiyle dogrudan muhatap olan bir ézne ve boyle iste
bilim kurgu filmlerinden firlamiscasina birilerinin etkisi altinda olup tamamen
edimlerini kaybettigi bir iligki kurulmuyor. Biz hesap ceza giiniine bu sekilde
iman ediyoruz, diyoruz ki evet bu diinyada bir seyler yapacagiz ama Kur’an’da
en fazla yerde gegen kelime akletmez misiniz, aklin var yani bunu akledeceksin,
bu ugursuzluk meselesine de oyle bakiyorum yani nasil boyle bir sey olabilir ki ?
Simdi at ugursuz, kadin ugursuz, ev ugursuz, ee o zaman bunlarla ilgili i¢tihad
olmasi lazim, ugursuz evi napacagiz, ugursuz ati ne yapacagiz, ugursuz kadini ne
yapacagiz, bunlarla ilgili bak hi¢bir sey yok. Boyle bir bosluk olabilir mi yani, ee
ne yapacagiz bu ii¢ seyle? At vurduk, eti yaktik, kadint ne yapacagiz ? E hadi

atla ev madde kurtulacak olan ama kadim ne yapacagiz kadin sey ya insan ya
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vahye de muhatap ya birebir biat etmis ya Hz. Peygamberden biat almis ya.

Usursuz kadin ne demek yani sagma.**®

Amine “ Simdi at ugursuz, kadin ugursuz, ev ugursuz, ee o zaman bunlarla ilgili
ictinat olmasi lazim, ugursuz evi napacagiz, ugursuz ati ne yapacagiz, ugursuz kadini ne
vapacagiz, bunlarla ilgili bak hi¢bir sey yok. Béoyle bir bosluk olabilir mi yani, ee ne
yvapacagiz bu ii¢ seyle? Ati vurduk, eti yaktik, kadini ne yapacagiz ?” diyerek muteber
hadis kaynaklarinda yer verilen bir hadisin realiteye denk diismedigini gosterir ve bu yolla

ona deger bigmez.

Bu baghk altinda Katilimcilarin degerlendirmelerini aldigimiz son hadisimiz
kadma atfedilen bir diger sifat olarak “seytan” kavrammin kullanildig: hadistir; “Hz.
Peygamber bir kadin gordi. (Bu sebeple) deri islemekte olan Zeyneb’in yanma gelerek
hacetini giderdi. Sonra ashabinin yanma gelerek soyle dedi: “Siiphesiz kadin, karsiniza
bir Seytan suretinde gelir bir Seytan suretinde gider. Biriniz (hosunuza giden bir kadin)
gordiigiinde, kendi hanimma gelsin. Ciinkii boyle yapmasi nefsinde olusan etkiyi
giderir.”*!" Diger iki hadisten farkli olarak bu hadiste bir olay orgiisii verilerek Hz.

Peygamber’in kadmlar dair “seytan” kavramiyla olusturdugu bir sdylem yer alir.**® islami

416 Amine, Kisisel Goriisme.

417 Muslim, “Nikah” 2.

418 Mezkur hadisin kapsamli bir degerlendirmesini yapan Cemal Agirman’in tespitleri dnemlidir. Agirman’a
gore, hadiste bahsedilen olay orgiisi ve devaminda kadinin seytana benzetilmesi Hz. Peygamber’e
atfedilebilecek bir durum degildir. Nitekim ona gore bdylesi bir hadis peygamberin Gslubuna, Gstiin
sahsiyeti ve peygamberlik konumuna uygun degildir; “ Ozellikle topluma 6rnek ve énder olmak gibi bir
misyona sahip olan insanlar, her hal i karda agizlarindan c¢ikan séze ve sergiledikleri davranislara dikkat
ederler. Gelisi giizel s6z ve davranislarda bulunmaz, sahsiyet ve konumlarini korumaya son derece 6zen
gosterirler. Clinkli baskalari icin gayet normal karsilanan bir davranis, onlar icin yadirganiyor olabilir.
Ozellikle sézii sdyleyen veya davranista bulunan kisi bir peygamber ise onun soz ve davranislari daha bir
anlam tasir. Bu ylzden Ustiin sahsiyet ve konumlarina ve ilahf otoritenin kendilerine yiikledigi misyona
herkesten cok daha dikkat ve 6zen gostermek durumundadirlar”. Agirman, Cemal. Rivayetlerin
Degerlendirilmesinde Hz. Peygamber’in Sahsiyet ve Konumundan Yararlanmanin Rolli, Cumbhuriyet
Universitesi ilahiyat Fakdiltesi Dergisi, Cilt: VIl / 1, 21-59, 2003. Agirman mezkur hadisin cesitli varyantlarini
ele aldiktan sonra séyle bir tespitte bulunur; “ Bu gibi farkliliklarin mana ile rivayetten kaynaklandig
sanilabilir. Zira bilindigi gibi, hadislerin cogu mana ile rivayet edilmis, pek azi ancak Hz. Peygamber'den
isitildigi lafizlarla gelmistir. Arastirmalar derinlestirildiginde s6z konusu bazi farkhliklarin bilingli olarak
sadece ihtisar amacgl veya mana ile rivayetten degil, ravi veya musanniflerin tasarruflarindan
kaynaklandigi gorilecektir. Ayrica zannedildigi gibi bu tir tasarruflar yanilarak veya yanlislikla meydana
gelmemis, bilingli ve kasith olarak yapilmistir. Bunun arastirilmasi gereken birtakim sebeplerinin
bulundugu agiktir.” Agirman, “Rivayetlerin Degerlendirilmesinde”, 24. Agirman’in hadisin klasik serhlerini
yapan sarihler tarafindan herhangi bir tenkide ugramadigina dair tespiti de erkek zihni ve bakis acisi ile
bakildiginda kadinin seytana benzetilmesinin ya da daha fazlasi Hz. Peygamber’in gordiigu bir kadindan
kolayca etkilenmesine dair olay 6rglisiniin gayet makul karsilandigina isaret eder. Agirman’in ilgili
tespitleri su sekildedir; “Her seyden 6nce sarihlerden hicbirinin riviyete yonelik herhangi bir tenkidine
rastlamadigimizi belirtmemiz gerekir. Bilingli veya bilingsiz, herhangi bir idrac ihtimaline yer vermeden
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feminist 6zneler tarafindan mezkur hadise dair yapilan agiklamalar kendi i¢ginde ¢esitlilik
arz eder. Buna gore kavramin bir sembol olarak o donem toplumunun anlam diinyasina
uygun oldugunu varsayan yaklasimlardan hadiste ger¢eklesen olay 6rgiisiiniin asla gergek
olmayacagima degin farkli agiklamalar bulunur. Bunlardan ilk olarak Hz. Peygamber’in
boyle bir olay yagsamayacagina ve sonunda da kadina seytan yakistirmasi yapmayacagina
dair belirtilen goriislere deginelim. Ancak evvela kadinin seytanlastirilmasini kadinin

ortlinmesiyle iliskilendiren Nida’nin agiklamalarmi takip edelim:

Kur’an’da tesettiir tanimi yapilirken kadinlara iste iffetini sakinmak igin
ziynetlerinizi ortiin, erkeklere de gézlerinizi sakimn der, peygamber bunu
yapmamis, gozlerini sakinmanus, séyle tamimlayabiliriz, sen bir kadin
gortiyorsun kadimi gordiigiin icin gordiigiin sehvet sana seytan tarafindan
aktarilyyor, hani bunu béyle demiyor, direk seytan suretinde geleni kadin olarak
sey yapiyor, ama yapmasi gereken goziinii sakinmakti. Peygamber burada apagik
Kur’an’in ona onerdigine karsi gelmistir. Bags ortiisii toplumda ¢ok ciddi baski
aract olarak bize sunulur ama erkeklerin gozlerini sakinmasi konusu pratige

gecilmez, Kur’'an’da bir sekilde kadinlar gozierini sakinmalidir deseydi bu

yorumlama yoluna gittiklerine bakilirsa, hadisi oldugu gibi sahih olarak kabul ettikleri, dolayisiyla sebeb-i
vurQd olarak nakledilen olayin Hz. Peygamber'in basindan gectigini ve kadinin seytana benzetildigi
ifadenin de Peygambere ait oldugunu kabul ettikleri gibi bir sonuca varmak miamkin gézikmektedir.”
Agirman, “Rivayetlerin Degerlendirilmesinde”, 48. Son olarak bu hadis tizerinden yapilan fikhi cikarimlarin
da hayli erkek zihniyetine uygun oldugunu gordlir. Zira Agirman’in tespiti ile kadinin gece ya da giindiiz
fark etmeksizin her ne ile mesgul olursa olsun kocasi cinsel ihtiyacini karsilamak istediginde ona itaati
zorunludur. Bir diger fikhi hikiim ise kadinin zaruret hali disinda erkeklerle bir araya gelmemesi
gerektigidir. Agirman’in ilgili ifadeleri su sekildedir; “Nevevi (0.676/1277) de kadinin seytana
benzetilmesinin, nefsi heva ve fitneye davet ettiginin bir isareti oldugunu; Allah’in, erkeklerin génliine
kadinlara meyletme ve onlara bakmaktan zevk alma duygusu yarattigini, dolayisiyla seytanin erkege
vesvese verme ve kotlliga ona susli gostermesi agisindan kadinin seytana benzetildigini; ayrica Hz.
Peygamber'in esine gidip onunla beraber olmasinin, ashabini irsat icin onlara fiili ve s6zli bir 6gretim
oldugunu belirtmektedir. Ayrica bu olayin, erkegin esi ile glindliz veya herhangi bir vakitte, terk etmesi
mumkin olan bir isle mesgul olsa bile beraber olmasinda bir mahzur olmadigini gésterdigini; ¢liki bunu
geciktirmekle bedeninde, kalbinde veya gelebilecegini goéziinde herhangi bir zararin meydana
gelebilecegini bununla beraber bir kimsenin bir kadin gorip de sehvetini harekete gecirmesi durumunda,
sehvetini giderip nefsini teskin etmesi icin -varsa- evine gidip esi veya cariyesi ile beraber olmasinin
miustehap oldugunu, alimlerin bu hadisten kadinin zaruret disi disari ¢ilkmamasi ve cezbedici elbiseler
giymemesi, erkegin de kadina ve zinetine bakmamasi gerektigi hikimlerini de istinbat ettiklerini
soylemektedir [. . .] Ahmed Davudoglu ise Nevevi'nin yorumlarini aynen almistir. "Bu Hadisten Cikarilan
Hakamler" bashgi altinda su hikiimleri siramaktadir: 1. Bir kadini gérerek sehveti harekete gelen kimsenin
derhal karisi ile cima etmesi ve nefsini yatistirmasi mistehaptir. 2. Zaruret yokken kadinin erkekler arasina
cikkmamasi icab eder. 3. Erkek ecnebi bir kadina, kadinin elbisesine ve zinetlerine mutlak
surettebakmamalidir. 4. Kadin 6te beri islerle mesgul olsa bile kocasinin onu gece veya glindliz cimaya
davet etmesinde bir beis yoktur. Clink(i bazen erkege sehvet galebe calar, cima geciktirilirse bedenine,
kalbine veya goziine zarar gelebilir”. Agirman, “Rivayetlerin Degerlendirilmesinde”, 50.
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toplumda ben inamyorum ki kadinlara at gozliigii takarlardl , at gibi bak
bakilmasin diye, ziynetlerini sakinmasindan tutup gozlerin goremeyecegi kadar
carsafa burkaya ceviren yapi nihayetinde gozlerini sakinmas: gerekenin kadin
olduguna dair bir ayet okusalardi gormeyecek sekilde bir sey takarlardi
gormeyecegi bir kiyafet uydururlardi ona. Ciinkii asla kadimin vicdamina
birakmazilardi, temel kriter bu kadimin ne yatakta ne evde ne toplumda ne
yvapacagina dair herhangi bir giinah isleme 6zgiirliigiinii bile ona sunmadan
kontrol etmek, kontrol edemezsen ¢igirindan ¢ikar ve sana ne yapacagin
bilemezsin, o yiizden de goziinii bile sakinan kontrol eden sen olacaksin, erkeklere
agik agik goziinii sakin diyor, biz bunu pratikte kiyafette herhangi bir seyde
gérmiyoruz, sorsan da ben sana niye bakacagim ben senin gibi ¢irkine niye
bakiyim diyecek kadar da c¢irkinlesir belki. O yiizden bu hadis eger sahihse

peygamber ayete karsi gelmis, gecmis hani seytan suretinde gelir diye

tanimlamasim o kadar o degil ki bir baskasi olabildigince yardirmis yani.**°

Nida aciklamalarina hadisi ve bahsedilen olayin ger¢eklesmis kabul ederek baslar,
zira Hz. Peygamber’i bahsi gegen olay nedeniyle Kur’an’a uymamakla itham eder. Nida
“[...] peygamber bunu yapmamis, gézlerini sakinmamis, soyle tanimlayabiliriz, sen bir
kadin goriiyorsun kadmni gordiigiin icin gordiigiin sehvet sana seytan tarafindan
aktariliyor, hani bunu boyle demiyor, direk seytan suretinde geleni kadin olarak sey
yapiyor, ama yapmasi gereken goziinli sakinmakti. Peygamber burada apagik Kur’an’in
ona Onerdigine kars1 gelmistir” diyerek hadiste ger¢eklesen olaydan Hz. Peygamber’i de
sorumlu tutarak bir ¢ikarimda bulunur. Devaminda “ Kur’an’da bir sekilde kadmlar
gbzlerini sakimmalidir, deseydi bu toplumda ben inantyorum ki kadinlara at gozligi
takarlardi. At gibi bak bakilmasin diye, ziynetlerini sakinmasindan tutup gozlerin
goremeyecegi kadar carsafa burkaya ceviren yapi nihayetinde gozlerini sakinmasi
gerekenin kadin olduguna dair bir ayet okusalardi gérmeyecek sekilde bir sey takarlardi
gérmeyecegi bir kiyafet uydururlardi ona. Ciinkii asla kadmin vicdanma birakmazlardi”
diyerek Kur’an’da kadmlara gozlerinin sakinmasi emredilseydi erkege gosterilen glinaha
girebilme tercihine dayali bir serbestlik alani taninmayacagina isaret eder. Nitekim ona
gore, Islim toplumlarinda kadma 6zel alan olarak evde ve yatakta ne de toplumsal
yasamda giinahi tercih edebilme 6zgiirliigli taninmayarak kadinlar iizerinde bir kontrol

mekanizmasi kurulmaktadir. Nida son olarak “ O yiizden bu hadis eger sahihse

419 Nida, Kisisel Gériisme.
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peygamber ayete karsi gelmis, gecmis hani seytan suretinde gelir diye tanimlamasini o
kadar o degil ki bir baskas1 olabildigince yardirmig yani” diyerek aslinda temelde hadisi

gercekei bulmadigimi da gostermis olur.

Nergis i¢in Hz. Peygamber’in bahsi gegen hadiste vuku bulan olay1 yasamis olma

ihtimali bile iizliciidiir. Nergis’in agiklamalarini sdyle dile getirir:

Yine soyle; bu c¢ok ilkel bir peygamber portresi insallah béyle biri
degildir, bu ¢ok ilkel, diirtiilerine hakim olamayan id ego dengesi hi¢ olmayan
bir peygamber portresi, insallah béyle degildir diye umut ediyorum ama sona
dogru boyle cinsellik ve evlilik meselesinde yaptigim o sahadan etkilenip de
oradan gozlemlerimle kazandigim o i¢ gériiyle cinsellige de baska tiirlii bakmaya
basladigim igin, yani peygamberin muhtemel sdyle demesi yani séylemis olabilir,
gergekten idine yenik diiseceksen git bari bunu megru simirlarinda yap demistir
bence, Islim’da béyle bir din bu arada, biz baska bir diinyadan bakip
yorumladigimiz icin bence boyle demistir. Ama iist kismi yapmamistir umarim,
normal bir erkek igin son iki ciimle tamam da ama bir peygamber baska bir figiir
olarak daha manevi sahsiyeti sebebiyle miimkiinse seylerini kontrol edebiliyor

diye umut ederdim.*?

Nergis mezkdr hadiste Hz. Peygamber’in giidiilerine hakim olamayan erkeklerin
giinahtan sakinmasi adma kendi eslerine yonlendirmis olabilecegini kabul ederken,
hadisin basinda anlatilan olayin bir peygambere yakismayacak kadar ilkel bir hali, tasvir
ettigine inanir. Nergis “ [. . .] durtulerine hakim olamayan id ego dengesi hi¢ olmayan bir
peygamber portresi, insallah boyle degildir” sozleri ile Freud’a atifta bulunur. Zira
Freud’a ait kavramlar olan id ego tabirleri ile ag¢iklamada bulunur. En kisa tanimiyla
insanin dogustan getirdigi diirtiilerini kural tanimaksizin giderme anlamina gelen id ve
kisinin yas aldik¢a dis diinyanin gerceklikleri hazza ulasmada bazi kurallarin oldugunu
Ogrenerek altbenligin bir boliimii 6zel bir evrimlesme gostererek diizen saglayici egoyu
meydana getirir.*** Nergis bu kavramlar1 kullanarak yalnizca bir kadmn gorerek tahrik olup
meydana gelen sehveti gidermek ve hazza ulagma gibi bir davranisin id ve ego dengesini
kuramamakla iliskilendirir. Nitekim ego bireye dis diinyanin gergekleri ile diirtiisel

alanda haz arayis1 arasinda dengeyi saglayan bir aractir. Dolayisiyla bir peygamberin

420 Nergis, Kisisel Gériisme.
421 Ayrintili bilgi icin bk. Freud, Sigmund. The Ego and Id, New Delhi: General Press, 2020.
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yalnizca ide ait ilkel diirtiilerle hareket ettigini diislinmek, peygamberin dis diinya ile
uyumlu bir halde yasamasimni saglayacak zihinsel yetilere sahip olmadigi anlamma gelir.
Nergis’in Freud’a ait kavramlarla agikladig1 yaklasima paralel ifadeler serdeden Elif de
bdylesi bir hadisin Hz. Peygamber’e atfedilmesinin Peygamber adina kendisini incittigini

su sozlerle agiklar:

Yani ne diyeyim bunu duymustum daha once, yani benim su tabirim biraz
aswriya kagiyor insanlar. Bazen rahatsiz oluyorlar ama lttfen not al bunu. Yani
koskoca Kur'an't Kerim'e ve onun elgisinin mesajlarina hadislerine, yani cinsel
iligki ansiklopedisi yapiyor, bu gercekten Kur'an'in oziinii, Islam in dziinii, onun
ne demek istedigini, Allah'tn nasil bir kadin nasil bir erkek, nasil bir toplum
murad ettiginin o kadar disinda bir sey ki yani. Cinsel iliski ne kadarda
onemliymis yani bu mesele. Burada da Rastilullah’in o seyi biliyorum iste hatta
camagsir yikayan kadinlarla ilgili de tahrik olmug gibi tovbe ya insan inciniyor,
ben inciniyorum mesela beni incitiyor yani boyle diigiiniiyorum. Sey gibi yani ¢ok
ilkel degil mi, sanki spermlerini sagmak isteyen dogadaki hayvanlar gibi boyle
iste onu gordiim tahrik oldum, olmuyor, madem gidim karimla, hakaret gibi yani

ben Rasilullah adina inciniyorum bu tiir seylerden.*??

Elif “Allah'm nasil bir kadin nasil bir erkek, nasil bir toplum murad ettiginin o
kadar disinda bir sey ki yani” sozleri ile dini gelenegin cinsel meselelerle cok mesgul
oldugunu bu nedenle de Islam’m 6ziiniin kagirildigini sdyler. Devaminda “ Sey gibi yani
cok ilkel degil mi, sanki spermlerini sagmak isteyen dogadaki hayvanlar gibi boyle iste
onu gordiim tahrik oldum” diyerek de Nergis’in kastettigi diirtlisel yasama deginerek,
boylesi bir halin Hz. Peygamber’e yakistirilamayacagindan bahseder. Giil ise mezkur
hadisin Hz. Peygamber’e atilan bir iftira oldugunu ve dahasi Isid ve Batr’nin sundugu

Islam Peygamberi imajimi1 yansittigini su sozlerle aktarir:

Bu peygambere ifiira gibi, burada peygamber sanki sey gibi doyumsuz
bir sapik gibi yani tasvir edilmis batimin algisindan oldugu sekliyle zaten Isid ve
Bati Islam algisi arasinda ¢ok paralellik var bunu da kabul etmiyorum tabi,

efendimize bir sey bu iftira gibi diisiiniiyorum ok kotii ya.*?3

422 E[if, Kisisel Goriisme.
423 Giil, Kisisel Gériisme.
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Bahse konu hadis hakkinda goriislerine bagsvurdugumuz bir diger isim Hidayet

Sefkatli Tuksal konuyu dogrudan kadin zaviyesinden ele alarak su a¢iklamalarda bulunur:

Hadis¢i olarak yani soyle bir sey burada séyle bir ¢aba var tabi, yani bir erkegin
her hosuna gittigi kadinla yatamayacag ya da o kadina sarkamayacagi ya da o kadina
tecaviiz edemeyecegi, yani burada erkegin kendini kontrol etmesi gerektigi fikri var
aslinda. Ciinkii cinsellik sey olarak algilaniyor ya erkek cinselligi, asla kontrol edilemez,
ontine gegilemez o bir uyandi mi onun seyi yoktur falan filan gibi, burada bir énleme
mekanizmasi, yani dyle bir sey oldugunda o kadimin pegsine diisme, evine git, o eylemi
yvaptiginda zaten bitiyor is anlaminda bir sey var. Yani bir yandan bakildiginda saglikl
bir tavsiye olarak gordlebilir, erkek icin. Hani erkek icin diizenini bozmayacak, glinaha
girmeyecek, sug islemeyecek, bu gegici bir sey sen bunu bagka bir tiirlii gegirebilirsin
ama git bir 10 km kos enerjin bitsin gecer demiyor. Git mankenin var senin evde bir tane,
sisme bebek. (Hazir bekliyor) Evet o sisme bebek , burada kadim sigme bebek yerine
koyan bir sey var, bir anlayis var. Yani peki o kadin, baska bir kadin, adamin aklindayken
kendisine bu iglemi uygulamasini ister mi, razi olur mu, yani bu ahlaki mi mesela. Bir
kere bence o kadini diistinerek bir sey yapmasi da ahlaki degil. Kostursun, suya girsin,
dus alsin, yorulsun bir sey yapsin mesela yani onlarda tavsiye edilebilirdi. Ama eger
olmussa sahih bir seyse bu yani gergekten oyle bir sey olmugsa Hz. Peygamberin bildigi
buymus demek ki o donemde soylenebilecek sey bu kadarmis ama buradan kadinlarin
seytanlastirilmast fakat burada aslinda simdi kopeklerin seytanlastiriimast da var yani
bu daha sonraki ¢ikarimlar, bu kadinin seytanla ozdestirilmesi ¢ikarimi daha sonraki

aswrlarda yapilan isler.**

Hidayet Sefkatli Tuksal’in agiklamalari iki bir¢ok agidan dikkat ¢ekicidir. Tuksal
oncelikle hadisin erkeklere kendilerini kontrol etmeleri konusunda bir igerige sahip
oldugunu belirtmekle birlikte, problemin ¢6ziim yolu olarak erkegi dogrudan kendi
hanimina yonlendirmesini dogru bulmaz. Nitekim o “ Yani bir yandan bakildiginda
saglikl1 bir tavsiye olarak goriilebilir, erkek icin. Hani erkek i¢in diizenini bozmayacak,
giinaha girmeyecek, su¢ islemeyecek, bu gegici bir sey sen bunu baska bir tiirli
gecirebilirsin ama git bir 10 km kos enerjin bitsin geger demiyor” sozleri ile neden bagka
alternatifler degil de ucu kadina dokunan bir tavsiyede bulunulmus olmasi tizerinde durur.
Zira ona gore erkege boylesi bir tavsiyede bulunmak esleri olarak kadmlarin 6zneligini

yok sayarak onlara “sisme bebek” muamelesi yapmaktir. Tuksal, kendisine cinsel iliski

424 sefkatli Tuksal, Kisisel Gériisme.
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talebiyle gelen esine karsi bir kadinin se¢gme hakkinin yok sayilmasi yaninda bir baska
ahlaki problem tasidigini su “ Yani peki o kadin, bagka bir kadin, adamin aklindayken
kendisine bu islemi uygulamasini ister mi, razi olur mu, yani bu ahlaki mi mesela. Bir
kere bence o kadmi diislinerek bir sey yapmasi da ahlaki degil” sozleri ile ifade etmis
olur. Tuksal son tahlilde eger Hz. Peygamber’in bdoyle bir davranista bulunabilecegine
dair ihtimali de g6z oniine alir ve “ Hz. Peygamberin bildigi buymus demek ki o donemde
sOylenebilecek sey bu kadarmus * der. Boylelikle Hz. Peygamber’in yaptig1 eylem ve
ifade ettigi sOylemlerin peygamberin ait oldugu toplumsal kodlarla ele alinmasi
gerektigine de deginir. Son olarak kadinin seytanlastirilmasinin ise sonraki asirlarda
olusturuldugunu ifade ederek Hz. Peygamber’in kadinlara karsi boyle bir ifade kullanmig
olabilecegine ihtimal vermez. Aylin ise verilen diger aciklamalarin aksine hadiste isaret

edilen cinsel diirtliniin biyolojik olduguna vurgu yaparak su ag¢iklamada bulunur:

Yani bence mantikh, ¢iinkii yani biyolojik bir sey ama yine ayni seyi
soyleyecegim bizim iginde gecerli, bende birisinden etkilenebilirim, yani ondan
etkilendim gidim esim ile yok yani hani bir sey olmaz ama yani tabiki helal daire
icerisinde o seyi yani aldatmaya karst falan filan diye yorabiliriz bunu ama
etkilenebiliriz yani disarida gordiigiimiiz herhangi bir erkekten herhangi bir
kadindan bizde biyolojik oldugu icin ben bunu etkilenebilecegimizi diisiintiyorum.
Ama iste bunu seytan suretinde tanimlamak tabi o tahrik olmayi yine ayni sekilde
o tahrik olmayt orgazm olmayr hep boyle kotiiciil yanlis hani kétii seyler, hayir
bunlar biyolojik seyler diyorum ben. Yani seytanlik bir mesele yok, o seytan
oldugu icin biz bunu yasiyoruz diye bir sey yok. Biz bunu yastyoruz bu boyle
oluyor, dogamiz boyle yapacak bir sey yok buna diyorum. Orada seytanlig
sokmak meseleye yine ayni sekilde cinselligi erkek bazli okumak algilamak igine

yariyor yani sadece bunu soyleyebilirim *?°

Aylin i¢in hadisin problemli tek yani kadinin seytanlastirilmis olmasidir. Aylin
kars1 cinsten etkilenmenin erkek gibi kadinin da basma gelebilecegini meydana gelen
duygunun tamamen biyolojik bir siire¢ olmasina baglar. Diger bir degisle tahrik olup
esinin yanina gelen erkek degil kadinda olabilir zira bu gayet dogal fiziksel kimyasal bir
durumdur. Aylin “ Ama iste bunu seytan suretinde tanimlamak tabi o tahrik olmayi yine

ayni sekilde o tahrik olmay1 orgazm olmay1 hep bdyle kotiiciil yanlis hani kotii seyler,

425 Aylin, Kisisel Goriisme.
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hayir bunlar biyolojik seyler diyorum ben. Yani seytanlik bir mesele yok, o seytan oldugu
icin biz bunu yasiyoruz diye bir sey yok. Biz bunu yasiyoruz bu boyle oluyor, dogamiz
boyle yapacak bir sey yok buna diyorum” diyerek asil problemin cinsellige atfedilen
negatif anlamdan kaynaklandigma dikkat c¢eker. Nitekim Aylin kotii bir hal olarak
saptanan tahrik olma ya da etkilenme durumunun insanin yapisi geregi meydana
geldiginin altini ¢izer. Bununla beraber, hususi olarak kadinin seytanlastirilmasini ise

cinselligi erkek merkezli okumaktan kaynaklandigini belirtir.

Muteber hadis kaynaklarinda kadmin fitne, ugursuz ve seytan kavramlar ile
nitelenmesi ‘Islami feminist’ dznelerce kabul gdrmemistir. Baska bir degisle bu kadinlar
kendi 6zlerine dair iddia edilen bu nitelemeleri kabul etmemistir. Yapilan goriismelerde
mezk{r hadis metinlerinin eril bakis agisiyla meydana geldigi ortak bir séylem olup bu
hadislerin ne Isldim’m 6ziiyle ne de Hz. Peygamber’in sahsiyeti ile uyumlu olmadig:
sonucuna varilir. Kadmin fitneligi ve seytanligmin erkek zihniyetinin kadinin cinselligi
ile bag edememesinin bir sonucu olarak ele alindigina deginilerek bu séylemlerin kadin1
kontrol altina almak amaci tasidigina isaret edilir. Toplumsal diizen kadin ve erkek
bedeninin ve cinselliklerinin kontrol altinda tutulmasmi gerekli kilar. Nitekim eril bakis
acis1 Misliiman toplumlarda fitne, seytan ve ugursuz kadinin dizginlenerek kontrol altina
almmastyla huzura ve diizene kavusulacagini iddia eder. Ancak tiim bu sahih hadislerin
ve bu hadislere dayanilarak ortaya konan hiikiimlerin feminist paradigmaya dayanan

modern Miisliiman kadm i¢in dini bir mesruiyeti ve dolayisiyla bir niifuzu yoktur.

2.11.4. iktidar Arzusu, Erkek Fantezileri

Hadis literatiiriinde kadin1 dogrudan erkege kosulsuz itaate zorunlu kilan iki hadis
vardrr. I1ki daha genel manada bir itaatin kastedildigi “Eger bir kimseye secde edilmesini
emredecek olsaydim, Allah, kadinlara karsi erkege bir hak verdigi i¢in ona secde

etmelerini emrederdim.”*?®Hadisi digeri ise erkek cinselligi baglammdaki “Bir erkek

426 Eb( Davad, “Nikah”, 40. Ali Osman Ates mezkur hadise dair yaptigl degerlendirmede hadisin sihhat
acisindan delil olarak ele alinmasinin mimkiin olmadigini belirtmekle beraber hadiste gecen secde
kelimesinin ibadet anlaminda olmayip kadinlari erkeklerin haklarina uyma konusunda ve kocalarina saygi
duymalari anlaminda kullanildigina deginmistir. Ates’in hadise dair erkegin yaratilis 6zellikleri dolayisiyla
evin reisi olduguna isaret ettigi aciklamalari soyledir: “ Kanaatimizce bu rivayetlerde anlatiimak istenen
sey, kadinlarin kocalarinin haklarina riayet etmeleri ve aile reisi olmalari agisindan onlara saygili
davranmalaridir. Ancak saygi ve sevgi sadece kadin erkek iliskilerinde degil, insan iliskilerinin tamaminda
gézetilmesi gerekli bir husustur [. . .] Aile kurumu bir birliktir. Bu miiessese, kari-koca ve ¢cocuklardan olusur.
Fertlerden olusan her birlik gibi, aile kurumunun da bir baskani olmasi s6z konusudur. Lideri, baskani
olmayan birliklerin, kurumlarin diizenli islemesi miimkiin olmadigi gibi, en kisa siirede dagilmasi da
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karismi yatagina ¢agirir da karis1 gelmez ve erkek ona dargimn olarak gecelerse, melekler
o kadmna sabaha kadar lanet ederler.”*?’ Hadisidir. Bahsi gecen her iki hadiste kadm aile
icinde kocasma kars1 kosulsuz itaatten sorumlu kilar.*?® Dini gelenegin evin dolayisiyla
ailenin reisini erkek oldugu kabulii Miisliiman kadin nezdinde erkege karsi kosulsuz itaati
gerekli kilip kilmadig: yiiriitillen saha arastirmasinda bahsi gegen iki hadise dair

gerceklestirilen goriismelerde ele alinmustir.

Kadmin erkege secde etmesi ya da secde etmek kadar kosulsuz bir itaatte
bulunmasina dair bahsi gegen hadis ‘Islami feminist’ kadmlar tarafindan 6ncelikli olarak
erkegin kadin lizerinde sahip olmak istedigi iktidar baglaminda ele almmustir. Bu anlamda

Nida’nin agiklamalar1 su sekildeydi:

Annem Mahmut Efendi cemaatine mensup bir insan oldukg¢a da sadiktir.
Annemle tartistigimiz zamanlarda bu hadisleri kullanmirdim ozellikle onu biraz
tetiklemek icin kendine getirmek icin falan ama o sekilde benimserdi, biitiin
hadisler sey yapiyordu stivekli simdi neydi bir emre itaat, iki kadinin erkege itaati.
Halkin iktidara, kadimin erkege itaat etmemesi durumunda siire¢ igerisinde
¢ctkacak bozgun inanilmaz ve bunun oniinii almak igin baya ciddi onlemler
almislar bunu gorebiliyoruz ¢ok rahat ve secde etmek meleklere Adem’e secde
edin deniliyor, meleklere diyor seytan etmiyor boyle ¢ok mitolojik okudugumuzda

referanslar var mesela.*?®

Nida “[. . .] emre itaat, iki kadinin erkege itaati. Halkin iktidara, kadinin erkege
itaat etmemesi durumunda siire¢ icerisinde ¢ikacak bozgun inanilmaz ve bunun 6niinii
almak i¢in baya ciddi 6nlemler almislar bunu gorebiliyoruz” diyerek egemen giiciin
varligimi idame ettirebilmesinin kosulsuz itaate gerek duyduguna isaret eder. Baska bir
degisle, halkin iktidara kadinin erkege itaati var olan diizenin bekasi adma zaruridir.

Kadin1 erkege itaate zorlayan boylesi bir hadisi dini aidiyetleri baglaminda ele alan Nergis

mukadderdir. Ailenin baskani da yaratilistan gelen fiziki giicti dolayisiyla, insanoglu var olali beri erkektir.”
Ates, Ali Osman. Hadis Temelli Kalip Yargilarda Kadin, istanbul: Beyan Yayinlari, 2015.

427 Buhari, “Bed’u’l-halk”, 7; Miislim, “Nikdh” 122, Ebd Dav(d, “Nikah”, 40.

428 Yerlesik haliyle aile kurumu feminist kuramlar icin toplumsal cinsiyet esitsizliginin nedenlerindendir.
Liberal, kiltlrel ve sosyalist feminist kuramlara gore, aile kurumunun kadinlar lehine bir degisim ve
doénlsume ihtiyaci vardir. bk Glines, H. Nihat. Feminist Akimlarda Aile, Social Sciences Research
Journal, 7/3, 2018, 142-153.

“429 Nida, Kisisel Gériisme.
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ve Eliz’in agiklamalar1 6nemlidir. Nergis bu hadis nedeniyle gtinahkér olmaya razi oldugu

bilissel hikayesini su sekilde aktarir:

Ayy Hacer AGD bilir misin yani ben béyle AGD militanyyim ama nastl,
rityalarimin  Islam devletleri mi kurmadim, lisedeyim galiba yok, 18-19
vaslarinda falamim iiniversite hazwrlik ilk yularinda falamm. BOyle daha
dindarim, feraceliyim, séyle ortiiniiyorum, boyle bilmem neliyim falan, bir vakit
namaz kagurmiyorum, boyle deliriyorum, her seyi ¢ozdiim bunu ¢dzememistim
biliyor musun? Yani ¢linki niyeyse ben bunu biyik ihtimalle hadislere iman
ettigim bir donemde okumusg olabilirim, ben bunun bir ayetmisgesine ben bununla
tepindim, hi¢bir sekilde bununla bas edemedim. Direk ayet gegse hi¢bir yoruma
actk olmasa bunlarda cehenneme gidecek dese, gitmeye de razi olacagim bir
mizagtayim ama bag edemeyince sey demistim, tatl dindarlik donemleri boyle
kiictik ergensindir falan béyle bir namazda sinirden aglayarak namaz sonrast,
bunu da yapamayacagim ama benim giinahim da bu olsun falan diye konuyu
bagladigimi hatirlyyorum, bununla hi¢ bas edememistim. Ama sonrasinda tabi
bir tik daha simdi orada sey oluyorsun hadisler bas edememek biraz ondan
kaynaklaniyor. Baska bir yol yok bununla barigmak zorundasin, bu hiikiimdiir
diye karsina ¢ikartilinca sen baska bir sey diistinmiiyorsun zaten. ( O donem senin
icin vahiy ve hadis aynt miydi?) Aynen evet, ayrimi yoktu, sahih hadisse sahih
hadisti ayete yakin falan, ¢iinkii soyle sey degildi ben onun gercekten beni baya
bilimsel olarak ben suna inaniyorum 18-19 yasindaki insamn vizyonundan ne
¢ikar, bilimsel olarak suna inaniyordum bu o kadar titizlikle hazirlanmis bir
kaynak ki bu gercekten bilmem kag yiizyil 6nce peygamberin agzindan ¢ikmuis bir
50z, hadi bakalim simdi ne yapacaksin, ee peygamberle savagamayacagina gore

giinahkar oldugunu kabul et otur asag: falan bir seye varmistim.*>

Nergis’in anlattiklar1 bir yandan yasaminin bir donemini daha dindar olarak
tanimlamasi diger yandan bir kadin olarak zorunlu tutuldugu bir konu ile bas
edememesini ortaya koymasi bakimindan onemlidir. Nergis bahsi ge¢en hadisle bag
edememesi hadisleri Kur’an ayetleri gibi vahiy kabul etmesinden kaynaklanir. Nergis “[.
. .] bilimsel olarak suna inaniyordum bu o kadar titizlikle hazirlanmis bir kaynak ki bu
gercekten bilmem kag yiizy1l 6nce peygamberin agzindan ¢ikmis bir sdz, hadi bakalim

simdi ne yapacaksin, ee peygamberle savasamayacagma gore gunahkar oldugunu kabul

430 Nergis, Kisisel Gériisme.
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et otur” sozleri hadisleri ne kadar kutsal kabul ederse etsin modern doneme ait bir kadin
birey olarak boylesi bir soylemi kabul etmesinin miimkiin olmadigmni gésterir. Oyle ki
dini gelenek kendisine kutsiyet atfeden bir kadin i¢in hem dindarligimnin hem de dini ile
arasinda giren mesafenin faili olur. Kendisini erkegin kontroliine iten bdylesi bir hadisin

dini aidiyetine zarar verdigine deginen Eliz’in aciklamalar1 ise soyleydi:

Yani bu hadislerin hicbiri ile aram yok bana boyle gok erkeklik,
inanilmaz bir erkeklik kanmitlama seremonisi gibi geliyor yani kendi inandigim
seyle de cok mesafelendiriyor o yiizden de ¢cok okumamus olabilirim a¢ikgasi. Yani
iman i¢in buna ihtiyacim var gergekten. . . Béyle bir seye inanmiyorum yani
olabilecegine inanmiyorum yani bunun kesinlikle bir yorum oldugunu
diistintiyorum, béyle bir sey olsa bile seneler oncesi yapilmis olmast ve bugiin
hala konusuluyor ve gercek kabul ediliyor olmasina inanamiyorum, bir baska
boyutu da o. Seneler énce biri bu konu ile ilgili peygamberden duydugunu
soyliiyor, belki o zaman guan bile on sene sonra bu konustugumuz ciimleler ile
konugsak bile muhtemelen ne ifade etmek istedigimizi anlamayacaklarsa 1500
sene oncesinde olan bir sohbetin karsiligi olan bir seyi yapiyoruz ve Kur'an'in
kendisinin degismedigini ve doniismedigin soylerken bile ne kadar zorlaniyoruz,
asil oradaki etik motivasyonun ve soylemek istediginin degismeyecegine dair
kabulimlz, ama dil anlam anlamak, aktarmak falan isin icine girince bu kisim
benim igin ¢ok karmagsik ve hani karikatiir profilini ¢ok destekliyor boylesi bir

hadis.*3!

Eliz’in “ Bu hadislerin hi¢biri ile aram yok bana bdyle ¢ok erkeklik, inanilmaz bir
erkeklik kanitlama seremonisi gibi geliyor yani kendi inandigim seyle de ¢ok
mesafelendiriyor o ylizden de ¢ok okumamis olabilirim agik¢asi. Yani iman i¢in buna
ihtiyactm var gercekten” sozleri kimi hadislerin varhiginin kendi din algist ile
uyusmadigma ve kendisi i¢in hicbir degeri olmadigina deginir. Oyle ki onun igin bu
hadislerin zamanimizda hala konusuluyor olmasi bile anlamsizdir. Eliz “ 1500 sene
oncesinde olan bir sohbetin karsilif1 olan bir seyi yapiyoruz ve Kur'an'in kendisinin
degismedigini ve doniismedigin sdylerken bile ne kadar zorlaniyoruz” diyerek hadislerin

kendi agisindan gercegi yansitma ihtimalinin zay1if olduguna vurguda bulunur. Son olarak

431 Eliz, Kisisel Gériisme.
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yine Charlie Hebdo karikatiirlerine atifta bulunarak bu sdylemlerin batinin olusturdugu

Islam Peygamber’i imajin1 destekledigini belirtir.

Elif ise “ SoOyleyemecegini ve onu tastyict Rastli’niin de bdyle bir sey
yapmayacagini diisiiniiyorum, yani eger kendi 6zel hayatina bakarsak da zavallicig1 40
giin boykot etmisler hani nerede.”**? Diyerek Hz. Peygamber’in yasammin bdylesi bir

sdylemi destekler nitelikte olmadigina deginir.*3

Hidayet Sefkatli Tuksal ise hadiste neden baska bir erkek figlire degil de 6zellikle

kocaya kars1 bir itaatten bahsettigini sorgulayarak su agiklamalarda bulunur:

Yani neden babama secde etmiyorum da kocama secde ediyorum bende
onu anlayamadim. Bu bir erkek koca fantezisinin geldigi boyutlari, zaten bununla
ilgili serhlerde o kadar ¢ok sey var ki, yani neden koca ile Allah bir arada
zikredilmig, yani erkeklerin kendilerini koca olduklar: zaman bir sey zannetmeleri
var. Oyle bir sey olsa babama secde ederim hi¢ olmazsa adam, kocamin o
donemde ne hiikmii var ki, senin onunla kag sene, kag giin ka¢ ay evli kalacagin
bile belli degil ya, hicbir giivence tagimiyor senin icin o koca. Zaten kadinlarin
basindan kag tane evlilik geciyor, kag tane koca goriyorlar, hangi koca mesela
o zaman. Simdiki gibi bir tane koca yok Ki, bir veya iki. Dolayistyla bu erkeklerin

bu hadisi uyduranlarin fantezi seviyesini gosteriyor yani.***

Hidayet Sefkatli Tuksal secde edilmesi gereken figlrtin 6zellikle koca olarak ima

edilmesinin mantikli bulmadigini o donemin sosyo- kiiltiirel kodlarma atifta bulunarak

432 Blif, Kisisel Goriisme.

433 Elifin burada bahsettigi konu Ahzab Suresi 28-29. ayetlerin niizul sebebi olarak gésterilen olay Hz.
Peygamber ve zevceleri arasinda gecen olaya dairdir. Buna gére “ Tefsircilere gore bu dyetin gelis sebebi,
Hz. Peygamber’in esleri-nin ondan, liiks, ziynet kabilinden bazi seyler istemek, birbirlerini kiskanmak
suretiyle kendisini tizmeleri, bunun iizerine Hz. Peygamber’in bir ay onlara yaklasmamak iizere yemin edip
(ila) ayri yasamaya karar vermesidir. Ay dolunca, “eslerine se¢me hakki verildigi” icin bu mdnada
“tahyir” adiyla amlan dyet nazil olmustur. Ayet gelince Hz. Peygamber, o giin nikihi altinda bulunan
eslerini toplanug ve kendilerine segim imkédni tammustir (tahyirde bulunmustur). Ebit Bekir Ibnii’l-Arabi,
genellikle tefsircilerin kaydettikleri dokuz isimden olusan listeye hakli olarak itiraz etmis, tahyir olayinda
buna muhatap olacak durumdaki eslerin Aise, Hafsa, Ummii Seleme ve Sevde’den ibaret oldugunu
kaydetmistir (I, 1524). Esleri bu durum karsisinda heyecanlanmis, Hz. Peygamber kendilerini bosamadigi
icin seving goz yaslart dokerek “Allah ve resuliinii tercih ettiklerini” ifade etmiglerdir. (Buhari, “Tefsir”,
33/4-5; Miislim, “Taldk”, 30-35; Ebii Bekir [bnii’l-Arabi, IIl, 1517 vd.).” bk. Hayrettin Karaman, vd.,
Kur'an Yolu Tirkge Meal ve Tefsir, Cilt 4, 380-381. Elif burada eger kadinin erkege secde etmesi gibi bir
durum s6z konusu olsa idi Hz. Peygamber’in hanimlarindan bir ay uzaklagsmak yerine onlar1 baski altina
alacak baska bir yol segecegine isaret eder. Zira Hz. Peygamber hanimlarindan uzaklagmis ardindan da
kendisi ile evli kalmaya devam etmek isteyip istemedikleri, konusunda onlarin tercihini sorarak onlar1
herhangi bir konuda zorunlu tutmamustir.

434 sefkatli Tuksal, Kisisel Gériisme.
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aciklar. Nitekim o “ [. . .] kocanin o donemde ne hitkmii var ki, senin onunla kag sene,
ka¢ giin kac ay evli kalacagin bile belli degil ya, hicbir giivence tagimiyor senin i¢in o
koca. Zaten kadinlarin bagindan kag tane evlilik geciyor, kag tane koca goriiyorlar, hangi
koca mesela o zaman.” diyerek hadisteki sdylemi gecerli bulmaz. Ozge ise secdeden
kastin itaat oldugunu dair a¢iklamalar da bulunduktan sonra, eger cinsler arasinda bir
itaatten bahsetmek zorunlu ise kadinin erkege degil erkegin kadina itaat etmesi

gerektigine inanir:

Benim en ¢ok duydugum hadisti bu anneannem ¢ok okurdu bunu. Asi
olmayin falan diye (. . .) burada kadin erkek cinsiyetleri arasinda biri birine secde
edecekse herhalde erkegin kadina secde etmesi lazim, doguran kadin, bakan
kadin, hizmet eden kadin tiim fedakdrligi yapan kadin, bu toplum icerisinde genel
seyden bahsediyorum. Cogunlugun maruz kaldigi durumdan bahsediyorum
bugtin erkegi salalim yine genel konusuyorum tabi ki kendine bakan erkeklerde
var ¢ok nezaketli diizgtin vs. erkekler de var. Konumuz bu degil hani biz toplumun
geneliyle miicadele etmek zorundayiz, simdi ¢orabim bile evde ¢ikardigi zaman
ertesi giin bulamayan erkeklerden bahsediyorum, hani dolayisiyla birinin birine
secde etmesi gerekiyorsa kadina secde edilmesi gerekiyor. Yani secdeden kasit
illa ayaklarina kapanmak falan degil hakkini teslim etmek aslinda, sen evet
degerlisin sen evet kiymetlisin, sen bir siirii fedakdrlik yapiyor, beden giictinii
kullanwyor, o kadar zamamni harcryor, ¢ocuklardan kadin otomatikman sorumlu
zaten asla baba degil. Kadin hamile kaldiginda bir evliligin icerisinde hichir
erkek bir kez oturup da is konusunu ne yapacagim acaba ¢alismaya devam edecek
miyim béyle bir diistince gelmiyor aklina asla sorumlu degil, ama kadin hemen
isten ne zaman ayrilacagini ya da ise devam edebilecek miyim, dogumdan sonra
beni kabul edecekler mi isten ¢ikarirlar mi? Kadin bunlar diisinmek zorunda.
Otomatik bir gorevilendirme sekli zaten var dolayisiyla bu kadar fedakar olan bu
kadar hem isi hem evi hem ¢ocuklari hem kendi kariyerini bu kadar seyi birlikte
organize edebilen bir varliga bence secde edilmesi gerekiyorsa bu kadina
edilmeli diye diisiiniiyorum, Kur’'an'in bakis agisiyla yola ¢ikiyoruz, ilk secde
konusunda seytanin. Adem’e secdesinin sebebini bir Miisliiman in merak etmesi
lazim yani oradan yola ¢ikmasi gerekiyor, bilmeyen bilene ya da eksik olan

fazlast olana bir sekilde boynunu egiyor, dolayisiyla erkekler de eger biraz
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ahlakly olsa, eger onurlu olsa erkek gergekten boynu biikiik durur kadinin

karsisinda.**®

Ozge icin secde yalnizca tapinmak anlamma gelmemektedir. Zira o “ [. . .] yani
secdeden kastt illa ayaklarina kapanmak falan degil hakkini teslim etmek aslinda, sen evet
degerlisin sen evet kiymetlisin, sen bir siirii fedakarlik yapiyor, beden giiciinii kullaniyor,
o kadar zamanmi harcryor, ¢ocuklardan kadin otomatikman sorumlu zaten asla baba
degil” sozleri ile karsidakine degerinin teslim edilmesi anlamma gelmektedir. Ozge sayet
iki cinsten biri digerine secde edecekse ki burada bunu bit takdir anlaminda kullanir,
erkegin kadmna secde etmesi gerektigini “Otomatik bir gorevlendirme sekli zaten var
dolayisiyla bu kadar fedakar olan bu kadar hem isi hem evi hem ¢ocuklar1 hem kendi
kariyerini bu kadar seyi birlikte organize edebilen bir varliga bence secde edilmesi
gerekiyorsa bu kadina edilmeli diye diistinliyorum” sozleri ile dile getirir. Firdevs hadisin

Islam’a zarar verdigini diisiindiigiinii su sekilde aktarir:

Zaten Allah’tan baska kimseye secde etmenin ihtimalinin dahi
konusuluyor olmasi baya sirke yaklastiran bir sey, hadis olarak bunun kabul
ediliyor olmasi diigiiniilemez bence. Yani emredecek olsaydim diye varsayimli bir
ifadenin peygamberin agzindan ¢ikmasi, yani giiya bu peygamberin ifadesi, eger
bir kimseye yani ben peygamber olsaydim diisiiniiyorum, bir kimse yani insan
secde edilecek olsaydi bana secde edilmesini emrederdim niye kadinlara karst
bir hak verdigi i¢in erkege secde edilmesini emredeyim ki yani, bir kere
peygamber olarak ilk bana yani. . . Yani burada mesela peygamberin agzindan
boyle sirke yaklasacak ciimlenin ¢iktigini diigtinmek hani ger¢ekten ¢ok haince
bir sey bence (. . .) yani inanlara da zarar veriyor, inancin kendisine de zarar
veriyor. Safsata dolu bir seye ceviriyor yani. Kur’an'da mesela Allah'in
kendisinden baska kimseye asla secde edilmesini talep etmeyecegine dair ayetler
var. Bununla ilgili ayet varken, eger secde edilecek olsaydi emredecek olsaydim
iste erkeklere secde edilmesini emrederdim, gibi bir ciimle kurmasi miimkiin bile
degil yani gercekten boyle falsolu bir ciimle kurmasi yani ¢cok ¢cok bana imkdnsiz

geliyor yani.*®

Firdevs * Bununla ilgili ayet varken, eger secde edilecek olsaydi emredecek

olsaydim iste erkeklere secde edilmesini emrederdim, gibi bir ciimle kurmast miimkiin

435 Ozge, Kisisel Goriisme.
438 Firdevs, Kisisel Gériisme.
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bile degil yani gercekten boyle falsolu bir ciimle kurmasi yani ¢ok ¢ok bana imkansiz
geliyor yani” diyerek kendisi i¢in Hz. Peygamber’in boyle bir climle kurmus olabilecegi

ihtimal dahilinde olmadigini gosterir.

Islami feminist kadinlar icin Hz. Peygamber’in boyle bir sdylemde bulunmasi
konunun hem Kur’an’a aykiriligi hem de Hz. Peygamber’in kendi yasaminda bir
karsiliginin olmamasi nedeniyle miimkiin degildir. Ayrica neden 6zellikle koca figliriiniin
On plana ¢iktig1 konusu da goriismelerde ele alinan konularin basinda gelmistir. Bununla
beraber, goriigmelerde meydana gelen belki de en dikkat ¢ekici agiklama kendini dindar
olarak tanimlayan Nergis’in, hadislere kosulsuz bir giiven ve sadakatle bagli iken bu
hadisle basa ¢ikamadigina dair verdigi demectir. Zira modern diinyada miisliiman kadin
hadislere kars1 ister siipheci ister kutsayici bir tavir takinmis olsun, konu kadin erkek
arasindaki hiyerarsik iligkiye geldiginde kadin ile dini gelenek arasinda bir kirilmanin

meydana geldigi agikardir.

Bu boliimde ele alacagimiz bir diger hadis ise basta belirtildigi iizere erkek
cinselliginin 6n plana ¢ikarildig: “ Bir erkek karisini yatagina ¢agirir da karisi gelmez ve
erkek ona dargin olarak gecelerse, melekler o kadina sabaha kadar lanet ederler.”*%
Hadistir. Tirkiye’de feminist sGylemin dnde gelen isimlerinden Fatmagiil Berktay seriat
ve ictihadin meydana getirdigi sekliyle islam’in cinselligi erkek hazzi gergevesinde ele

alarak kadin1 pasif bir nesne konumuna diisiirdiigiinii iddia eder.***Bu minvalde mezkar

437 Buhari, “Bed’u’l-halk”, 7; Mislim, “Nikah”, 122; Eb( David, “Nikah”, 40.

438 Fatmagiil Berktay’a gore, “ [slam'in; seriatin ve ictihadin olusturdudu bigimiyle erkek arzusu cevresinde
kurulmus ataerkil evreninde kadin, erkegi doyuma ulastirmak igin yaratilmis bir zevk nesnesidir. Bu
evrende cinsel eylem, esit iradeyle donatilmis iki kisiyi birlestiren bir eylem olarak gériilmez ve yalnizca
erkedin iradesi géz éniine alinir. (Bu noktada, bazi yazarlar, [slam'da erkek kadar kadinin arzusunun
tatminine yer verildigi itirazini getirirler; ancak béyle bir olgu s6z konusu olsa bile, bu, kadin ile erkek
iradeleri ve konumlari arasinda bir esitlige yol acmaz; cinsel arzunun tatmini hakkina sahip olmak, esit
irade sahibi olmak degildir.) Kadin bazen, cansiz nesnelerle bir tutulur ve bir mal olarak degerlendirilir.
Ornedin, daha énce de dedindigimiz ve Eski Ahit'teki kosutuna dikkat cektigimiz gibi, lll. Surenin 14.
ayetinde kadinlar, altin, giimiis, at, toprak vb. gibi, erkekleri "diinya zevki "ne baglayan "mallar" arasinda
sayilirlar. 1l. Surenin 223. ayetinde de lireme eyleminin, daha 6nceki béliimlerde gérdiigiimiiz gibi, tek yanh
bir eylem oldugu sergilenir: "Kadinlariniz sizin tarlanizdir; tarlanizi dilediginiz gibi ekin." Berktay, Tek Tannili
Dinler, 150. islami feminist yazinda énemli isimlerden olan Kecia Ali ise kadinlarin cinsel bakimdan itaat
altina alinmasinin misliman toplumlara 6zgi bir uygulama olmadigini su sozlerle aktarir: “ Siiphesiz
kadinlarin cinsel bakimdan itaat altina alinmasi hicbir surette Miisliiman toplumlarina veya islém
diistincesine has bir durum degildir. Kari-koca haklari baglaminda, erkegin destek ve himayesinin karsiligi
olarak “cinsel tatmin, lireme ve ev isleri” gérevlerini kadinin listlenmesi (izerine kurulu bir sistemi éneren
kanunlar cok yakin zamanlara kadar neredeyse evrenseldi.(Bu karsilikli alisverisin kesin sinirlari toplumdan
topluma ve hatta belirli bir toplumun kendi igcindeki sinifsal konuma dini inanca gére énemli degisiklikler
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hadise dair gergeklestirilen gdriismelerde Islami feminist kadinlarin ekseriyeti i¢in de
Berktay’in tespitine paralel bir durus sergilenmistir. Buna gore, kadin cinselliginin
yalizca tireme odakli ele alinarak indirgemeci bir tutumla ele alindigi, erkegin cinsel
hayatta kadini tahakkiim altina almaya calistig1 ve boylesi bir kabuliin cinsel siddete
neden olabilecegine dair hususlar goriismelerde elde edilen ortak noktalar olarak

kaydedilmistir.

Nida boylesi bir hadisin ev i¢i cinsel tacizi mesrulastirarak cinsel siddete zemin

hazirladigina dair goriislerini su sozlerle aktarir:

Cinsel siddetin mesrulastirildigini, yani ¢iinkii kadinla ilgili oriintii
basindan beri ilmek ilmek kuruluyor, itaat etmedigi zaman zaten i¢indeki
kotiiliikten dolayr bunu yapamadigi. (Cinsel siddetten kastettigin tam olarak
nedir?) EVlilik i¢i tecaviiz, eger bir kadin sadece meleklerin sabaha kadar ona
lanet edeceginden korkup da kocasiyla yataga girerse rizasi insa edilmistir .
Tecaviize ugramistir bir anlamda bu tabi biiyiik bir laf, bir stirii inan¢h kadin bu
sekilde kocalarindan aywmiyorlardir yataklarint ve sen tecaviize ugradin diye
israrla soylemenin bir anlami yok, o tecaviizdiir. Miijde Ar in oynadigi bir tane
film vardr salvar davasi, ¢ok giizel bir filmdir, orada koy kadinlart koydeki
adamlart terbiye etmek icin once yataklarint aywiyorlar, once konusmuyorlar,
sonra yataklarini aywriyorlar, cinsel iliskiyi kesiyorlar, en sonunda evierinden
gidip uzaklagiyorlar, yani kadimin herhangi bir sekilde isyan etmesini cegitli

sekilde onlemeye galt;mz5lar.439

Nida “ Evlilik i¢i tecaviiz, eger bir kadin sadece meleklerin sabaha kadar ona lanet
edeceginden korkup da kocasiyla yataga girerse rizasi insa edilmistir.” sozleri ile
Miisliman bir kadmnin hadiste bahsi gectigi lizere sirf meleklerin lanetletmesinden
duydugu kaygi ile esi ile birliktelik yasadiginda bunun problemli oldugunu diistindiigiinii
belirtir. Nitekim ona gore, boyle bir hadis erkeklerin kadinlarin kendilerine karsi herhangi
bir isyan ya da bagkaldir1 ihtimaline kars1 bir dnlemdir. Diger bir degisle, bu hadisle

kadmlarin erkeklere karsi her alanda oldugu gibi cinsel hayatta da itaatkéar ve pasif bir

gésterir; Miisliiman toplumlarinda evin bakim ve temizligini kadinlardan talep etmek uygulamada yaygin
olmakla birlikte teoride genellikle gegerli degildir.)” Ali, Cinsel Ahlék ve isldm, 39.
43% Nida, Kisisel Gériisme.
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konumda olmalar1 beklenir. Hadisi evlilik i¢i cinsel siddet baglaminda ele alan bir diger

isim Eliz’in agiklamalar1 ise soyledir:

Bu hadisi de biliyorum tabi ki, yani bu hadisin neden oldugu seyleri de
bildigim i¢in hani regelde bazi hikayeler de ele aldik bununla ilgili vajinismus
hikayesi vs.*? o yiizden bunun neden olabilecegi seyleri ¢ok fazla bildigim icin
en kotii etkileyen seylerden birisi de bu hadisin varligi. Hadis oldugu iddia edilen
ifadenin varligi, ciinkii kadinlarin bir cinsellik talebini reddetmesinin kendisi
hayir demek aslinda senelerdir hayir demek vs. ugrastigi seyin tam tersi ve o
ugrasin ne kadar degerli oldugunu biliyorum, kadwmlarin cinselliklerinin ve
kadinlarin kendi bedenlerine olan hakimiyetin ne kadar onemli oldugunu
biliyorum. Bu hadis yiziinden bir siirii eviilik ici taciz, tecaviiz yasandigini

biliyorum ve tahmin ediyorum o yiizden de iiziiliiyorum varligina bu hadisin.***

Eliz “ Bu hadis yiiziinden bir siirii evlilik i¢i taciz, tecaviiz yasandigmi biliyorum
ve tahmin ediyorum o yiizden de iiziiliiyorum varligina bu hadisin.” sozleri ile bu hadisin
varliginin evlilik i¢inde kadinlar1 hem psikolojik hem de fiziksel yonden zarar verdigini
sOyler. Mezkdr hadisin siddeti mesrulastirici yanina deginen bir bagka isim Giil bu hadisi

ayni zamanda erkek iktidarmin bir devami olarak gordiigiinii su sozlerle aktarir:

O hadis sey kadinin kendini suglu hissetmesi, erkegin de istedigini almasi
ve yani bu tecaviizii ile hakli ¢ikarabilecek bir hadis bu. Yani bu hadis olarak
kabul etmiyorum bunu ben ya hep sey var mesela mutlak hakim olma, mutlak
sorgulanamaz bir yere oturma tutkusu oldugu igin erkeklerde bunu bir iktidar
aract olarak kullanmaya yatlkin bir sey bu. Ya bu tip yorumlar zaten
aragsallagtirmaya yariyor yani iktidarini kaydetmek igin onu saglamlastirmak
icin gerek seyler bunlar yani. O yiizden bu da olayin tamamen ruhuna aykirt bir
durum. Mutlak hékimiyet seyi bir nevi Allahlik bu ashinda hi¢hbir zaman
sorgulanamaz. Sirke gidiyorlar haberleri yok yani ¢iinkii hayat hi¢ 6yle sey degil
yani tek mutlak olan seylerin oldugu bir ¢izgide ilerlemiyor yani bu annemin
erkek mutlak iistiindiir deyip hi¢ oyle yasamamis olmasi hi¢ oyle degil hig

farkinda degilsin ama dyle degil yani.**?

440 (Erisim Tarihi 30.03.2022), Eksiklik Olmadigini Bildigim “ Eksiklik”, http://recel-blog.com/?s=vajinismus
441 Eliz, Kisisel Gériisme.
442 Gul, Kisisel Gériisme.
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Gil “ O hadis sey kadmnin kendini suglu hissetmesi” sozleri ile mezkar hadisin
kadma yalniz fiziksel degil psikolojik zarar da verdigine isaret eder. Ilave olarak Giil bu
hadisin erkeklerin her konuda mutlak hakim olma arzusu yolunda bir ara¢ gorevi
gordiigiine de deginerek, hadisin belli bir amaca hizmet ettigini belirtir. Erkegin sorguya
kapalt mutlak itaat bekledigine dair Gandi’ye yaptig atifla agiklamalarda bulunan Elif’i
takip edelim:

Necla Koytak Hoca var Istanbul'da, Kadindan Topluma Egitim diye 15-
20 yildwr siirdiiren bir sey var, ona da bakmani tavsiye ederim, bu hadisin
tartisldigi veya bunun konuguldugu bir toplantiya katilan bir arkadagim aktard,
ben direk duymadim, soyle demis kadin hoca,; erkekler icin cinsel ihtiya¢ hani
cisinin gelmesi gibidir, bunu bu sekilde soyliiyorum ki kayitlara da bu sekilde
girsin diye ve dolayisiyla geldigi anda giderilmesi gerekir. Mesela Gandi'yi
ornek vermis. Gandi karisimi 6ldiigii pardon karisimin babasimin 6ldiigii gece
onunla birlikte olmug ve kadin ben onu hi¢ affetmedim bana bunu yaptigi igin
demig, evet béyle bir anlayis var. Mesela ben o zaman goyle demistim, acaba
Gandi'nin babasi olseydi de kadin onunla birlikte olmak isteseydi ne yapardi
acaba diye, evet boyle bir anlayis var, bize de boyle empoze ediliyor fakat ben o
en basta soyledigin benim i¢in aile hayati, kadin erkek arasindaki iligki, Riim 20-
21 hani biz aranizdan esler yarattik birbirinizi dinleyesiniz diye, hani libas ayeti
diye de gecer o ayetin cercevesinde.***Benim icin kadin erkek arasindaki iliskiyi
diizenleyen hiikiim, ayet, Islami kural hi¢ bu kadar da romantik diizenlenmemistir
herhdlde hani bu ayet. Dolayisiyla biitiin bunlar: ben bunun cercevesinden sey
yapabiliyorum. Onun igin bu iste lanetleme meselesinin yani cinsellik bir ihtiyag
degildir ortak bir paylasimdir arti onu da séyleyeyim. Yani gereksinim degil ortak
bir paylasim eger bir ortak paylasim yoksa bir gereksinim de dogmuyordur. Egi
reddettigi icin hangi nedenle hani naz bile yapmis olsa reddettigi icin mahzun

olabilir erkek evet ama bunun icinde lanet etmez melekler kadina ***

Elif yaptig1 agiklamada Gandi’ye atifta bulunarak, erkegin cinsel ihtiyacinin 6nii

alinmaz hi¢bir bahane kabul etmez zaruri bir hal olarak tasvir edildigini ve kadinin cinsel

443 ( Kur’an-1 Kerim, RGm 30/ 20-21), “ O’nun kanitlarindan biri, sizi topraktan yaratmis olmasidir. Sonra
bir de baktiniz ki, cogalarak yeryiziine dagilmis beser toplulugusunuz. Onlara isinip kaynasasiniz diye size
kendi tUrinizden esler yaratip araniza sevgi ve sefkat duygulari yerlestirmesi de O’nun kanitlarindandir.
Dogrusu bunda iyi dislinen kimseler icin dersler vardir.”

444 Elif, Kisisel Goriisme.

264



yasaminda erkekle esit haklara sahip goriilmedigine isaret eder. Elif i¢in Islim’m kadin
erkek arasinda diizenledigi iliskiyi en iyi agiklayan ayet Rlim suresidir ve bu nedenle
cinsellik bir ihtiyagtan ziyade kadin erkek arasinda yasanan ortak bir paylagimdir. Hadisin
varlig1 nedeniyle dini aidiyetinden ‘utandigin’ belirten Ozge’nin aciklamalar1 ise

sOyleydi:

Tamamen erkege hizmet etmemiz gereken bir konu. Yine hizmetkar ¢unki
kadina cariye goziiyle bakiliyor cariyeden kastim yine seks kolesi yani, sunu
derim baktiginda goérdiigii sey seks kolesi baska hi¢bir sey degil insan degil, ya
bu insan ister mi, birey degil onlara gére bir hakki yok, onun kesinlikle yani
herhangi bir arzusu bir diisiincesi olamaz. Dolayisiyla buradan baktiklarinda
sadece bir nesne, seks kolesi ben istedigimde gelir, ben istedigimde yapar,
istemezsem yapmaz, bakis agilart bu yani sunu okurken utaniyor insan yani bir

Musliman olarak aidiyet duydugum yerden utaniyorum yani maalesef.**

13

Ozge “ [. . .] sunu okurken utaniyor insan yani bir Miisliiman olarak aidiyet
duydugum yerden utaniyorum yani maalesef.” diyerek hadisin kendisinde meydana
getirdigi tepkisel durumu ortaya koymus olur. Mezkdr hadisi tersten okuma ile kadmin
cinsel ihtiyaglar1 baglaminda ele alan Aylin ve Nergis’in agiklamalar1 ise hayli dikkat
cekicidir. Nergis yaptigi bir saha arastirmasi sonucunda elde ettigi verilerden yola
cikarak, kadm cinselliginin gérmezden gelindigi ya da karsilanmadigi durumlarda
Misliman dindar bir kadinin neler hissettigi ya da hangi yollara tevessiil ettigine dair

ornek sunmasi bakimindan kiymetlidir. Nergis’in ilgili agiklamalar1 soyleydi:

Ya bu meleklerin lanetlemesi meleklerin eve girmemesi biyik handikap
tabi Miisliimanlar i¢in yani bir seyler yapryorsun, melek eve girmiyor ya da bir
seyler yapryorsun melek lanetliyor boyle bir hani insanlarin bilmediginden
korkmasu ile iliskili olarak melek figiirii olarak hayatlarimiza konmak istenmis.
Ama ben bunu normalde feminist egilimleri olan bir kadin olarak basindan ¢ok
akil dist buluyordum. Ama td ki, yine bir arastirma yaptim, bir saha
calismasindaydim, hayatindan bir eviilik ge¢mis, su anda yalniz olan, yalniz
basina ¢ocuklarim biiyiiten kadinlarla gériistiim, orada cinsellik ¢cok biiyiik bir
heyula olarak masada duruyordu Hacer, onu goérdiikten sonra ve sahada onun

nereye koyacagimi, o bilgiyi de ne yapacagimi ¢ok bilemedim. Kadinlar seyi

445 Ozge, Kisisel Goriisme.

265



soyliiyorlards, burada bir erkegin tarafindan okundugu icin tek tarafli bir
cinsellik anlayist oldugu icin tabi ki bundan bahsetmiyorum ama soyle bir seyi
artik diistintiyorum evlilik hukuku icerisinde boyle bir bor¢luluk hali ¢iftlerin
karsilikly olarak artik diistiniiyorum. Seyi biliyorum ¢iinkii adam ¢ok ¢calisiyor ¢ok
yorgun geliyor falan, kadimin da hayatinda béyle keyifli vakit gegirecegi hi¢bir
sey yok ev kadini. Aksama kadar temizlik ¢cocuk bilmem ne, iste aksam siisleniyor,
kendisi i¢in bir sey yapmak istiyor ve orada ret yiyor ve seyi séylemisti kadin
mesela gercekten 47 yasinda boyle dikis nakis kurslarina giden basortiilii
pardosiilii cok da dogru diizgiin bir abla sey séylemisti ben hayatimda ilk defa o
zaman telefonuma porno yazdim falan. Ben dedim ki kadinlarin ger¢ekliginde ev
kadinlarimin arkadaslarimla ¢iktim gezdim gibi enerjini bosaltabildigin kendin
icin bir sey yapabildigin bir diinyast olmayan kadinlar igin 6yle ¢ok calistim
yoruldum, disarida attim enerjimi diyen erkeklerin béyle bir borcu oldugunu
diistinmeye bagladim. Belki béyle bir bor¢luluk vardir, belki de peygamber soyle
ifade etmigstir, evli ¢iftler birbirinin ihtiyaglarin gézetsin gibi ifade etmistir adam

belki bunu yorumlamustir gibi diisiindiim o ara.**®

Nergis hadisi ilk olarak feminist bir bakis ag¢s1 ile okudugunda makul bulmadigini
belirtir, nitekim ardindan “ [. . .] burada bir erkegin tarafindan okundugu i¢in tek tarafli
bir cinsellik anlayis1 oldugu igin tabiki bundan bahsetmiyorum ama soyle bir seyi artik
diisiiniiyorum evlilik hukuku igerisinde boyle bir bor¢luluk hali ¢iftlerin karsilikli olarak
artik diistinliyorum.” diyerek evlilik hukuku igerisinde kadin olsun erkek olsun ¢iftlerin
birbirlerine cinsellik baglaminda bir sorumluluk tasidigini sdyler. Zira kendi saha
aragtirmasinda karsilastign ““ [. . .] mesela gergekten 47 yasinda boyle dikis nakis
kurslarina giden basortiilii pardosiilii cok da dogru diizgiin bir abla sey sOylemisti ben
hayatimda ilk defa o zaman telefonuma porno yazdim falan” 6rnegi kadin agisindan
evlilik kurumu igerisinde karsilanmamis cinsel ihtiyaclarin kadini nasil etkiledigini
gostermesi bakimindan dnemlidir. Aylin ise evlilik kurumu icinde cinselligin yalnizca
erkek degil kadmn i¢in de karsilanmasi gereken bir ihtiya¢ olduguna deginmekle beraber
bu hadisin cinselligi yalniz erkek konusu olarak goren anlayis1 mesrulastirici bir arag

olarak gordiigline dair agiklamalarda bulundu:

Yani bunun at deve iistiinde gibi olsa seyi var bu iste tamamen erkek,

sadece bu cinsellik meselesinin sadece erkek icin olan bir seymis gibi

446 Nergis, Kisisel Gériisme.
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anlatilmasini altim yapan seyler bunlar.**" Cinsellik hayir benim i¢in de var, ben
de cagirabilirim onu, o da gelmeyebilir istemeyebilir ve ona kimse lanet etmiyor
mu 0 zaman yani, benim igin de ihtiya¢ onun iginde ihtiya¢ ¢linki ikimiz iginde
ihtiyag karsilikli bir sey burada soz konusu, dolayisiyla yok yani ben bunun, varsa
da iki taraf i¢inde, yani kisas olmasi gerektigini diistiniiyorum bu konuda. Bizim
hoca hep kisas diyor, her konuda oldugu gibi bunun da kisas olmasi gerektigini
diigiiniiyorum. Melekler ona da lanet etsin o zaman sabaha kadar ben
cagirdigimda falan. Ama iste burada cinsellik denilen sey séyle tanimliyor,
kadimin cinsellikle ilgili hi¢bir ihtiyact yok, hi¢bir seyi yok, iste kadin tahrik
olmaz, kadin orgazm olmaz, kadin sadece dogurmak ve iiremek icin cinsellik
yvasar, bu genel ataerkil yaklagimini besleyen bir sey ve dolayisiyla bunun da sey
olmadigini diistiniiyorum. Tabi baglanuni falan bilirsek belki peygamberde baska
tiirlii bir sey anlatiyordu orada falan ama yok yani bu gene secilip bunu

mesrulastirmak icin kullanilmig bir hadis bence.**8

Aylin “Cinsellik hayir benim i¢in de var, bende ¢agirabilirim onu, o da
gelmeyebilir istemeyebilir ve ona kimse lanet etmiyor mu o zaman yani” diyerek cinsellik
her iki cins iginde ortak bir ihtiya¢ olurken hadisin neden sadece erkegi gozettigini
sorgular. Dahasi “ [. . .] kadinin cinsellikle ilgili higbir ihtiyac1 yok, higbir seyi yok, iste
kadin tahrik olmaz, kadin orgazm olmaz, kadin sadece dogurmak ve tiremek i¢in cinsellik
yasar, bu genel ataerkil yaklasimimi besleyen bir sey ve dolayisiyla bunun da sey
olmadigmi diistiniiyorum.” sozleri ile de cinselligin erkek merkezli yapilan okumasinin
ataerkil yaklasimla paralel oldugunu ve bu nedenle bu hadisi gecerli saymadigini

belirtir.**® Dahas1 “ [. . .] bu gene secilip bunu mesrulastirmak i¢in kullanilmis bir hadis

447 Aylin’in atifta bulundugu hadis: “ Muhammed'in nefsi (kudret) elinde olan (Allah) 'a yemin ederim ki
kadin, kocasinin hakkini 6deyinceye kadar, Rabbi’nin hakkini 6demis olmaz ve eger kadin deve (sirtindaki)
semer lizerinde (binmis) iken kocasi kendisini (cinsi miinasebet i¢in) istemis olsa kadin kocasina mani
olamaz.” ibn-i Mace, 1853.

448 Aylin, Kisisel Goriisme.

449 Aylin’in degindigi kadinin orgazmi konusu klasik islam disiniirleri tarafindan da ele alinan bir konudur.
Kecia Ali de bu konuya deginir; “ Sa’diyya Shaikh’in isaret ettigi izere, “ cinsel iliskiden tam zevk almak”
kadinin hakkidir, ayni sekilde “arzu ederse hamile kalmak da hakkidir. Shaikh’e gére bu dgreti, “ islam’da
karsilikli cinsel hazza verilen 6nemi gosterdigi kadar evli ciftlerin aile planlamasi konusunda ortak karar
alma yetkisine sahip olduklarini da ifade eder. . . Ne var ki bu hakka sahip “ferd”in cinsiyetinden
bahsedilmemesi, klasik dustndrlerin kar koca arasindaki cinselligi tartistiklari baglami gérmezlikten
gelmektedir. . . Kadin, herhangi muayyen bir vakitte cinsel iliski talep etme hakkina sahip olmadigindan
(bu, degisik fikih mezheplerinin tzerinde genellikle goris birligi ettikleri bir husustur), kocasi istedigi
takdirde onu hamile kalmaktan veya cinsel iliskiyi tamamen terk etmek suretiyle cinsel hazzi tatmaktan
mahrum edebilir seklinde bir akli gerekge mevcuttur. Bu sebeple, kadinin orgazm olma veya hamile kalma
hususunda kendi basina karar verme salahiyetine sahip olmadigindan, az/ konusundaki rizasinin da bir
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bence” diyerek de mezkdr hadisin erkek merkezli cinsiyet algisinin mesrulastirici bir arag
olarak kullanildigma deginir. Amine ise bu sdylemin kadinlar nezdindeki etkisini
bambagka bir boyutta ele alarak, hadisin toplumumuzda kadinin erkeginin baska bir
kadmna gitmesine engel olarak yuvasmin ayakta tutmak i¢in uymasi gerekli bir soylem

olarak algilandigini aktarir:

Tiiti Allah belamzi diye melekler lanet okuyor yani boyle kadina. Yani
burada yine kadimin tabi olmasi meselesi var. Diyelim ki bir vaaz diigiin, bir
vaazda gececek bir cimle bu. Ben seyi hayal ediyorum, bir vaiz kadin kitlesine
sesleniyor, diyor ki ey kadinlar kocalarinizi reddetmeyin, ¢iinkii bu ortalama bir
evlilik yasayan toplumda bilir ki evet eviilikte kalmak diye bir sey var, evliligi
korumak evliligi tutmak ve evlilik rejimi icerisinde kadina ait bir sey olarak
gortiniiyor. Kadin ne yapacak ne edecek o evlilik icerisinde kocasi evde tutacak.
Burada sey yok yani kadinin o evlilikte kendisinin riza ile kalmasi, ya da erkegin
evliligini stirdiirmesi icin ¢aba sarf etmesine dair bir ibare yok. Yani bunun
oncesinde sonrasinda bir seyler anlatilip onu agiklamak igin olabilir ama yine
ayni zihniyet yapisina hitap ediyor. Diyor ki kadinlar siz koruyacaksiniz bu
evlilikleri. Melek niye lanet ediyor, Allah niye lanet etmiyor da melek niye ediyor
ama, o ilging o biraz daha kadinlar taviamak icin, iste melekler falan filan
meselelerine sicak bakarlar diye diistiniilmiis olabilir ama oradaki mesele kadin
koruyacak evliligini. Erkek cinselligi her zaman icin sey olarak kabul ediliyor.
Bu ataerkil zihniyette bu her sekilde tatmin edilecek, ama kadn cinselligi yine
yok sayiliyor, ya da bu kadar degerli sayilmiyor. Mesela seyde var buna benzer
iste kadinin 40 nefsi var tutabilir, erkegin 1 nefsi var tutamaz, yani erkegin
cinselligi stirekli tatmin edilmesi gerekiyor, o hakim olamiyor, sen haywr dersen

yarin baska birine gidecek.**

Amine’nin konuya yaklagimi evlilik kurumunun korunmasi ve devaminda kadina
ozel bir yiikiimliiliik verildigine dairdir. Oyle ki kadindan evliligi korumasi adma evliligin
her boyutunda erkege tabi olmasi beklenir. Amine de diger katilimeilar gibi hadiste lanet
edenin melekler olarak belirtilmesini garip bulur. Bununla birlikte bu kullanima i¢in “
Melek niye lanet ediyor, Allah niye lanet etmiyor da melek niye ediyor ama o ilgin¢ o

biraz daha kadinlar1 tavlamak i¢in, iste melekler falan filan meselelerine sicak bakarlar

dnemi yoktu. Bir azinlik gériisii olan bu égreti, kadinin cinsel haz almasinin “islami hak” oldugu seklindeki
basit goriisii karmasik hale getirir.” Kecia Ali, Cinsel Ahlak ve islam, 66-67.
450 Amine, Kisisel Gériisme.

268



diye diisiiniilmiis olabilir ama oradaki mesele kadin koruyacak evliligini” diyerek melek
metaforunun kadinlar {izerinde etkili bir giicii olduguna deginerek bir gerek¢e sunmus

olur.

Erkek cinselliginin kars1 konulamaz ve kadmnin her kosulda bu istegi karsilamada
zorunlu tutulmasi eril tahakkiimii yansitan bir sdylem olarak ele alinir. Diger yandan
boyle bir sdylemin tersten okumasini yapan kadnlar, cinselligi evlilik i¢inde erkek ve
kadin her iki cins i¢inde karsilanmasi gereken bir ihtiya¢ olarak ele alarak kadin
cinselliginin goriinmez kilinigindan dem vurur. Bu durum Hz. Peygamber’in boyle bir
climle kurmus olamayacagina dair yaklasimlardan eger bu gercekse Hz. Peygamber
kadinin cinsel arzusu i¢in de erkege ayni sorumlulugu yiiklemistire varan iki uca ayrilir.
Son tahlilde kadinin erkege secdesi ve erke§inin onu her arzuladiginda hazir ol da
bulunmas1 gerektigi sdylemini iceren her iki hadis de Islami feminist znelerce eril iktidar

arzusunun bir gostergesi ve erkek fantezileri olmaktan 6teye ge¢cmez.

2.11.5. Erkekler Var Olan Ataerkil Diizeni Devam Ettirmeye Calisiyorlar

Saha arastirmasi boyunca dini gelene§in muteber hadis kaynaklarinda gegen
Ozellikle s6z konusu hadislerin Hz. Peygamber’e aidiyetine biiyiik oranda ihtimal
verilmeyisi cevaplanmasi gereken bir baska soru i¢in alan agmistir. Bu durumda muteber
kaynaklarda var olan hadislerin Hz. Peygamber tarafindan sdylenmedigine dair bir
yaklasim bu soylemlerin bagka faillere ait oldugu sonucuna goétiiriir. O halde bu
sOylemlerin kimler ve hangi amagclarla ortaya konduguna dair ne tiir yaklagimlarin
olusturuldugu feminist paradigmanin dini gelenege bakis agisindaki agirligin1 anlamak
adma onemlidir. Bir diger degisle, Islami feminist 6znelerce Hz. Peygamber’e ait
olamadigma kani olunan c¢esitli sOylemlerin nasil ortaya ¢iktigina dair yapilan
aciklamalarin hangi kavram ve yaklasimlarla temellendirildigi, bu 6znelerin dini

gelenekle kurdugu iligskinin anlasilmasi adina elzemdir.

Kadmin ontolojik varligma ya da fiziksel ve psikolojik 6zellikleri gibi cesitli
yonlerine deginilen ve farkli ¢cevrelerce de tartisma konusu edilen mevzubahis hadislerin
olusumuna dair getirilen agiklamalarda ataerki kavrami analitik bir ilmek, din ile kiiltiir
iliskisini bi¢imlendiren bas aktér olarak kullanmilir. Bagka bir degisle, yapilan
goriismelerde elde edilen verilere gore, Hz. Peygamber’e aidiyeti hususunda tereddiit

edilen bu hadisler ataerkil toplumsal diizenin sekillendirdigi bir toplum olarak Arap
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toplumunda yasayan erkeklerin dine bakis agilarinda ataerkinin vektor gorevi
iistlenmesiyle iliskilendirilir. Buna gére, Hz. Peygamber’in bir el¢i olarak aktardig: Islam
bu toplum tarafindan ataerkil bir anlamaya ve okumaya tabi tutulmus ve dolayisi ile var
olan ataerkil diizen devam ettirilmistir. Simdi konuya dair getirilen agiklamalar {izerinden
devam edelim. Ayca kadin karsit1 olarak gordiigii kimi hadislerin varligmi erkeklerin

otorite ve gii¢ alanlarni genisletme ve siirdiirebilme niyetine baglar:

Gig, otorite, konfor alanini genisletme, erkegin tistiinliigiinii saglama,
kadin tizerinde tahakkiim kurma ve yonetici olma ozelligini kaybetmeme niyetiyle.
Hepsinde ayni ton var ¢iinkii yonetme yonetebilme, kendi kararumin gegcmesi,
kendinin karar alici olmasi, hep gii¢ otorite ile olan bir iligki var. Lider ben
olayim, cinselligi karar verecek kigi ben olayim, meslegi sececek kisi ben olayim,
senin girebilecegin alani ben olayim, evine kim girebilir, ¢ikabilir karar vericisi

ben olayim. Hadislerde hep bu var.***

Inci ise Islom’in kadma haklar1 ve statiisii konusunda gergeklestirdigi reformlarin
halihazirda erkekler tarafindan kolay kabullenmemis olabilecegine dayanarak su

aciklamalar1 yapar:

Belki ¢ok klasik olacak ama sonugta peygamberin 6rnegi ile yaptigi sey
erkeklerin igine gelecek bir sey degil, belki o kadar esitlik¢i diyemeyiz ama sonug
olarak reforme eden bir sey, bu erkeklerin o hallerinin ellerinden alinmasi
demek, erkekler yani bugiinde bundan hoslanmayacak, bu kadin erkek ayrimi
degil de baska ayrimda olsaydr kim daha ayricalikli durumu varsa yani kim
ayricalikl durumunu pat diye hemen birakmak istemez yani, belki insani bir
seydir, giicle iligkin vs. dolasiyla kimse onu elinden birakip esit bir dagilim
istemeyebilir, bu tamamen bununla ilgili oldugunu diisiiniiyorum, geriye doniis
oldugunu ve hadislerin bu anlamda bir agirligi olabilecegini, bu tiir rivayetlerin
saglandigint  soyleyebilirim ashinda, klasik bir sekilde béyle bakiyorum

ashinda.*?

Eliz de verilen goriislere paralel diisiinceler paylasmakta ve bu tarz hadisleri erkegin

konfor talebi olarak goérdiigiinii belirtmektedir:

451 Ayca, Kisisel Goriisme.
452 [nci, Kisisel Goriisme.
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Toplumsal olarak erkeklerin kendi pozisyonunu glgclendirmeye
calismasimin yani peygamberin éliimiinden sonra da ¢ok hizli olan bir sey mesela
aklima bu mehir Hz. Omer anlatisi geliyor.*>® Mehri simrlandiran diye bir akim
oluyor, erkeklerin bir rahatsizligi oluyor o konu ile ilgili ¢iinkii simirsiz ayette. Ve
orada Omer’in bunu bir ihtimal olarak ortaya koymasi ve reddeden bir kadin
sonrasinda kadin dogru soyledi demesi kendisi, hani Omer’in diizgiin bir insan
olmas: ile alakali olabilir ama Omer olmayan ikinci bir insanin zaten nerelere
dogru gidebilecegini ¢ok rahat bir sekilde zihnim aliyor agikcasi. Evkeklerin bir
konfor talebi var . Ve bir iktidar talebi var toplumsal hayatta. Bunu zaten din
blyik alanda bir¢ok seyde zora sokmusg ve biitiin bu zora sokmalar olabildigince
geri almaya ¢alismis yani erkeklerde. Ben hep béyle okuyorum ve boyle
diistintiyorum, o yiizden de hadisleri yazan hadis literatiiriinii yazan bunlart
kaleme alin kisilerin de buralardaki kotii niyetlerinden baska bir sey olmadigini
diistintiyorum agtk¢asi. Bunlarin birer erkek olduklarinin da gozden kagirmamak
gerektigini diistiniiyorum, neden béyle bir derlemeye ihtiya¢ duyuyorlar yani
soyle hepimiz baglamsiz bir insanmin hayatindan bir derleme yapacak olsak
muhakkak oncelendirmeler yapariz c¢iinkii senelerce yasayan bir insan var
ortada. Belirli seyleri soyliiyor, belirli seyleri soylemiyor. Ben de bitlin gun
konusuyorum, beni de saatlerce kayit altina alsaniz hangi vurucu geyleri
hatirlardiniz mesela kayit altina alma davranmsinin da kendisinin de tarafl
oldugu olacagi zaten dogasi geregi tarafli olacagi, oradaki segkinin de belirli bir
oncelikleme yaptigi ve diinya gériisiine hizmet etmeye ¢alistigini goriiyorum ve
bu diinya goriisiiniin ¢ok insanla ilgili, nasu fikihta da béyle aslhinda, insanla
dogrudan iligki oldugunu diistiniiyorum o yiizden de nasil ataerkili ¢ok insani ve
erkeklerin kendilerine dair taleplerini dile getirdikleri bir sey. O yiizden de
burada boyle kotii niyet okuyorum, kotii niyetinde kaynagi ¢ok boyle senelerdir
kadinlarin desifre ettigi ataerkilin kendisi. Ayrica iizerine diisiiniilmesi bile

gerekmiyor birinin bunu yaparken yani.**

Eliz “ Ve bir iktidar talebi var toplumsal hayatta. Bunu zaten din biyuk alanda

bir¢ok seyde zora sokmusg ve biitiin bu zora sokmalari olabildigince geri almaya ¢alismis

453 « evliligi kolaylastirmak icin mehrin ¢ok yiiksek olarak tesbiti tavsiye edilmemisse de mehir icin bir st
sinir da 6ngdrilmis degildir. Hz. Omer’in bir (ist sinir getirme yolundaki tesebbiisii Kureysli bir hanimin,
“Eger bir kadini birakip yerine baska bir kadin almak isterseniz ne kadar ¢ok olursa olsun birincisine
verdiginiz hicbir seyi geri almayin” (en-Nisad 4/20) meélindeki dyeti delil gbstererek miktar sinirlamasina

itiraz etmesi Uzerine sonugsuz kalmistir.” Bk. https://islamansiklopedisi.org.tr/mehir.
454 Eliz, Kisisel Gériisme.
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vani erkekler de. Ben hep boyle okuyorum ve béyle diistiniiyorum, o yiizden de hadisleri
vazan hadis literatiiriinii yazan bunlart kaleme alin kisilerin de buralardaki kotii
niyetlerinden baska bir sey olmadigini diisiiniiyorum agikcasr” diyerek, Islam’m getirdigi
yeni toplumsal diizende erkeklerin dnceden sahip olduklar1 giiclin sarsildigina deginir.
Nitekim ona gore bu nedenle erkekler hadisler araciligi ile kadinlar tizerinde tekrardan
sOz sahibi olmaya ¢alismislardir. Eliz kadnlara dair Kimi hadislerin bilin¢cli ve kot
niyetler ortaya kondugunu diisiiniir. Dahas1 Eliz “ [. . .] hepimiz baglamsiz bir insanin
hayatindan bir derleme yapacak olsak muhakkak Oncelendirmeler yapariz c¢linki
senelerce yasayan bir insan var ortada. Belirli seyleri sdyliiyor, belirli seyleri sdylemiyor.
Bende biitiin giin konusuyorum, beni de saatlerce kayit altina alsaniz hangi vurucu seyleri
hatirlardiniz mesela kayit altina alma davranismin da kendisinin de tarafli oldugu olacagi
zaten dogas1 geregi tarafli olacagi, oradaki seckinin de belirli bir 6ncelikleme yaptig1 ve
diinya gorisline hizmet etmeye c¢alistigin1 goériiyorum” diyerek hadis derleme
calismalarinin dogas1 geregi subjektif bir faaliyet oldugunu ve bu nedenle kadin karsit1
hadislerin varligmmin sasirtmadigma deginir. Bu anlamda Hidayet Sefkatli Tuksal’in

aciklamalar1 da dikkat ¢ekicidir:

Kadmin ontolojik olarak yani esitligi gegtim, kadinin ontolojik olarak
varolussal olarak, kotii, seytana daha yakin, seytanla ozdeslestirilebilecek
durumda seyleri olan hirslari, cinsel agidan doyumsuz, diinyaya ¢ok diiskiin,
erkekleri saptirabilecek giice sahip, bu anlamda ahlaksiz, siistine piisiine diiskiin,
diinyaya diiskiin vs. kadinla ilgili béyle bir algt var. Ve bu alginin kendi sozleri
ile degil hep iste hadisle ayetlerin tefsiri yoluyla dinilestirmeye ¢alisiyorlar.
Kendi goriislerini Allah'in goriisii haline paketlemeye ¢alisiyorlar, yapilan sey

bu 455

Tuksal yaptig1 aciklamada toplumda halihazirda kadin karsiti bir zihniyetin
hiikiim siirdiigiine ve bu diisiincelerin hadis ve ayetlerin tefsirleri yoluyla dinl mesruiyet
kazandirildigini 6ne siirer. Nergis de yaptig1 agiklamada patriarkaya yaptig1 vurguyla su

aciklamalar1 yapar:

O boyle daha bir mikro ¢ikarim ama genel olarak patriarkalin dinden
biiyiik oldugu diisiincesine dayanarak yanlislhyorum hadisleri , diyorum ki bu

kiiltiirel insa, bu sosyal inga, ¢iinkii din yokken ataerkil vardi, din yokken de kiiltiir

455 Sefkatli Tuksal, Kisisel Gériisme.
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diye bir sey vardi, din yokken de ataerkil kiiltiir diye bir sey vards, insanlar belli

otoritelere dayanarak kadin diismani argiimanlar sunuyorlardi **®

Nergis’in  “Patriarkalin  dinden biiylik oldugu diisiincesine dayanarak
yanligliyorum hadisleri” ifadesi feminist paradigmaya dayali bir sdylem olmasi
dolayisiyla 6nemlidir. Buna gore, din indirildigi toplumun kiiltiirel ve toplumsal kodlarin1
sifirlamaz ataerkil diizen siirekliligini bu defa dini alana sirayet ederek devam ettirir.
Aylin ise yaptig1 aciklamada Nergis’e yakin durur ve o toplumda toplumu belirleyen
ideolojiler ve ataerki her ne ise, devamliligini Islim’a biiriinerek devam ettirdigini su

sozlerle aktarr:

Bence gelenek, gelenek olabilir, ben dyle diistiniiyorum, bu nasil olmug
hakikaten buna ¢ok kafa yoruyorum, nasil olmus niye olmus ya diyoruz ya
Hristiyanlik geleneginden iste Yahudilik geleneginden hepsinde ayni sekilde
kadinla ilgili aym sey devam ediyor. Bir sekilde Islam’a geliyor, biz bunu
konusuyoruz falan. Bu yerlegmis bir sey, kiiltiirel olarak yerlesmig diyecegim ama
yani kag yiizyillar oncesinden hani boyle bir sey var yani. Bunun birazcik gelenek
oldugunu diistiniiyorum. Ama yani toplumsal olarak da yani bazi geyleri
toplumsal diizenin o toplumu kuran ne ise ana ideolojiler, ataerkil iste Islimsa
Islam falan onlarin da bu gelenek dogrultusunda bu menfaat dogrultusunda sekil
degistirdigini o onlarin menfaatine isleyecek sekilde kullanildigini araglar olarak
yani aragsallastiriliyor her sey dinde aracsallastinliyor Islam da , dolayisiyla bu
neyse o varligimin temel nedeni meselesi 6nemli orayt bulmak lazim ama
bulamiyorsun yani yok oyle bir sey. Var ama nereden kaynakli, Kur'an’'dan degil,
oradan degil buradan degil bir yerden kaynakli bir sey var ve bu devam ediyor,
biz bu agidan miicadele ediyoruz. Kur'an't feminist okumasi iste feminist bir
kadinin okumast yorumlamast iste kadinin tefsir yazmasit var béyle bir tefsir
herhalde bir tane ben bir yerde gordiim vardi. Yani onlar mi bu meseleyi ¢ozecek
bilemiyorum ama yani bu, bunun cevabi yok aslinda bence neden var bunlar peki,
cinsiyet esitligine aykiri duran bunlar neden var gelenek iste hani yani zor

mesele, bunlarin icinden g:lkamzyorsun.457

456 Nergis, Kisisel Gériisme.
457 Nergis, Kisisel Gériisme.
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Elif de yaptig1 agiklamada ataerkinin dini alana sirayet ettigini one siirmekle
beraber bunun erkekler tarafindan dine bilerek zarar verme amaciyla yapilmadigmnin altini

Gizer:

Burada ben israiliyyat tarafindan sokulmustur gibi komplocu yaklasimi
sey yapmiyorum. Sonugta yani bir topluma 25 yilda demi 25 yil siirdii bedevi bir
toplumun medeni bir topluma doéniistiiriilmesi. Herkesin medeni oldugunu
herkesin bu anlayisa vakif oldugunu ve esit sekilde vakif oldugunu hani
diisiinmiiyoruz tabi ki Islam’a ilk muhatap olan nesil agisindan da. Dolayisiyla
farkly yerlerde farkll derecelerde farkli agamalarda gelismistir MUsliman olma
bilingleri. O ayet de onemli, siz inandik demeyin Misliman olduk deyin, yani
inanmadan Miusluman oluyorsa, orf olarak Musliman oluyorsa elbette ki o
hikmin o kuralin neden geldigini ve neden kendisinin yerine getirdigini
bilmiyorsa ben diyorum yapmis olabilir diyorum, patriarkal sistemden,
patriarkal sistemin etkisinden kaynaklandigini diisiiniiyorum. (Peki hadislerin
erkekler tarafindan kendi ¢ikarlart i¢in kullantldigim séyleyebilir misiniz?) Mis
gibi bir diinya kurmuslar kendilerine, elbette ki soyliiyorum ama bunu kasten
yapyorlar mi? Zaten o anlayistalar yani, ben Kur'an', dini, Allah"i, peygamberi
kullandiklarim kendi ¢ikarlart icin diisiinmiiyorum. Soyle diistiniiyorum, Allah,
Kur'an, peygamber zaten erkeklerin ¢ikarina hizmet etmistir yani, onlar haklidir,
bizi iistiin konuma yerlestirmistir diye diisiindiiklerini, yani béyle kotii niyetli dini
o anlamda kendi ¢ctkarlart agisindan kullandiklarin diisiinmiiyorum. (Fakat dini
bu sekilde anladiklarimt soyliiyorsunuz sanrim.) Evet, aynen Oyle, erkeklerin

lehine bir din oldugunu diisiiniiyorlar yani éyle anliyorlar.*®®

Elif’in “ Herkesin medeni oldugunu herkesin bu anlayisa vakif oldugunu ve esit
sekilde vakif oldugunu hani diisiinmiiyoruz tabiki Islam’a ilk muhatap olan nesil
acisindan da. Dolayisiyla farkli yerlerde farkli derecelerde farkli asamalarda gelismistir
miisliiman olma bilingleri” ifadesi Islam’in toplumun her kademesinde ayni bilinci ayni
Miisliimanlig1 olusturmadigma deginerek o donem Miisliimanlarinin hepsini kapsayici
bir genellemeye dayanilarak haklarinda net bir kanida bulunamayacagina deginir.
Devaminda “Mis gibi bir diinya kurmuslar kendilerine, elbette ki soyliiyorum ama bunu
kasten yapiyorlar m1? Zaten o anlayistalar yani, ben Kur'an'i, dini, Allah", peygamberi

kullandiklarmi kendi ¢ikarlari i¢in diislinmiiyorum. Soyle diisiiniiyorum, Allah, Kur'an,

458 E[if, Kisisel Goriisme.
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peygamber zaten erkeklerin ¢ikarma hizmet etmistir yani, onlar haklidir, bizi iistiin
konuma yerlestirmistir diye diistindiiklerini, yani boyle kotu niyetli dini o anlamda kendi
c¢ikarlar1 agisindan kullandiklarint diistinmiiyorum” diyerek ataerkil bir toplumun ferdi
olarak yeni Musliiman olmus erkeklerin Islam’m ataerkil bir okumasini yaptiklarmi isaret
eder. Boylelikle o kadin karsit1 birgcok hususun bugln dini gelenekteki mevcudiyetini
gerekeelendirmis olur. Seyma da bu sdylemlerin ortaya ¢ikmasinda erkelerin bilingli
olarak dine zarar vermek kastiyla sebep olmadiklarini ancak var olan ataerkil diizenin

buna neden oldugunu su sézlerle anlatir:

Yani bence o zaman sey yapmaya gerek yok yani bugiin kendi
toplumumuzdan bakalim yani ¢ok ciddi anlamda yani ¢ok bilin¢li olarak bunun
icin ¢aba sarf etmeseler de ¢ok giizel yani bu yiizyilda bile bir siirii kadin bir kere
literatlirden siliniyor. Hicbir kadin yok yani kadinlar arsivierden siliniyor. Bu
anlamda en biiyiik sebeplerinden birinin bu oldugunu diisiiniiyorum ben. Ataerkil
toplumun suzmesi, ikincisi yani peygamber efendimizdeki dénemdeki seyde
ataerkil bir toplumdan bahsediyoruz sonugta ataerkil topluma kit diye bembeyaz
bir sayfa agmadi yani. Ataerkil bir dinden bahsediyoruz, ataerkil bir toplumdan
bahsediyoruz, yani ataerkil seylerin sahih de olsa gelmesi ¢ok mumkin. Hani
seytandir bilmem nedir falan bu tarz ¢ok fazla biraz ¢ok daha zor seylerin disinda
ataerkil birtakim wuygulamalar da olabilir anlatabiliyor muyum? Bununla
karsilastiginda aa hemen tamam bu olmamistir falan bu olmustur bu
olmamigtirin otesinde sen bununla ne yapacaksin? Bir kere peygamber
efendimizin doneminin ataerkil bir toplum oldugunu sey yaparsin, ikincisi Islam
yayildikca ¢ok daha fazla ataerkil toplumlarla da i¢ ice gectikce de ¢ok kadin
resminin de degistigini diistiniiyorum. Toplumdaki ataerkilligin biraz daha diger
daha yiiksek kiiltiirdeki ataerkilliklerle de ayni olmadigim diisiiniiyorum. Yani
orada swifsal olarak daha giiclii kadinlarin ¢ok daha giiclii oldugunu mesela
yani fakir bir kadin ile ¢cok zengin bir kadinin ayni muameleyi gormedigi bugiinkii
seyden de ¢ikarabiliriz ama birincisi o yani toplumun ataerkil oldugunu kabul
etmek lazm. Yani dilin bir siirii ataerkil seyi icerdigini kabul etmek lazim. Ikincisi
yani hadisler uydurulmustur iste ozel olarak kadin diigmanligi falan yapalim

degil ama zaten ataerkil bir toplum oldugu icin yani olani da yorumlarken belki
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kelimeleri de degistirdi, hatirladigi seyi de belki kafasinda ¢cok giizel bir sekilde

ataerkil oturtabilir.**°

Kamilde de “ [. . .] ataerkil bir toplumdan bahsediyoruz sonugta ataerkil topluma
kiit diye bembeyaz bir sayfa agmadi yani” diyerek Islim’in zuhuruyla birlikte toplumda
yerlesik ideolojilerin, diisiincelerin birdenbire yok olmadigma katilir. Seyma * Ikincisi
yani hadisler uydurulmustur iste 6zel olarak kadin diigmanlig: falan yapalim degil ama
zaten ataerkil bir toplum oldugu i¢in yani olan1 da yorumlarken belki kelimeleri de
degistirdi, hatirladig: seyi de belki kafasinda ¢ok giizel bir sekilde ataerkil oturtabilir”
sOzleri ile erkelerin mevcut toplumsal kodlar nedeniyle Hz. Peygamber’den duydugu ya
da gordiigii seyi ataerkil zemine uygun yorumlayabilecegine deginerek, kadin karsiti

sOylemlerin kasti olmak zorunda olmadigina isaret eder.

Nida ve Ece ise konuya dair yaklasimlarinda ataerkiyi temel neden olarak
gormekle beraber iktidar kavramini merkeze almalar1 ile meseleye farkli kapilar agti.

Nida’nm ilgili yaklagimini takip edelim:

Toplum igerisindeki ataerkil diizenin tesisini saglamak amaciyla
kurulmustur ki buraya bakildiginda ¢ok mantikl kendi icerisinde c¢iinkii artik
Emeviler in kurulumu ile beraber su ¢cok énemli bir iktidar olustugunda miilkiyet
kavrami ortaya ¢ikar ve ¢ok ciddi anlamda ortaya ¢ikar ve sahiplenilmesi gerekir
miilk Allah’in denilerek miilk Allah’a teslim edilmez, miilk Emevi’ye teslim
ediliyor, iktidara teslim ediliyor, halifeye teslim ediliyor ve bu da bunun
icerisinde kendi kiigiik iktidarlarin kurulmasina dair bir alg: yaratiyor, yani aile
devletten sonra ikinci iktidar olarak karsimiza cikiyor ve aile icerisindeki
iktidarin da tesis edilmesi gerekiyor, korunmasi gerekiyor, ¢ink( bu mulkiyetle
¢cok beraber giden ozellikle eger aileyi kuramazsan ailenin reisinin miilkii de
agikta kalwr, tehlike altinda alir, ¢iinkii o miilkii koruyacak ¢ocuklart doguramaz
kadin ve o kadini kontrol altinda tutamazsin, dolayisiyla ¢ocuklara o mirast
birakamazsin gibi ¢ok kendi icerisinde tutarly, sistemli ve feda edilen daima
kadin. Hizmet verici olarak nitelendirilen daima kadin ve kadinin da hizmetini
bir sekilde dini siddet ve dini baskiyla giivence altina alinmasi gerekiyor, bunun
saglanmast igin 200 y1l icerisinde algi da degisir séylemde kurulur biz bugiin bile

ast destekgiligi, asi karsithigi bilmem ne ile ilgili bir siirii ayni istatistige bakarak
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on tane sonug okuyabiliyoruz, bugiin bile bilimsel dedigimiz ciddi ger¢ekler ciddi
anlamda carputilryor ve bizi manipiile etmek icin kullaniliyor. Bu bdyleyken
benim dnce bu diinyami sonra oteki diinyami etkileyecek olan soylemlerin ve
emirlerin bu sekilde olusturuldugunu kabul etmem imkansiz bu en basta benim

ozgiirliigiimii tehlike altina atiyor, dolayisiyla Miisliimanligimi tehlike altina

atlyor.460

Nida “ Emeviler’in kurulumu ile beraber su ¢ok onemli bir iktidar olustugunda
miilkiyet kavrami ortaya ¢ikar ve ¢ok ciddi anlamda ortaya ¢ikar ve sahiplenilmesi
gerekir. Miilk Allah’in denilerek miilk Allah’a teslim edilmez, miilk Emevi’ye teslim
ediliyor, iktidara teslim ediliyor, halifeye teslim ediliyor ve bu da bunun icerisinde kendi
kiigtik iktidarlarin kurulmasina dair bir algi yaratiyor, yani aile devletten sonra ikinci
iktidar olarak karsimiza ¢ikiyor ve aile icerisindeki iktidarin da tesis edilmesi gerekiyor,
korunmast gerekiyor, ¢iinkii bu miilkiyetle ¢ok beraber giden dzellikle eger aileyi
kuramazsan ailenin reisinin miilkii de acikta kalir, tehlike altinda alir, ¢iinkii o miilkii
koruyacak ¢cocuklari doguramaz kadin ve o kadini kontrol altinda tutamazsin, dolayisiyla
cocuklara o mirasi birakamazsin gibi ¢ok kendi icerisinde tutarli, sistemli ve feda edilen
daima kadin” sozleri iktidar miilkiyet ve aile liggeninde konuyu ele almasi bakimindan
hayli dikkat cekicidir. Buna gore, iktidarin siirdiiriilebilmesi toplumu itaat altina alinmasi
ile miimkiindiir. Toplumun itaat altina alinabilmesi ise toplumun en kiigiik birimi aile ile
iligkilidir. Ailede kurulmasi gerekli itaate dayali diizen ise ancak kadinin zabt-u rabt altina
almabilmesiyle gerceklesecektir. Nida i¢in ataerkil sistemin ve iktidarin siirekliligi adina
kadinin toplumsal yapmnin siirdiiriilmesi bakimindan kontrol altma alinmas1 gereklidir.
Dahasi Nida “ Hizmet verici olarak nitelendirilen daima kadin ve kadinin da hizmetini bir
sekilde dini siddet ve dini baskiyla giivence altina alinmasi gerekiyor, bunun saglanmasi
icin 200 yil igerisinde algi da degisir sdylemde kurulur” diyerek hadislerin yaziya
gecirilerek bir araya getirildigi tedvin doneminde kadinlarin tahakkiim altina alinabilmesi
adma bir soylemin olusturulmus olacagma isaret ederek hadisler aracilig1 ile kurulmak
istenen bir sosyal insaya imada bulunur. Ece’nin iktidar merkezli agiklamalar1 ise
soyledir:

Her zaman iktidar oldugunu diigiiniiyorum . Yani iktidar ve gii¢ savasi ilk

once zayiflart gozden ¢ikarmayr saglar ve biati talep eder. Daha ¢ok niifus

460 Nida, Kisisel Gériisme.
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toplamak adina da . Kadinlar ve en ideal olanin, annelik, kocalik, eslik ablalik
disinda kimlik bicilmediginde tehdit olmaktan ¢ikarildiginda ikiligin gittigini
gortiyoruz. Yani o yiizden bu toplumda haliyle ilk once kadinlart bir kaliba
sokmast lazim yani kadin ¢iinkii her ne kadar silik goziikse de bu toplumda
belirleyici faktorlerden biri, yani toplumun olugmasinda da bunun iginde
tahakkiim olarak dini kullanmis olmalart ¢ok normal geliyor bana. Ciinkii
kadinlarin asagiliyorlar yani ama bir yandan da korkuyorlar giic ve iktidar
meselesinde. O yiizden kadinlara bak seytanla ig birligi yapmaywn, ama fesatlik
fitne ¢cikarmayn, siz hep fitne fiicurluk yapiyorsunuz. Kadinlar muhtemelen itiraz
etti, o donemin cadilari da onlard: yani. Itirazlar kabul etmeyisleri Kureysli
kadinin Omer'in karsisina ¢ikip ona hesap sormast mesela. Yani bunun gibi o
kadinlar hesap sordugunda itiraz ettiginde otorite ile ilgili itiraz ettiginde fitne
oluyor, seytanla is birliginde oluyor. Iktidar: kutsayan, kutsallastiran, tartismaya
ve sorgulamaya kapatan bir yer aymi zamanda bu. Ben oyle bakiyorum, éyle
hissediyorum, oyle goritiyorum. Tarihsel okudugumda da 6yle goriyorum. Yani
hadis literatlirinde de ataerkil var, dini yorumlarda ataerkil yorum var, Ustelik
bence bu sadece bizim icin gegerli degil Hristiyanlikta da bu béyle. Tevrat'in bazi
yorumlarma bakiyorum inamlmaz korkung geliyor bana. Hatta ben Tevrat ile
Kur'an'in birbirine benzedigi o kadar yerler goriiyorum ki mesela netflixteki
Yahudi cemaatlerin dizilerini falan izledigimde o kadar ¢ok ortak tarafi var ki,

kadn erkek iliskisi, kadinlarin értiinme bigimi, kadinlara cizilen sinir.*

Ece’nin “ Yani iktidar ve gii¢ savast ilk once zayiflart gézden ¢ikarmayr saglar ve

biati talep eder. Daha ¢ok niifus toplamak adina da. Kadinlar ve en ideal olanin, annelik,
kocalik, eslik ablalik disinda kimlik bicilmediginde tehdit olmaktan ¢ikarildiginda ikiligin
gittigini goriiyoruz. Yani o yiizden bu toplumda haliyle ilk once kadinlari bir kaliba
sokmast lazim yani kadin ¢iinkii her ne kadar silik goziikse de bu toplumda belirleyici
faktérlerden biri, yani toplumun olusmasinda da bunun icinde tahakkiim olarak dini
kullanmug olmalari ¢ok normal geliyor bana” ifadeleri s6z konusu iktidar oldugunda, en
basta zayiflarin itaat alindigina isaret eder. Kadinlarin tahakkiim altina alinmasinin en iyi
yolu da ona annelik ve eslik gibi toplum i¢inde sdz sahibi olamayacagi rollerin
bicilmesiyle gerceklesir. Ece icin kadinin itaat alinarak iktidara -ki burada kastettigi eril

bir iktidardir- kars1 herhangi bir tehlike arz etmesinin oniine ge¢ilmis olunur. Bu amacla
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kadinlarm dine dayandirilan sdylemlerle bir kaliba konulmasi bu anlamda oldukga

anlagilir bir durumdur.

Dini gelenege ait en muteber kaynaklarda kadin karsit1 sdylemlerin varligna dair
gelistirilen agiklamalar ve olusturulan gerekceler en basta ataerkiye dayanir. En net
sekilde One siiriilen iddia ataerkinin dinden biiylik oldugudur. Bu iddia ataerkil
diisiincenin olusturdugu toplum diizenin dinlerden 6nce de var olduguna isaret ederek,
dinlerin gonderildigi toplumlarda da varligim1 devam ettirdigi anlamina gelir. Bu
minvalde Islim’in zuhur ettigi yedinci yiizy1l Arap toplumunun kiiltiirel kodlarina
egemen ataerkil sistemin o topluma ait bireyler olan erkeklerin de sahip oldugu diisiince
yapist oldugu anlamina gelir. Oyle ki Is1am erkegin {istiinliigiiniin ve s6z sahibi olusunun
normal ve olmasi1 gereken toplumsal diizen olarak kabul edildigi zihinlerce bu bakis agis1
ile okunarak Islam’m kadna getirdigi reformlar yeteri kadar i¢sellestirilmemistir. Iste bu
nedenle kadinlarin Hz. Peygamber’den sonra tekrar eski diizende oldugu gibi kontrol
altma alinma istegi hadis gibi dini mesruiyeti olan alanlar araciligi ile yiiriitiilmiistiir. Bu
anlamda Gul’iin Hz. Peygamber’den sonra kadmi terbiye etmeye kalktiklarina dair

aciklamalar1 oldukc¢a vecizdir:

Yani séyle bakin peygamber efendimizden sonra Hz. Ayse savas
baslatryor, bu kadin bir kumandan, bu kadin bir komutan, bu kadin bir lider
tamam mi ve bu ¢ok alisildik bir sey degil bu hemen Islamiyet’ten sonra vuku
buldu ve bunun terbiye edilmesi lazim. Dolayisiyla Hz. Ayse’nin mezarinin
pevgamber efendimizin yaninda olmamasi bile savas ¢ikarmuistt ya iste ondan da
oraya gidemedi falan gibi béyle seylerle tamam onu da arada pohpohlayip onu
da terbiye etmek zorunda oradaki adamlar. Dolayisiyla bu hadisler ¢ikiyor evet
yani neden ¢iktigint anlayabiliyorum ciinkii savas yoneten bir kadin ¢ikti ortaya
Islamiyet 'ten sonra. Kadin ¢ikti savas baslatti. (Yani kadinlara bir nevi yerlerini
bildirmek amaciyla mi?) Evet, terbiye etme, Islam in verdigi sey o 6zgiiven kulluk
Ozguveni anlatabildim mi. Kulluk 6zglvenini hedef alabilmeniz icin ¢ok itikad?

yerden ise girmeniz lazim.*%?
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Sonug olarak Islami feminist 6znelerce Hz. Peygamber’den gelmis olma ihtimali
olmayan sozler ya da uygulamalar ataerkil sistemin {iriinii olarak ele alinmakta ve bu
anlamda herhangi dini bir mesruiyet atfedilmemektedir.

2.11.6. Hadisleri Degerlendirmede Kullamilan Kistaslar: Kur’an, Siinnet,

Akil ve Vicdan

Hadisleri ele alirken onlarin sahih kaynaklarda ge¢ip gegmemesinin o hadisin
makbul olabilirligi agisindan bir deger ifade etmedigi Islami feminist kadmlar tarafinda
dile getirilen ortak bir sfylemdir. Dini gelenek igerisinde belli kistaslar dahilinde
meydana getirilen sahih kaynaklarmn hadisin giivenirligi adina bir anlam ifade etmemesi
bu kadinlar tarafindan 6zel olarak bir hadisin hangi kriterler ve kistaslar ¢ergevesinde ele
almdig1 sorusunu agiga cikarir. Yapilan goriismelerde konuya dair dort kistas ortaya
konmustur. Buna gore bir hadisin gilivenilir olup olmadig: ilk once o hadisin Kur’an ile
uyumu ardindan Hz. Peygamber’in yasamu dahilinde 6rnekligini sundugu islam anlayist,
akil ve son olarak vicdanla ¢elisip celismedigine gore sekillenir. Ancak ortaya ¢ikan genel
tabloda katilimcilarin hakikatte hadislere dini yasamlarinda merkezi bir rol vermedikleri

ve dolayisiyla hadisler tizerinde ¢ok da kafa yormadiklar1 anlagilir.

Nida hadisleri giivenli bulmadigini ve bu diisiincesi nedeniyle kendine yoneltilen

elestirilere anlam veremedigini su sekilde aktarir:

Siinnette  giivenilir  olmuyor bu durumda, ¢iinkii aktaricilara
glivenmiyorum ve soyle bir sey bu hadislere giivenmiyor olusumuza dair bu kadar
tepkinin gelmesini ben anlamiyorum, bize Kur’an'i, Incil den, Tevrat'tan aywan
en onemli sey tek bir harfinin bile degismemis olmasi, hafizlarla, yazilmalaria,
bizim karsimiza ortaya konuyor, biz hala o dénemde yazilmis Kur’an’a bakip
buradakiyle kiyaslayp ayni metin oldugunu gérebiliyoruz, yazili oldugu icin
degismeden giiniimiize kadar gelebiliyor, seyin aktarimi ise hadislerin aktarimi
ise peygamberin vefatindan sonra 200 yiul sonra falan basliyor, o 200 yillik
aradaki anlatimi nasil efsanelestigi o nasil ¢arpitildigina dair benim herhangi
bir siiphem var, beni tehdit etmeye kadar sonuclandirabiliyor ve ben hicbir
sekilde anlayamiyorum bu durumu. Hani ¢iinkii peygamberin soziine karst
gelmeye dair de ¢ok ciddi boyle bir baski kuruyor, bir benim i¢in emir Kuran dir,
clinkii Kuran agik acik Allah’in séyledigini yani Allah’in helal dedigine helal,
haram dedigine haram denmemesini dinden ¢ikmak olarak séyliiyor ortaya

koyuyor, eger Kuran’la celigmiyorsa, sonugta Muhammed bir onderdir, bir
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bilgedir, Allah in ayetlerini aktaracak derecede kiymet gordiigii onemli bir insan,
tabiki benim igin bir anlami var, benim hayatimda karsilastigim sorunlarda
¢oziimlerde basvururum ama sadece tavsiye niteligindediv benim igin, eger
uymazsam oteki diinyada cezasim gorecegim bir sorumluluk degil. O sekilde
karsima ¢ikmiyor, bu yiizden de giivenilir olup olmadigina dair kistasim bir

Kuran iki akil ve vicdan.*®®

Nida siinneti giivenilir bulmama nedenini onu aktaranlar1 giivenilir bulmamasz ile
aciklar. Ayrica “ Kuran'i, Incil den, Tevrat'tan ayiran en énemli sey tek bir harfinin bile
degismemis olmasi, hafizlarla, yazilmalarla, bizim karsimiza ortaya konuyor, biz hala o
donemde yazilmis Kur’an’a bakip buradakiyle kiyaslayiyp aynmi metin  oldugunu
gorebiliyoruz, yazili oldugu igin degismeden giiniimiize kadar gelebiliyor, seyin aktarimi
ise hadislerin aktarimi ise peygamberin vefatindan sonra 200 yil sonra falan baslhyor, o
200 yvillik aradaki anlatimi nasil efsanelestigi o nasil ¢arpitildigina dair benim herhangi
bir siiphem var, beni tehdit etmeye kadar sonuglandirabiliyor ve ben hi¢chir sekilde
anlayamiyorum bu durumu” diyerek Kur’an’in tek bir harfinin dahi degismeden
gelmesine karsin hadislerin Hz. Peygamber’in vefatindan 200 yil sonra toplanmaya ve
yazilmaya baglanmasi nedeniyle hadislere karsi temkinli davrandigini agiklar. Nida
aciklamasmin devaminda hadisler araciligi ile Hz. Peygamber’e itaat konusunda bir baski1
kuruldugunu ancak kendisi i¢in emrin yalnizca Kur’an olduguna deginir. Ancak bu Hz.
Peygamber’in kendisi i¢in bir sey ifade etmedigi anlamima gelmez nitekim su “
Muhammed bir onderdir, bir bilgedir, Allah’in ayetlerini aktaracak derecede kiymet
gordiigii onemli bir insan, tabiki benim i¢in bir anlami var, benim hayatimda
karsilastigim sorunlarda ¢oziimlerde bagvururum ama sadece tavsiye niteligindedir
benim igin, eger uymazsam oteki diinyada cezasini gorecegim bir sorumluluk degil”
sozleri ile agiklar. Ancak Nida Hz. Peygamber’in kendisi i¢in yalnizca bir temsil ve
tavsiye verici konumunda oldugunu ona uymamasi durumunda bir sorumluluk
tagimayacagina inanir. Nida hadisleri dnce Kur’an ardindan akil ve vicdan kistaslari ile
degerlendirdigini ifade eder. Elif de Nida’ya yakin agiklamalarda bulunur ve bir hadise

giivenmem demenin imani bir mesele olmadigina deginir:

Ben Kur'an ile hasir nesir olan 40 yidan fazla birisi olarak yani asagi

yukart ¢ergevesinin ne olabilecegini tahmin ediyorum ve karsilastigim seylerle
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de aminda refleks olarak ya bu degildir, bu olmamistir, bu olmaz hani
diyebiliyorum, béyle bir seyim var. Bu tabiki Kur'an ile hasir nesir olunarak
edinilebilen bir beceri mi deyim buna, biraz aklinizi acaba dedigimiz meselelerde
biraz bakmak arastirmak gerekir, fakat bu hadis degildir, giivenemem demek de

insana bir sey kaybettirmez yani iman a¢isindan.*®*

Nalan ise Kur’an’in 6nemine deginerek fakat hadislerin aktaricilari ravileri de baz

alarak su agiklamalarda bulunur:

Ben ashnda ilahiyatgr olmadigim halde eger vaktim varsa, iistiinde
diisiinmek istiyorsam, biitiin hadislerde degil ama iistiinde diistinmek istedigim
hadisle karsilastigim zaman ravisine falan bakiyorum. O zincirine bir bakiyorum
ulasabildigim kadariyla. Orada sey onemli tabi kimden nakledildigi, ilk kime
ulasthyor, ilk ulasilan kisi gercekten peygamberimizin ¢aginda yasamig
sahabeden mi, tabitnden mu, ben tdbiine kaldiginda bunu es geciyorum ama yine
de bakiyorum, sonra kendi aklimla diisiintiyorum iistiinde. Kur'an’da hangi ayetle
uyusuyor, hangi ayetle ¢elisiyor onlari diisiintiyorum aslinda. Ama dedigim gibi
hadisleri ¢ok fazla 6nemsemiyorum. Bu yizlerce, binlerce, on binlerce hadisin
icerisinden olsa olsa 15-20 tanesi gercek hadis olabilir gibi geliyor bana. Ve
dolayisiyla aklimi ayetle karsilastirmayt ve tabi bir merak ediyorsam rdvilerine
o zincire bakmaya da ¢calisiyorum. Yani hadisleri Islam kaynagi saymamak gibi
bir durumum yok ama ¢ok simrlyyorum kafamda ben bunu. . . Ayetleri de yine
ayni sekilde c¢ok farkli meallerden ve ¢ok farkli tefsirlerden karsilastirarak
okumayi tercih ediyorum. Ama ona ragmen tekrardan bir sorgulamak gerekiyor
yine feminist bakis agisiyla burada bir cinsiyetgilik var, bu cinsiyetgilik nereden

gelmis olabilir, su séyle olabilir mi, bu béyle olabilir mi diye de diisiiniiyorum *®®

Nalan “ [. . .] ilk ulasilan kisi ger¢ekten peygamberimizin ¢aginda yasamis
sahabeden mi, tabiinden mi, ben tabiine kaldiginda bunu es geciyorum ama yine de
bakiyorum, sonra kendi aklimla diisiiniiyorum {istiinde” diyerek onun i¢in hadisin ilk
aktaricismmm Hz. Peygamber’e yakinligmm kendisi i¢in onemli olduguna deginir.
Devaminda “ [. . .] on binlerce hadisin icerisinden olsa olsa 15-20 tanesi gercek hadis
olabilir gibi geliyor bana. Ve dolayisiyla aklim1 ayetle karsilagtirmay1 ve tabi bir merak

ediyorsam révilerine o zincire bakmaya da ¢aligtyorum. Yani hadisleri Islam kaynagi
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saymamak gibi bir durumum yok ama ¢ok sinirliyorum kafamda ben bunu” sozleri ile
cesitli eserlerde kaydedilmis hadislerin ancak ¢ok ¢ok az bir miktarinin sahih olduguna
inandi1gm1 ancak bununla beraber bu durusunun hadisleri dini epistemolojik bir kaynak
olarak gérmedigi anlamina gelmediginin altin1 ¢izer. Nitekim onun igin hadisler dini
kaynaklig1 sabit olmakla birlikte bunun miktar1 oldukca sinirhdir. Ilave olarak meal ve
tefsir caligmalarini 6zelikle feminist bir durusla ele aldiginin altin1 ¢izerek dini gelenegin
ortaya koydugu eserlere feminist siizgegten gegirerek ele aldigini ifade eder. Hadisleri ele
alirken Oncelikle Kur’an’a arz ettigini belirten Hidayet Sefkatli Tuksal’in agiklamasi

sOyledir:

Tabi ki Kur'an'a arz etmek benim icin ¢ok énemli. Ikincisi séyle bir sey
var, hadis usulii okuttugum zaman ben sunu gordiim, hadis usuliinde pek ¢ok sey
icat edilmis, fakat hepsinin bir siirii istisnasi var. Yani iste su su hadisler, mesela
diyelim ki; tedlis*®® yapilmistir bir hadiste ama hocalarini tedlis bir sekilde istisna
Kabul edilmis uygulamada istisna kabul edilmis veya baska bir sey séyle olursa
merduddur ama soyle olabilir. Bu neyi gésteriyor bize, aslinda sahih ile merdud
rivayetler arasinda ¢ok fazla bir kalite farki olmadigini gésteriyor yani bizimkiler
hadisleri ayiklamayr degil, hadisleri miimkiin olan her rivayete bir yer bulup bir
sey bulup onu oraya sokusturmayr marifet olarak gérmiisler. Ansiklopediks bir
tavir [. . ] va iyi ki toplamislar ben toplamalarina karst degilim, ama bunun
hepsini ser’t bir hiikme mesnet kilacak kalitede gormeleri sorun. Ben ogrencilere
dedim ki, kutsi hadisleri inceleyip dedim ki bir inceleyin bakim dedim nasil bir
hadismis diye tabi ki uydurma. Tabi bunlar Google’dan baktiklar: icin iste
falanca kitapta yer aliyormus, filanca kitapta yer aliyormusg, dedim ki ¢cocuklar
bunlarin hepsi mevzuat uydurma hadis kitabi. Olsun hocam kitap sonugta
diyorlar. Hadis kitabi iste diyorlar, mevzu hadis dedigin zaman hadis olmusg
oluyor, merdud hadis olmus oluyor. O yiizden benim i¢in ben hadisin icerigine
bakiyorum. Ne yapmaya g¢alisiyor bu hadis, ne i¢in ige kosulmus, ne igin
kullanilmig, hangi alanda degerlendirilmis, nasil islevsel kilmis, ben buraya
bakiyorum, buradan baglam ilgili diger hadislere bakiyorum, bunun net bir

baglami var mi yoksa baglamindan koparilarak baska yerlere aktariimis oradan

466 Tedlis; “ Sozliikte “bir seyin kusurunu gizlemek” anlamindaki tedlis terim olarak “rdvinin, gériismedigi
yva da goriistiigii halde kendisinden hadis isitmedigi hocasindan isittigi zanmm uyandiracak bigimde
rivayette bulunmast” demektir. Tedlis yapan raviye miidellis, tedlisle rivayet edilen hadise miidelles denir.”
Tedlis gesitleri ve ortaya konan kistaslar igin bk. Erul, Biinyamin. Tedlis, TDV islam Ansiklopedisi,
Istanbul: ISAM, 2011, 262-264.
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bir ama¢ mu giidiilmiis, onlarla ilgili biitiin rivayetler iste baska baska
baglamlardan derlenmis toparlanmis kadinlar: kotiilemek kadinlari sindirmek

kadinlart korkutmak icin baglam olusturulup oraya tasinmuis, dolayisiyla ben o

anlamda bakiyorum.*®’

Hidayet Sefkatli Tuksal hadis usuliinde ortaya konan kriterlerin sahih hadis ile
merdud yani reddedilen hadisler arasinda ortaya konan kriterler arasinda pratikte ¢cok da
fazla bir farkin olmadigma bu nedenle de sahih hadislerin kalitesinin diistiriildiiglinii 6ne
stirer. Devaminda “ya 1yi ki toplamiglar ben toplamalarina karst degilim, ama bunun
hepsini ser’i bir hilkme mesnet kilacak kalitede gormeleri sorun” diyerek hadislerin
toplanmasinin degil ancak ser’1 delil olarak kullanilmasini dogru bulmadigma deginir.
Hidayet Tuksal hadisleri degerlendirirken Kur’an’a arz disinda 6zellikle hadisin igerigine
baktigmi “ O ylizden benim i¢in ben hadisin icerigine bakiyorum. Ne yapmaya ¢alisiyor
bu hadis, ne i¢in ise kosulmus, ne i¢in kullanilmis, hangi alanda degerlendirilmis, nasil
islevsel kilmis, ben buraya bakiyorum, buradan baglam ilgili diger hadislere bakiyorum,
bunun net bir baglami var m1 yoksa baglamindan koparilarak bagka yerlere aktarilmis
oradan bir ama¢ mu giidiilmiis, onlarla ilgili biitiin rivayetler iste bagka bagska
baglamlardan derlenmis toparlanmis kadinlar1 kétiillemek kadmlar1 sindirmek kadinlar
korkutmak i¢in baglam olusturulup oraya tasinmis, dolayisiyla ben o anlamda
bakiyorum” sézleri ile ifade eder. Buna gore, bir hadisin sahih olup olmamasi onun
icerigine, o igerigin hangi baglamlarda hangi amaclarla kullanildig1 gibi kistaslara gore
belirlenir. Mualla Giilnaz Kavuncu da Kur’an ve devaminda akli ve vicdani temel kriterler

olarak degerlendirir:

Oncelikle Kur'an ile yani Kur'ana ters diisiiyorsa hemen reddediyorum,
onun disinda peygamberimize yakisip yakismadigina bakiyorum. Bir de élgiim
var, ¢ok muglak ama benim ¢ok hosuma gidiyor, iste sizle peygamberin bir
hadisini, size bir hadis soylendiginde kendi kalbinize danisin, size nasil geldigine
bakin diye, iste bu ne kadar gegerli olur, her insan bunu nasil yapar bilmiyorum
ama benim ¢ok hosuma gidiyor ve uyguluyorum. (O kalpten kasit vicdan mi?)
Vicdan olabilir, vicdan, akil, zaten akil disiysa zaten kabul edilmez, vicdanimiza

da uymuyorsa yine reddedilir, ama oncelikle Kur'an ile karsilastirip daha sonra

467 Sefkatli Tuksal, Kisisel Gériisme.
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degerlendiririm. Zaten peygamberimize yakistirip yakistirmamakta bununla

ilgili, kendi aklima vicdanmima danismamla ilgili bir sey bu.*®®

Mualla Giilnaz Kavuncu i¢in bir hadisin degeri 6nceligi Kur’an olmak tizere, akil,
vicdan ve Hz. Peygamber’in yasamina uygunlugu ile iliskilidir. Ele aldig1 bir hadiste

kalbini de bir kriter olarak degerlendiren Hiima’nin agiklamalar1 sdyleydi:

[. . ] rivayetin ortamum anlamak isterim, yani kafamda bunu
canlandiririm ama daha sonrasinda mantik dist olan seyleri zaten direk inanmam
yani peygamberin o sirada insanlara saygisiz davrandigi atfedilen ya da insana
saygt icermeyen, kadini asagilayan, erkegi de asagilayabilir yani fark etmeksizin
bir insana Kars: yapilan yanhs bir hiikiim varsa Islam’in bunu onermedigine
zaten ¢ok eminim, orada direk kendi adima anlamlandirabiliyorum, en sonunda
direk sadece kalbime soruyorum sen bunu kalbine sindirebiliyor musun bu
bilgiyi, sence bu ne kadar dogru olabilir ¢iinki inang bir yonde kalbi ile alakali
bir sey beyni ile yapabilecegi bir sey degil bana gore, o yiizden burada kalbin
mutmain olmasi en temel sey inanamadigimiz kalbimizin rahat etmedigi bir seye
inanma ihtimalimiz yok, olur ama kendimizi kandirarak olur, benim onu
yapabilme ihtimalim yok, o yiizden kendimi kandiwrmak isteyen biri degilim. Bu

sekilde ona gore elerim ve ¢cogunu eliyorum gordiigiin gibi yani 469

Hiima’nin “[. . .] peygamberin o sirada insanlara saygisiz davrandigi atfedilen ya
da insana saygi icermeyen, kadmi asagilayan, erkegi de asagilayabilir yani fark
etmeksizin bir insana kars1 yapilan yanlis bir hiikiim varsa Isldm’in bunu 6nermedigine
zaten ¢ok eminim” sozleri onun i¢in hadisleri degerlendirirken Hz. Peygamber’in
karakteri ve yasaminin bir kriter oldugunu gosterir. Bununla beraber Hiima i¢in bir hadis

karsisinda kalbinin de mutmain olmasi kendi ile ¢celismemesi adina 6nemlidir.

Aciklamalarinda hadislere cok dnem vermediklerinin altini1 ¢izen Amine, Eliz ve
Nergis’in agiklamalar1 hadisler {izerinde ¢ok diisiinmediklerini ifade etmeleri bakimindan
onemlidir. Ilk olarak bireysel yasammnda hadislerden nasil uzaklastigma deginen

Amine’nin agiklamalarm takip edelim:

Dedigim gibi ben aslinda ¢ok hadis okumuyorum, hadis kitaplarim ¢ok

karigtirmyyorum, agikcast hadis kitaplarint  boyle netameli meselelerde

468 Kavuncu, Kisisel Gériisme.
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karigtirryorum, yani a¢ayim bir hadis kitabt okuyayim aliskanligim yok. Yani
cuma giinti agayrm bir hadis okuyayim gibi yaklasmiyorum. Onun igin duydugum
gordiigiim okudugum belli baglamlarda karsilastigim olan hadislere de Kur'an
kistasinda bakiyorum, yani Kur’'an’'dan boyle bir sey ¢ikariabilir mi? Ya da
kadn erkek iligkileri olsun gerek baska baglamlarda olsun, mesela sey meseleleri
de var Miisliiman olmayanlarla nasil iliski kuracagiz meselelerinde de
hadislerden ¢ok devsirebilecegimiz seyler var ama bunlari mesela Buhari ¢ok
farkly simiflandirmig. Iste kafam karistirmamak icin séyleyim iste bedevinin biri
geliyor Mescidi Nebeviye, ¢is ediyor, peygamberimizde git diyor toprak ser diyor,
adami kimse dévmiiyor ling etmiyor, bunu da Buhari aliyor, Buhari, Ebii David
hepsinde geciyor bu rivayet ve hepsi bunu toprak necaseti temizler, bu kissaya
balkip toprak necaseti temizleri mi gérdiin sadece, yani ben ilkokulda sey yaparlar
va hani ana fikir, bu metni okuyun ana fikir nedir, hani simdi sen bu metnin ana
fikrinden bunu mu aldin, bunu aldiysan daha diyecek bir sey yok ki, almissin iste
alacagini. Yani onun igcin bu hadislere baktigimda iki sekilde bakiyorum, bu
giivenilir olup olmamasi meselesi Kur’an’a gore degerlendirmeye ¢calistyorum,
ikinci olarak da burada bir nasil toplumsal yani oradan baska bir sey de
devsirmeye calisiyorum. Hani o abdest meselesi yani buradaki abdest meselesi
degil buradaki baska bir mesele, yani iyilikle muamele edin, iizerini ortiin, telafi
edilecek bir sey degil, sonra o bedevi geliyor miisliiman oluyor falan, o bedevi o
muameleden dolayr miisliiman oluyor ama suan diinyada yasadigimiz karikatiir
krizlerini diistiniin, iste bilmem ne hikayelerini diisiiniin, zaten ahlakly bir adam
olsa gidip kimsenin kutsalina saldirmaz yani Buda iizerinden de yazmaz, ama
yazyor Kur'an iizerinden ve biz ¢ildirtyoruz, yani biraz bu hadislere yine
toplumsal olaylari analiz etme iizerinden bakiyorum. Ama glvenilir olup

olmamasi meselesinde Kur'an bilgime dayantyorum.*™

Amine’ye gore hadis kaynaklarinda hadisler yazarin kendi bakis agis1 nedeniyle

asil mesajlardan uzaklastirilarak yer almaktadir. Bu nedenle o “ Yani onun igin bu
hadislere baktigimda iki sekilde bakiyorum, bu giivenilir olup olmamas: meselesi
Kur’an’a gére degerlendirmeye ¢alistyorum, ikinci olarak da burada bir nasil toplumsal
yani oradan baska bir sey de devsirmeye ¢alisiyorum” sozleri ile hadisleri ne kadar
hakikati yansitiyor olmalar1 yaninda bir de sosyolojik a¢idan hangi mesaj1 i¢erdigine

hadisin ana fikrinin ne olduguna baktigina isaret ediyor. Amine Kur’an disinda bagska bir
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kistas1 olup olmadigmna dair yonelttigim soruya hadislerden uzaklagsma siirecine

deginerek feminist bakis acisini da bir kriter olarak ele aldigini su sozlerle aktarir:

Yani bana bu feminizm konusunda ¢ok soruldugu sirada bu 28 Subat
doneminde seyi diyordum, yani goyle bir mesele var, kendinizi feminist olarak
adlandiriyor musunuz meselesinde simdi karst taraf boyle kiigiiltiicii bir sekilde
feminist diyor ya bu Islamci geleneksel camia ama birde feminist kadinlar da bize
neden kendine feminist demiyorsun diye bir seyle yaklasiyorlardi o donemde,
simdi boyle neden kendime feminist demiyorum bende o zaman diyordum ki ben
Miisliimanim yani karsilastigim meselelerde oncelikle bu kadin haklart benim
ogrendigim kadin erkek esitligine sigar mi ya bakmaktan once Kur'an metnine
yoneliyorum diyordum [. . . Jben Kur'an metnine yéneliyorum ama bu Kur'an
metni bitin bu geleneksel yorumlardan eril bir metin degil. Hadislerden
uzaklasma stirecimde aslinda béyle oldu. Evet, Kur'an suurlar ¢izen bir kitap
ama bu sinirlar icerisinde bugtinkii okunan Tevrat gibi iste madde madde soyle
yap, elini burada tut gibi insani robotik bir hale ¢evirmeyende bir kitap ve su an
da bu durum vahyin bu durumu biraz béyle c¢esitli yorumlart da iginde
barindiracak sekilde pek ¢cok yorumu kucaklayabiliyor, o anlamda ben kendimle
bir miicadele icine giriyorum yani ben Kur'an’a dondiim bunu bu sekilde anladim
ama gergekten bu sekilde miydi? Yarin bu aklimi begenmeyebilirim ve baska
tiirlii anlayabilirim, yani bu riski de goze alarak yoneldigimde Kur'an metnine
gergekten boyle bir sey mi algilyyorum yoksa su anki bakisim yonlendirilmis bir
bakis mi diye, bu gerilimi yasadigim i¢in o cevabi veriyordum 2000°li yillarda
arkadaslarima ben miisliiman olarak bakiyorum diye. Mesela kiirtaj meselesini
konusuyorduk, kiirtaj bedenim benimdir diisturu bir miisliiman olarak bana ¢ok
sey anlatmiyor diyordum, yani ben o yerden bakamiyorum, bu kadin meselelerine
diyordum. Hala da oyleyim ama su baglami gorebiliyorum, kiirtaj dogum, stinnet
o bu her sey baglamindan kopartilmis bir insan gergekligi yok. Yani biz
oturuyoruz kiirtaj hani birisi gidip bir yani suiistimal edilmedigi bir iliski
icerisinde bu kiirtaji dogum kontrol meselesi haline getirmisse bunu ben kabul
edemiyorum, iste ben ay hamile kaldim gideyim aldirayim, ay hamile kaldim
gideyim aldirayim diye boyle bir mesele haline getirmesi ama kiirtaj dedigimiz
meselenin oziine baktigimizda arkasinda ciddi ekonomik, siyasal, sosyal,
psikolojik travmatik meseleler goriiyoruz. Yani kiirtaji oturup ¢ocuk oldiirmek
tizerinden konusuyoruz , halbuki kiirtaj bu degil, kiirtaj bunun sonucu yani

arkadaslarla bu kiirtaj meselelerini falan konustugumuzda bedenim benimdir
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denen yerden bir kadimin iste su anda ¢ocuk sahibi olmayr hi¢ diistinmiiyorum
deyip ¢ocugunu aldirmasina ortalama bir feminist gibi bakamiyorum diyordum
yani bu da bizi Islamci feminist yapiyormus yani [. . .] feminizm bir bos gosteren
lakanca anlaminda bos gdsteren hi¢ boyle psikanalizle yolun kesisti mi
bilmiyorum ama yani bos gosteren su demek, arkasinda bunun kutsal bir metni
yok yani degismeyecek iste feminizmin kitabini ben yazdim ve bundan baska bir
feminizm yoktur diyecegi bir durumda degil. Feminizm belli araglar sagliyor,
belli yontemler vaaz ediyor ve bizi bu biitiin tarihsel siirece baglayacak tarihsel
analizler veriyor. Yani feminizm bir din degil, Islam’la bu anlamda ¢atismiyor,
bir din degil yani. Islam dolu gésteren yani Islam’in arkasinda bir metin var
simdi biz oturalim sabaha kadar Islam’1 marksistten sosyaliste sey bu fasist
perspektife yorumlayalim en nihayetinde Kur'an metni bizi bir yerde durduracak
(. . .) Ama feminizm bir bos gosterendir ve feminizm bir din degildir. Iste bu sey
tartismalar yapiliyor ya Islamct feminizm olur mu boyle sey geyigi yapiyorlar
Islamciyken asla falan beni yeni yetme Islamci erkekler haywr kardesim
bunlardan ikisi dinlerden din degil ve feminizm bize Islam metnini yorumlama
noktasinda da ¢ok giizel araglar sagliyor, yani nerede durdugumuzu nasil

iliskiler kurdugumuzu gosteren baglam oluyor.*™

Amine dini metinleri anlama ve yorumlamada feminist kuramin kendisi i¢in nasil
bir bakis agis1 sagladigini agiklarken 6nce feminizmin ya da feminist kimligin kendi
miisliiman kimligi ile neden ¢elismedigini agiklar. Bu anlamda o dinin bir dolu gésteren
yani dayandigi bir kutsal metin oldugu ancak feminizmin bir bos gosteren yani ona nihai
noktay1 koyacak bir metnin olmadig1 nedeniyle feminizmin yalnizca bir ideoloji olarak
varlik gosterdigine deginir. Dolayistyla Miisliiman olarak elindeki dini metinleri feminist
bakis acis1 ile okumanin ve yorumlamanin ne kendi dindarligina ne de feminizme bir
zarar vermedigini feminizmin ancak anlamlandirma diinyasi i¢in bir malzeme sundugunu
aciklar. Amine “[. . .] kendime feminist demiyorum bende o zaman diyordum Ki ben
Miislimanim yani karsilastigim meselelerde Oncelikle bu kadin haklar1 benim
ogrendigim kadmn erkek esitligine siar mi ya bakmaktan Once Kur'an metnine
yoneliyorum diyordum” diyerek kendisini feminist olarak tanimlamaya baslamadigi
donmelerde Kur’an metnine yonelirken cinsiyet esitligi baglamimda yol aldigini belirtir.

Devaminda “[...] ve su an da bu durum vahyin bu durumu biraz boyle ¢esitli yorumlart
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da icinde barindiracak sekilde pek ¢cok yorumu kucaklayabiliyor, o anlamda ben kendimle
bir miicadele igine giriyorum yani ben Kur'an’a dondiim bunu bu sekilde anladim ama
gercekten bu sekilde miydi?” sozleri ile var olan Kur’an yorumlarin gesitliligi kendi i¢cinde
barindirdigina isaret eder. Son tahlilde Amine “ [. . .] hayir, kardesim bunlardan ikisi
dinlerden din degil ve feminizm bize Islam metnini yorumlama noktasinda da ¢ok giizel
araglar sagliyor, yani nerede durdugumuzu nasil iligkiler kurdugumuzu gosteren baglam
oluyor” sozleri ile dini metinleri degerlendirirken feminist bakis agisindan da

faydalandigini ifade eder.

Eliz dini hayatinda hadislere merkezi bir rol atfetmedigini ve kendisi i¢in bir

hadisi terk etmenin oldukg¢a kolay oldugunu su sozlerle aktarir:

Actkeast ayetler ona bakma arastrma meraki uyandiriyor ama ¢ok ilk
donemde bile yetistirildigim ortamda babamda béyle hadise ¢ok yakin bir insan
degildi, ¢cok Kur'an Miisliimani sayilabilecek bir grupta degildik ama hi¢bir
zaman hadisin merkezde oldugu bir din anlayis ile de blyltulmedim. O ylizden
de hadis biraz bile akla yakin gelmiyorsa o etik fotografa yakin gelmiyorsa benim
icin ¢ok terkedilebilir bir seydi her zaman onun iginde hadis sadece var olan
tabloyu ve var olan olumlu davranislar destekledigi él¢iide referans aldigim tersi
durumda ¢ok iizerine diisiinmedigim agik¢ast ¢cabuk terk ettigim bir sey oluyor.
Ayetlere geri donmek o anlamda hadisin daha sahih olmadiginin neden boyle
oldugunu anlatacaksam da ayetlere donmeye c¢alistyyorum ama bir siiredir o

konuda da bir caba harcadigimi séylemem miimkiin degil.

Eliz’in “ [. . .] hadis biraz bile akla yakin gelmiyorsa o etik fotografa yakin
gelmiyorsa benim icin ¢ok terkedilebilir bir seydi her zaman” sdzleri hadisleri kritik
ederken Oncelikle aklina ve kendi belirledigi etik cerceveye gore degerlendirdigini
aciklar. Nergis ise hadisleri kritik ederken 6zel bir cabaya gerek duymadigini su sozlerle

anlatir:

Hic o kadar caba sergilemem bu arada benimki tamamen zihinsel emek,
hi¢ acip bakmiyorum, onu ergenlikte yaptim, savastim, bitirdim, belli seyleri
¢ozdiim belli seyleri ¢ozemedim, barigtim barismadim falan bitirdim o isi
kafamda. Kendi zihnimde olusturdugum bir sablon varsa bir giizergah varsa o

da yani bakinca adil Allah merhametli Allah, belli yaratan tahayyiillerime
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uyuyorsa ikincisi bir peygamber hayal ediyorum, onu bir tarafimdan
uydurmuyorum belli bir ornek olarak okudugum seylerden ¢ikardigim yoksa
kafama gore bir peygamber ¢ikarmiyorum, ¢ikardigim bir peygamber var, hayal
etsem mesela daha radikal bir peygamber hayal ederdim, bir onun mizacina
yapabileceklerine karakterine uyuyor mu diye bakiyorum, iigiinciisii bir tik akilli,

vizyon sahibi, ortalama bir erkegin iistiinde bir adam oldugunu diigiiniiyorum ona

bakiyorum.*™

Nergis bir hadisi degerlendirirken dncelikle Allah’in adaletine merhametine ve
ikinci olarak da kaynaklarda ortaya konan peygamber figirt ile ne derece uyup
uymadigina baktigini sdyler. Zira ““ hayal etsem mesela daha radikal bir peygamber hayal
ederdim” sozleri ile kendi tahayyiiliindeki peygamberin daha farkli olacaginin da altin1

Gizer.

Dini gelenegin epistemolojik sacayagi hadislerin feminist soylemi sahiplenen
modern zaman Miisliiman kadinlar1 i¢in dini gelenekle aralarma giren en biiylik ve en
derin c¢atlagim nedeni oldugu goriiliir. Allah’in ve onun elgisi Hz. Peygamber’in kadin ve
erkek arasinda herhangi bir esitsizligi, adaletsizligi ve dolayisiyla cinsiyetler arasi iktidar
iligkilerini bir cinsin digerini tahakkiim altina alarak ezmesi ya da hem bireysel hem de
kulluk vizyonuna kisitlama getirmeyeceginden emin bir bakis agis1 hadislerin
elestirilmesine ve kolaylikla terk edilmesine zemin hazirlar. Boylelikle dini gelenegin
muteber kaynaklarinda kayit altina alman gesitli hadisler feminist teori ve Oneriler
prizmasimdan gegirilerek modern donemde Miisliiman kadina feminist bilingte bir hayat
siirmesine izin verir. Bu nedenle Isldmi feminist 6zneler din algilarinda bir yandan dini
gelenegin, diger yandan modern diinyanin sundugu feminist ideoloji arasinda Kur’an’1

onceleyen bir alan olusturur.
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UCUNCU BOLUM

POSTMODERN CAGDA BiR “KULTUR HOMOJENLESMESI”:
FEMINIST JARGON

3.1. Feminist Degilim: Islami Kimligimin Bir Sonucu Olarak Kadini Erkegi
Esit Diisiiniiriim

Cinsiyetler aras1 sagduyu ve adalet temelli bir esitlik talebi ya da kabuli
postmodern diinya vatandasi kadinin feminist bir kimlik tasiyor olmasini zorunlu
kilmaksizin halihazirda olmasi gereken olarak i¢sellestirdigi bir hakikat olarak karsimiza
cikar. Zira giinlimiiz diinyasinda modernizm ile birlikte ortaya ¢ikan feminist kuramlar
tarafindan tartisilan kadin ve erkegin ontolojik esitligi, kadinin egitim, segme secilme ya
da kamusal alanda goriiniirliik hakki gibi konu basliklar1 artik diinyanin hemen her
yerinde duyulan ve bir sekilde dile getirilerek yaygmlastirilan hususlardir. Bu konu
basliklarinin kadmin giindelik hayat pratigine dogrudan etkisinin oldugu yadsmamaz bir
gercektir. Oyle ki giiniimiizde kadmlarm se¢me ve segilme hakki ya da egitim hakki gibi
basliklar insan haklar1 baglaminda ele alinmakta ve kadin erkek fark etmeksizin bireyin

vazgecilmez dogal haklar1 arasinda sayilmaktadir.*’#Ayn1 zamanda bu, cagimizda diinya

47% Feminist tarih i¢inde “Dogal Haklar” doktrini hususi olarak ayri bir dneme sahiptir. Nitekim 1789
Fransiz ihtilalinin ger¢eklesmesinde itici ideoloji olarak yer alan, her bireyin higbir otoritenin miidahale
edemeyecegi “Dogal Haklarla” diinyaya geldigi inanci, ihtilalin ardindan insan haklarin1 korumak amaciyla
Fransiz insan ve Yurttas Haklar1 Bildirisi'nin yaymlamasinda da énemli bir gérev iistlenmistir. Donovan’a
gore, “Dogal Haklar” doktrini modern diinyanin en dnemli ahlaki diisiince ve yaklagimlarindan biridir.
Dogal haklar yaklagimi Amerikan Bagimsizlik Bildirgesi’nde su sekilde gegmektedir; “Biz, her insanin
Yaratan tarafindan vazgecilemez haklara sahip olarak ve esit yaratildiklarimin agikar bir gercek oldugunu
kabul ediyoruz. Bu haklar arasinda yasam, 6zgiirliik ve mutluluga sahip olma... haklari vardir.” Donovan,
23. Fransiz Ihtilali’nden sonra beklenildigi gibi kadinlarla erkekler ayn1 “Dogal Haklara” sahip olamamus,
bu haklar yalnizca iilkenin erkek bireylerine has kilinmistir. Liberal feminizmin ¢ikis noktas1 olarak kabul
edilen bu kirilma sonrast kadinlar erkeklerle esit haklara sahip olduklar1 konusunda 1srarci olmus ve yeni
bir “Dogal Haklar” bildirgesi yaymlamislardir. Bu minvalde “Dogal Haklar” onermesini kadinlara
uyarlayan ilk isim Elizabeth Cady Stanton’dur. Liberal feminizmin asil amaci kadinlarin “kamusal” alana
girmesini engelleyen ve onlar1 sadece eve bagli ve evle ilgili olarak goren uygulama ve yasalari yiiriirliikten
kaldirmak olmustur. Donovan, Feminist Teori, 29. Berktay’a gore, geleneksel ve tarihsel olarak, kadinlari
vatandaslik alanindan ¢ikaran erkekler, boylelikle siyaset ve kanun yapma hakkmi da ellerinde
bulundurmustur. Bu ise kadinlarin kamusal alanda s6z sahibi olamayarak sessizlige gdmiilmelerine neden
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Uzerinde yasayan farkli dini, mezhebi ya da etnik kokenlere sahip kadinlarin kiiresel
Olcekte feminist paradigma araciligi ile gergeklestirdigi bir ideolojinin kiiresellesmesi

anlamina gelir.

Toplumlar arasinda kadin bireyler aracilifiyla gergeklesen bdylesi bir kiiltlr
akiginin her bir toplum nezdinde sabit ¢ikis ve belirgin varis noktalarina ya da tutarl grup
kimliklerine neden oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Diger bir degisle, feminist
kuram modernitenin bir {iriinii olarak cinsiyetler arasi iktidar mekanizmalarma karsi
cikarak kadma modern diinyada yasam alani agmis ve bu iki yiiz yil gibi bir zaman
diliminde kiiresel bir hal almistir ancak dini aidiyeti 6n plana ¢ikarici Islimi feminizm ya
da ¢esitli ideolojik zeminlere dayanan gesitli feminizmlerin varligi feminist paradigmaya
dayanan kadmlarim tek tip bir kimlige indirgememistir. Bununla beraber, feminist jargon
olarak tabir edilebilecek kadin erkek esitligine dayali her tiirlii s6ylemin postmodern
donemde kadinlar arasinda Akbar S. Ahmed’e atifla bir ¢esit “kiiltiir homojenlesmesine”
neden oldugu goriiliir.*”® Elbette bu simfsal bir kosulun var oldugu gdz Oniinde
bulundurularak iddia edilebilir. Daha net bir ifade ile, 6zellikle orta siif egitimli ve
kamusal alanda goriiniir kilimmalarina imkan veren meslekler icra eden bu kadinlar igin
feminist jargonun dogal olarak igsellestirildigini sOylenebilir. Ancak bu elbette kadin
erkegin ontolojik esitligi, kadinin egitim ve ¢alisma hayatina aktif katilimi, ev i¢i rollerin

erkegi de kapsayacak sekilde yeniden dagilimi gibi belli basl genel feminist soylemler

olmugtur. John Stuart Mill’e gore, kadinlarin erkeklere bagimli olarak yasamalar1 evrensel ve glglu bir
gelenektir. Gelenekler ise degisime olduk¢a kapalidir ve insanlar tarafindan “olmasi gereken” dogal
uygulamalar olarak algilanirlar. Berktay, Tarihin Cinsiyeti, 42-43. Nitekim Mill kadinlara uygun goriilen
ikincil statiiniin ve baskilarin nedeninin tabii yani olmasi gereken bir durum oldugu diisiincesine karsi
¢ikmaktadir. Ona gére dogal olan yalnizca alisilmis olan degildir. Boylece Mill gergek bir esitlik ve ahlaki
toplum i¢in kadinlarin meveut durumunun degistirilmesi gerektigini ve ayni zamanda bu degisimin kolay
olmadigmi da ifade etmektedir. Liberal feminist kuramin 6nemli temsilcilerinden kabul edilen Mary
Wollstonecraft ¢aligmalarinda liberalizmin temel esaslarindan olan esitlik ve 6zgiirliik olgularinin kadmn
bireyi de kapsayacak sekilde genigletilmesini istemistir. Ona gére, modern diinya despotizmden yalnizca
krallarmn ilahi haklarmin ortadan kaldirilmasi ile degil, ayn1 sekilde kocalarinda kadinlar iizerinde sahip
oldugu varsayilan ilahi haklarinin kaldirilmasi ile kurtulacaktir. Altintas, “Feminist Tartigmalarda”, 28.
Liberalizme gore bireyler esittir fakat geleneksel olarak sesleri ve giicleri en fazla olan erkeklerdir. Bu
gercegin degisebilmesi ise kadinlarin talep ettikleri haklar1 elde edebilmesi ile ger¢eklesecektir. Kadinlar
her tiirli baskidan kurtarmak ve toplum iginde s6z sahibi sahislar haline getirebilmek adina liberal bir
feminizm ortaya ¢ikmistir. Liberal feminizm kadin ve erkegin ontolojik olarak 6zdes olduklarini ifade eder.
Kadin ve erkegin ontolojik olarak esit oldugu goriisii ise liberal feministler tarafindan Tanr1 tarafindan her
iki cinse de rasyonalite verildigine dair inan¢ ile temellendirilir. Buna goére Tanr1 kadin ve erkege
rasyonalite vermistir, dolaysiyla kadin erkek ontolojik olarak da esittir. Altintas, “Feminist Tartigmalarda”,
25.

475 Donnan, Akbar S., Ahmed Hastings. Islam Globalization and Postmodernity, ed. Akbar S. Ahmed,
Hastings Donnan, London: Routledge, 1994, 1-21.
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icindir. Aksi halde ¢esitli feminist kuramlarin her birine dair bir kabuliin varligini

savunmak gercegi yansitmaktan uzaktir.

Feminist jargon adeta bir smir ¢izgisi gorevi gormekte ve bu sinir feminist
kadmlarla bunu reddeden kadinlar arasimda saydam ve oldukca kirillgan bir hat
cizmektedir. Boylelikle kadin erkek esitligi gibi temel bir sdylemle kadina modern ve
modern Otesi ¢agda yasam alani sunan feminist soylem kadinlar arasinda sembolik bir
perde olmakta ancak bu perde kalktiginda, zihinlerde kabul goren feminist biling agiga
cikmaktadir. Bu boliimde saha arastirmasinin ikinci grubu olarak belirlenen egitimli, orta
smif Miisliiman kadinlarm feminist jargona hakimiyeti ve bunu i¢sellestirmelerinin bu
kadinlarin din algilarinda dini gelenegin kadmn karsit1 kabullerine dair verdikleri tepkiler
ya da gelistirdikleri yaklasimlar ele alinacaktir. Feminist jargonu ana hatlariyla kadin ve
erkegin ontolojik esitligi, kadin ve erkek arasinda herhangi bir hiyerarsinin bulunmayisi,
kadinin ¢alisma oOzgirliigli, kadinlarin cinsiyet gozetilmeksizin istedikleri meslegi
secebilme ve bu meslekte ¢alisabilme hakki ve kadmn erkek arasinda aile iginde gorev
paylasimmin adalet zemininde gerceklesmesi gerektigi seklinde ele alarak katilimcilarla
gergeklestirilen goriismelerde katilimcilarin feminist jargonla paralel diisiincelere sahip
oldugu anlasilmistir. Kadin ver erkegin ontolojik olarak esit oldugu sdylemine Giilizar’in

verdigi cevap Kur’an’a yaptigi referansla 6nemlidir:

Ozii itibariyle Kur’ant Kerim'de bir ayeti kerimeden bahsetmek
istiyorum. Allah-u Tedld kadini ve erkegi ayni 6zden bir nefisten yarattigint ifade
ediyor. Ardindan bu ayni ozden yaratilan erkek ve kadindan da pek ¢ok erkek ve
kadinin yaratildigini bildiriyor. Ve bu ayeti kerimenin bulundugu sure de Nisa
suresi 1. Ayeti kerime yani kadinlar isimli surenin ilk ayeti bu sekilde baslar.
Hitap da su sekildedir, genelde Medine’de inen sureler ey iman edenler ey
miiminler seklinde miiminlere ydnelikken yine Medine’de inen bu surede ey
insanlar seklinde hitap bagslar. Ve ardindan bu hitaptan sonra insanin ayni bir
nefisten yaratildigi bir 6zden yaratildigi ve bu 6zden de onun zevcinin yani eginin
yaratildigi bildirilir, sonra bu ikisinden de erkek ve kadinlarin yaratildigi. Simdi
buradaki nefis kelimesi daha ¢ok Hz. Adem seklinde tefsir ediliyor buna egilim
var. Ama Hz. Adem olsaydi bu bizatihi orada ifade edilirdi. Nefis kelimesi
ozellikle insanin ozii tabiati bu anlamu ifade ediyor. Ve ardindan ondan da esi
ifadesindeki es kelimesi de zevc yani aslhinda miizekker olan bir kelime

kullaniliyor. Yani zevceha seklinde geliyor. Bu nedenle orada Hz. Adem den daha
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ziyade insanin ayni ézden yaratildigi sonra bu dzden insanin yaratildigi onun
esinin yaratildigi ki bu oz ikisinin de ortak olan aslinda 6zii, seyi, yapist tabiati.
Yani 6z erkektir esi de kadindir seklinde bir yorum ¢ok daraltmis oluyor ayeti
kerimenin manasini [ . . ] nefis kelimesinin anlamini daraltiyor yani orada nefis
kelimesinin kullanilmasi bence burada bu 6ze vurgu igin kullanilmig. Yoksa
Tevrat’ta gordiigiimiiz tizere mesela Adem’in yaratildigi daha sonra ondan da
Havva’min yaratildigi bahsi s6z konusu olabilirdi. Ama Kur’an’t Kerim'de boyle
bir bahis yok. Kadin ve erkegin yaratilisimin anlatildigi yerde ‘ey insanlar’ diye
hitabinin baslamasi1 ardindan da sizi tek bir nefisten yaratan ondan da esini
yaratan sonra ikisinden de kadin ve egleri yaratan Allah tan korkun diye baslyor.
Ve bu hitapla baslayan Nisa, kadinlar suresinde, ardindan gelen ayetler yetim
malini yememe ve yetimlerle evlilik konusunda mesela ikiger belki bu konuda da
sorunuz olur, ikiser, ticer dorder eslerle evienebilir bir kisi ama yetimin malini
yemektense yetim bir kizla bu sekilde evlenmektense ¢cok eslilige yonelebilir bir
kisi. Ve sure baglaminda pek ¢ok yerde aile hayati ile ilgili kadimin hakkini
hukukunu diizenleyici seyler goriiyoruz ve bu sure de bahsettigim gibi bu sekilde
basliyor. Yani evet yaratilista Kur’an’a gore Kur’an’'daki ifadeler de oyledir
Islam inancinda da boyle oldugunu diisiiniiyorum, aym ozden yaratilmistir, fitrat

olarak. Tabiat olarak.*’®

Gillizar “ Simdi buradaki nefis kelimesi daha ¢ok Hz. Adem seklinde tefsir ediliyor
buna egilim var. Ama Hz. Adem olsaydi bu bizatihi orada ifade edilirdi. Nefis kelimesi
ozellikle insamin ozii tabiatt bu anlami ifade ediyor. Ve ardindan ondan da esi
ifadesindeki es kelimesi de zevc yani aslinda miizekker olan bir kelime kullanilyyor. Yani
zevceha seklinde geliyor. Bu nedenle orada Hz. Adem’den daha ziyade insanin ayni 6zden
yaratildigi sonra bu dzden insanin yaratildigi onun esinin yaratildigi ki bu oz ikisinin de
ortak olan aslhinda ozii, seyi, yapisi tabiati. Yani 6z erkektir esi de kadindir seklinde bir
yorum ¢ok daraltmis oluyor ayeti kerimenin manasini” diyerek kadin ve erkegin
Kur’an’in 6ngordigii sekliyle ontolojik olarak esit olduklarini belirtir. Gulizar i¢in aksi
bir anlayis yani erkek ve kadinin yaratilis 6ziinde bir fark oldugu gibi bir yorum mezkur
ayetin yorumlanmasinin olduk¢a smirl bir sekilde yapildigmi gosterir. Eda da ayni
sekilde Kur’an’a atifta bulunarak kadmn ve erkegin ontolojik olarak esir olduklarini

belirtir:

476 Giilizar, Kisisel Gériisme, 10 Subat 2022.
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Allah i erkege torpil gecip kadina ge¢medigine ya da kadini biraz daha
eksik maddelerle eksik bir ruhla ya da eksik bir akilla yarattigint kasteden bir
seyse bu konuya katilmadigimi belirtebilivim. Ciinkii hatta bir séz vardir, erkek
inestetik bir formdur, kadin estetik bir formdur, bunu anlayabilmek i¢in Hz.
Adem ’in énce yaratilmasina bakabilirsiniz ¢iinkii bir sanat¢i 6nce isin nasil denir
ressam bile once eskiz ¢izer ondan sonra da hakiki olan sanat eserini yaratir.
Bunun gibi mesela diin bende mesela kiigiik bir makale gibi bir sey yazdim, once
onu el yazisi ile eskiz seklinde yazdim, arkasindan da temize ¢ektim. Tabiki bu bir
latife ama kadin ve erkegin yaratilis ozii itibariyle birbirinden eksik, fazla
yvaratildigt  meselesine katilmyyorum. Ben esit oldugunu  diistiniiyorum.
Bahsederken de zaten miimin erkekler, miimin kadinlar sunlar bunlar hani
oncelik swrast falan polemiklerine hi¢ girmeksizin ikisine de sesleniyor

nihayetinde.*’’

Eda “ Ben esit oldugunu diisiiniiyorum. Bahsederken de zaten miimin erkekler,
miimin kadmlar sunlar bunlar hani oncelik siras1 falan polemiklerine hi¢ girmeksizin
ikisine de sesleniyor nihayetinde.” sozleri ile Kur’an’da kadmlarin da muhatap
kilmmasidan yola ¢ikarak erkek ve kadm arasinda herhangi esitsizligin ya da farkin
bulunmadigina deginiyor. Ash ise cinsiyetin Allah tarafindan verilen bir 6zellik olmasi
dolayisiyla herhangi bir adaletsizlige neden olamayacagimi su sozlerle aktariyor:
“Kesinlikle esit olduguna inanityorum, ¢linkii cinsiyet tercih edilen bir durum olmadigi
icin, kiilli irade ile belirlendiginden dolay1 bu konuda herkesin esit olmas1 gerekiyor Ki
keza bende dyle olduguna inaniyorum.”*’® Beren kadm ve erkegin haklar ve sorumlu
tutulan borg¢lar anlaminda esit olmakla birlikte farkli biyolojik 6zelliklere sahip

olduklarinin altini ¢izerek su ifadeleri kullandi:

Tabii boyle bir soruya cevap vermeden once esitlikten ne anladigimiza
bakmakta fayda var. Hukuki bazda cevap verecek olursam esitlik demek esit hak
ve bor¢lara ehil olmak demektir. Yani esit haklara sahip olmak ve bu haklarin
kullanimi noktasinda ayni zamanda esit bor¢lara sahip olmaktwr. Bu sorunun
hukuki cevabi ozetle kadin ve erkelerin esit oldugu anlamina geliyor. Fakat bu
soruyu sosyal ya da fiziksel esitlik anlaminda cevaplamam gerekirse bazi esit

degildir anlamina gelmemekle birlikte birtakim farkliliklar barindirdigint ifade

477 Eda, Kisisel Gériisme, 1 Subat 2022.
478 Asli, Kisisel Gériisme, 29 Aralik 2021.
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edebilirim. (Ne gibi farklilikiar, agiklayabilir misiniz?) Soyle ki elbette esit
haklara ve bor¢lara sahibiz. Ulkemizin mevzuati ve ilkeleri dogrultusunda bu
boyle olmakla beraber olaya din a¢isindan baktigimizda da bu béyledir. Yani
kadinlar ve erkekler icin Islam in ve imamn sartlar: da giinahlar da sevaplar
birdir. Giinah ya da sevap yazilirken, Islam’a kabul edilirken ya da dinden
¢tkarken kadin ya da erkek olmak arasinda fark yoktur. Az once bahsettigim
fiziksel farkliliklar bazinda konuyu ele alirsak tam bir esit ve birebir olma halinde
degil de farklilik halinden soz edecegim. Ornek vermek gerekirse hukukumuzda
calisan ve yeni dogum yapmuis annelere siit izni verilmesi ya hamile kadinlara
periyodik kontrolleri icin zorunludur. Erkekler babalik izni kullanabilirken st
izni kullanamazlar. Bu anlamda bir egit durum olmamasi sartlara bagh olarak
kisilere imkan verilmesine iliskindir. Bakildiginda esitlik yok gibi goriinse de bazi
farkliliklar ve bunun beraberinde zorunlu olarak getirilen kurallar vardir. Fakat
kadin ve erkek bazinda her farklihg: degerlendirmek miimkiin olmayabilir. Ornek
vermek gerekirse kadinlar menstriiasyon déneminde hem bagisiklk olarak hem
de psikolojik olarak daha dayaniksiz olurlar. Fakat bu dénemler icin is hayatinda
Ozel dizenlemeler yoktur. Ama dinimizde bu donemde namaz kilinmamasi ,orug
tutulmasi, kilinmayan namazlarin kaza gerektirmemesi bence rabbimizin kadin
erkegi yaratilis itibariyle esitlediginin, esit sartlar da sorumlu tuttugunun ve esit

muamele ettiginin gostergesidir.*™®

frem de kadin ve erkegin esit olmakla birlikte fiziksel farkliliklar1 {izerinde

durarak su agiklamayi yapar:

Bence esittir, yani ozsel olarak kadin ve erkek arasinda bir fark oldugunu
diistinmiiyorum. Kur'an'in hi¢bir ayetinde de direk ozsel bir farkliliga ya da
birinin birinden iistiin olduguna dair bir ifade olmadigim diisiintiyorum, birkag
ifade var ama derece olarak bazi konularda ozellikleri bakimindan erkeklerin
kadinlardan iistiin tutuldugu ile ilgili yani kadinlar erkeklerle zaten tam aym
Ozelliklere sahiptir hi¢ kimse diyemez. Farkli ozelliklerimiz var. Fiziksel olarak
onlar bizden ¢ok daha giicliiler. Iste zihinlerinin ¢alisma sekli acisindan bizden
farklilar. Ama bu bir anlamda iistiinliiktiir, o donemde ozellikle Kur'an'in indigi
dénemde Ustunluktu, ozellikle beden giicii orta ¢ag boyunca ilk ¢aglarda, orta
¢cag boyunca énemli bir ozellikti, bir iistiinliik kaynagrydi. O agidan Kur'an’in da

erkeklerin bu sekilde bir tistiinliigii tanimis olmasi agiklanabilir, kabul edilebilir,

479 Beren, Kisisel Gériisme, 16 Subat 2022.
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direk kadinlarin 6zsel olarak yani ozsel olarak erkekleri ya da ézel yarattig gibi
sonucuna varamayiz. Kur'anin pragmatik oldugunu diigiiniiyorum, Allah
kullarina seslenirken pragmatik bir sekilde seslendigini diisiiniiyorum ¢iinkii
orada amag tamamen boyle idealist bir sekilde herkes tarafindan her zaman
evrensel bir sekilde kabul edilecek ilkelerle ¢ikmis olsa da onun uygulamasi
agisindan béyle ¢ok kati olmadigini diigiiniiyorum. Onu onlara verirken
pragmatist davranmis ki mantikli olan da odur. Ciinkii insanlara sesleniyor,
insanlar nihayetinde idealist varliklar degiller. Belli toplumda belli sosyal ve
kiiltiirel kosullarda, belirli kabuller dahilinde, belirli psikolojik yapt dahilinde,
epistemik olarak yanls olabilir, o sekilde ozelliklere sahip varliklar, onlara o
sekilde yaklagmak gerekiyor. Allah’in burada yaklasimi da onlarin ézelliklerini
kabul ederek olmus Kur'an’da. Erkekler tistiin mu? Evet, o dénemde Ustlndu,
onlar yonetiyordu, onlar savasiyordu, kadinlart koruyorlardi evet, bunlar sosyal
gergeklikler. Kur’an da bu sekilde onlarin bu noktadaki tistiinliigiinii taniyor,

bunda yadirganacak bir durum olmadigini dﬁyﬁm’iyomm.‘lgo

Irem’e gore kadin ve erkek 6zsel olarak esit olmaklar birlikte birtakim farkliliklara
sahiptir. Bu nedenle de Kur’an’da bazi ifadeler erkegi onceleyen sekilde bildirilmistir.
Ancak Irem bu noktalarda Kur’an’nmn dénemin kosullarma gdre bir sesleniste
bulundugunu disiiniir ve o donemde fiziksel gilice olan ihtiyacin erkegi on plana
cikardigmi soyler. Ancak “ Erkekler {istiin mii ? Evet o donemde iistlindii, onlar
yonetiyordu, onlar savasiyordu, kadmnlar1 koruyorlardi evet, bunlar sosyal gerceklikler.
Kur’an da bu sekilde onlarin bu noktadaki tistiinliigiinii taniyor, bunda yadirganacak bir
durum olmadigin1 diistinliyorum” diyerek erkegin {istiinliigiiniin belli tarihsel ve kiiltiirel

kosullara bagl olarak ortaya ¢iktigma isaret eder.

Feminist jargona ait bir diger 6nerme olarak kadin erkek arasinda herhangi bir
hiyerarsinin olup olmadigina dair sordugum soruya verilen cevaplar, kadin ve erkek
arasinda bir hiyerarsiden bahsedilemeyecek olduguna yoneliktir. Bu anlamda cevabini

Kur’an baglaminda veren Feride’nin a¢iklamalar1 soyleydi:

Kur’ant  Kerim ¢ercevesinde degerlendirecek olursak bence
hiyerarsiden soz etmek miimkiin degil, Kur’an’t Kerim agisindan baktigim zaman

¢linkii bastan sona bir biitiin olarak ele alindigr zaman yani ayetler baglaminda

480 jrem, Kisisel Goriisme, 30 Ocak 2022.
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kendi basina koparmayip bir biitiin olarak goz oniinde bulundurdugumuz zaman
iman, ibadet, ahlak, halife olma mesela yeryiiziinde Allah’in halifesi olmasi
bakimindan hi¢hbir ayrim olmadigimi soyliiyor kadin ve erkek arasinda bu
konularda herhangi bir ayrim olmadigini yaratici séyliiyorsa zaten dinen de bir
hiyerarsi oldugunu séylemiyor. Bunun disinda toplumsal olarak da diger ayetlere
baktigimiz zaman kadin ya da erkek farkliigina dikkat ¢eken unsurlar var ama
tstiinliigiine dikkat ¢eken unsurlar degil bence yani farkliliklarina, fizyolojik ya
da psikolojik birbirinden farkliliklarina dikkat ¢eken unsurlar, bunlar iistiinliik

anlamina gelmiyor bence, hiyerarsi anlamina gelmiyor.*®*

Feride’ye gore Kur’an’da kadinlarla erkeklerin ibadet, ahlak ve yeryiziinde halife
kilinmak gibi sorumluluklarda bir tutulmus olmasi kadin erkek arasinda dini hayata bir
hiyerarsinin olmadiginin gostergesidir. Ayni1 zamanda yine Kur’an’da toplumsal hayata
dair ayetlerde de birtakim farkliliklar olmasina ragmen kadin ve erkek arasinda herhangi
bir hiyerarsiye isaret edecek bir s6ylem yoktur. Basak ise iistiinliigiin yalnizca takvada

oldugunu vurgulayarak su ac¢iklamada bulundu:

Bence yok, gérev ve sorumluluklarimiz farkll hayatta yani bunu bir kere
kabul etmek lazim iistiinliiklerimiz farkli onlarin tistiin oldugu noktalar bizim de
tstiin oldugumuz noktalar var bu tistiinliikler ve ézellikler bizi farkli noktalarda
birbirimizin iistiine ¢ikartiyor olabilir ama genelde totalde sorarsaniz bence
ustiinliikleri yok buna kalben inaniyorum her yerde de dile getiririm. Esimin
ontinde de dile getiririm. Bazen sorun olabiliyor ama gergekten diisiincem bu
noktada yani. Ayetlerden de anladigimiz bu zaten ben ayetlerden bunu anliyyorum
hicbir zaman Ustiinluk olarak hi¢ ayetlerde gecmiyor. Hep ayetlerde ibadet, takva

noktasinda iistiinliikten bahsediyor.*®?

Basak kadm ve erkegin farkli alanlarda ustiinliikler tasidiklarini yalniz bunun
erkegi ya da kadin1 digerinden tistiin kilmadigina inanir. Basak “ Bazen sorun olabiliyor
ama gercekten diisiincem bu noktada yani” diyerek sosyal yasaminda kadmn ve erkegin
esir olduguna aralarinda herhangi bir hiyerarsinin bulunmadigina dair inancinin karsisina
problem olarak c¢iktigina isaret ederek toplum bazinda genel kabuliin bu yodnde
olmadigina dair ipucu verir. Bagak kadmn ve erkek arasinda herhangi bir hiyerarsinin

bulunmadigini Allah katinda tistiinliigiin ancak takva ile olacagna dayandirir. Gllizar da

481 Feride, Kisisel Goériisme, 28 Aralik 2021.
482 Basak, Kisisel Gériisme.

298



kadin ve erkek arasinda bir hiyerarsiden bahsedilemeyecegini belirmekle birlikte

konunun pratik yasamdaki yansimasinin farkli oldugunu su sézlerle aktarir:

Evet, hiyerarsi ashinda, asil itibariyle yok, olmamas: gerekiyor hiyerarsi.
Az dnce bahsettigim yaratiliy ozii itibariyle aslinda bunun olmamasi gerekiyor,
yvok. Tipk biitiin insanlarin insan olmakta esit olmasi gibi. Ama toplumsal hayatta
tabi ki bu bir realite. Yani sosyal gerceklikten bahsedecek olursak nasil ki
toplumda ¢esitli smiflar ve aralarinda hiyerarsik bir yapi var. Bu yaprya ragmen
de hak hukuk korunmaya ¢alisilyyor yani hak bakimindan esit haklar saglanmaya
calistliyor. Ama bu yine de sosyal siniflart yok etmiyor. Aym sekilde kadin ve
erkekte aile yapisi icerisinde aile de toplumun bir bireyi olarak aslinda toplumun
kiictik bir sekli ailede de ayni sekilde bu hiyerarsik yapuyr gérebiliyoruz. Tipk
toplumdaki doniigiimiin saglanmaya ¢alisildigi gibi yani bu sosyal siniflar
arasindaki egitsizlik olduk¢ca yapilabildikce azaltilmaya c¢alisiliyor. Sosyal
toplumu kurmak igin. Ailede de bu ¢aliymalar var ama halen daha bir realite
olarak erkegin ataerkil toplumlarda baskinligi da gorebiliyoruz ama doniisiim
oldugunu diisiiniiyorum iilkemizde de éyle. Islam iilkelerine nazaran diinyada
daha fazla Avrupa’da Amerika’da. Ama bizim itilkemizde de doniisiim var kadinda

bu hiyerarsik yapida biraz daha iist seviyeye gelmis durumda bence.*®

Gulizar “Ayn sekilde kadin ve erkekte aile yapisi igerisinde aile de toplumun bir
bireyi olarak aslinda toplumun kii¢iik bir sekli ailede de ayn1 sekilde bu hiyerarsik yapiy1
gorebiliyoruz” sozleri ile realitede aile i¢inde erkek ve kadin arasinda bir hiyerarsinin
varligina isaret eder. Ancak Gulizar “Tipki toplumdaki doniisiimiin saglanmaya ¢alisildig
gibi yani bu sosyal swniflar arasindaki esitsizlik olduk¢a yapilabildikce azaltiimaya
calisilryor. Sosyal toplumu kurmak igin. Ailede de bu ¢alismalar var ama halen daha bir
realite olarak erkegin ataerkil toplumlarda baskinligr da gorebiliyoruz ama déniisiim
oldugunu diistiniiyorum tilkemizde de oyle.” diyerek kadinlar lehine bir degisim ve
doniisiimiin varligindan bahseder. Eda de tipk1 Gillizar gibi ideal olan toplum diizeninde
cinsiyetler arasi bir hiyerarsiden bahsedilemeyecegini fakat realitede hiyerarsinin

varligina su sozlerle deginir:

Yani icinde yasadigimiz toplumsal gergeklige baktigimizda evet boyle bir

hiyerarsi var. Yani toplumun yiizlerce yildwr kendi aliskanliklar: kendi temaylleri hangi

483 Giilizar, Kisisel Gériisme.
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medeniyete bakarsak bakalim bunun boyle oldugunu da diisiiniiyorum. Kadin ve erkek
arasinda bir hiyerarsi yoktur diyemem, yani gercek bir yerden idealist bir yerden bakmak
degil benimkisi, gercek¢i bir yerden baktigimda béoyle bir hiyerarsi var evet. Ideal olanda
bir hiyerarsinin oldugunu yani bedensel giic meselesinden azade bir gekilde
diigiindiigiimiizde ideal toplumda béyle bir hiyerarsinin  olmamas1 gerektigini
diigiiniiyorum. Bilge kadinlar bilge erkekler yani hani boyle bir toplum olsaydi yani
gercekten bilge kadinlardan ve bilge erkeklerden olusan bir toplum olmus olsaydi, o
zaman béyle bir hiyerarsiden bahsetmek ¢cok miimkiin olmayabilirdi. Yani razi kadinlar
ve razi erkekler olabilirdi belki burada ama bir is boliimii yine her zaman is boliimii ile
dinyayr swtlamyoruz, hayati sirtlaniyoruz birlikte. Burada hani adalet temelli bir sey
olurdu diye diistiniiyorum agikgasi. Yani adalet temelli birlikte olmak, birlikte yasamak
diyebilirim 44
Eda “ [. . .] burada ama bir is boliimii yine her zaman is béliimii ile diinyay!
swrtlantyoruz, hayati sirtlaniyoruz birlikte. Burada hani adalet temelli bir sey olurdu diye
diistintiyorum agik¢asi. Yani adalet temelli birlikte olmak, birlikte yasamak diyebilirim.”
sOzleri ile toplumsal yagamda adalet temelli bir birlikteligin kadin ve erkek arasinda bir
hiyerarsiye neden olmayacagina isaret eder. Feminist jargon ev iginde erkek ve kadini
adalet temelli bir gorev dagilimiyla hareket etmesini ongorerek kadimnin aile i¢inde
ezilmesinin oniine bu sekilde gecilebilecegini savunur.*®® Buna gore ev iginde erkek ve
kadin i¢in belirlenmis hususi roller ve gorevlerin olmadig1 dini gelenegin idealize ettigi
bicimiyle kadmin ev erkegin disarisi ile ilgilenmesi gerektigi yoniinde bir yaklasimla
karsilasiilmamistir. Bu minvalde Irem’in diisiinceleri konuya dair feminist jargonu

destekler bigimde su sekildedir:

484 Eda, Kisisel Goriisme.

485 Kadma yiiklenen ev isini bir kuram dahilinde alan feminist kuram Sosyalist feminizmdir. Nitekim
Sosyalist feminist kuram ev isini Marksist yaklagimdan etkilenilerek “yabancilasma” kavrami ile ele alir.
Buna gore, sosyalist feministler, kadinin ezilmesinin nedenleri arasinda ataerkil kapitalizm yaninda aile
kurumu tizerinde de durmustur. Buna gore, kapitalizm ve aile kurumu arasindaki iliskide incelenmesi
gerekli bir noktadir. Sosyalist feministlere gore, ev isi ve yabancilasma arasinda da bir baglant1 vardir.
Nitekim, yabancilagma kisinin hayatini anlamsiz ve yagamini ise degersiz bulmasi anlamima gelmektedir.
Buna gore, yabancilasma genel olarak bir anlam kayb: halidir. Ozdemir, “Iki Sistemli Kuram”, 16. Ann
Foreman’ a gore, kadinlar i¢in ev i¢i alan bash basina yabancilastirici bir durumdur. Zillah Eisenstein de
bu goriise katilarak, 6zgiir olarak tercih edilmedigi icin belirli bir gruba 6nceden yiiklenilen her vazifenin
yabancilastirict oldugunu ifade etmektedir. Dahasi, Eisenstein ev i¢i isinin yaraticiliktan uzak soyutlayici
bir is oldugunu iddia eder. Dalla Costa ise, “Bir montaj bandina kdlelik, mutfak lavabosundan kurtulus
degildir.” Cuimlesi ile konuyu bir adim ileri tasgimistir. Donovan, Feminist Teori, 155-156. Nitekim,
sosyalist feministlerin iddia ettikleri gibi ev i¢i isi kadinlar adina yabancilastirici bir etkiye sahip ise bunun
¢Oziimii kadimin ev isi disinda bir isle mesgul olmasi anlamina gelmektedir.
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Bence yok. Bizim diigiindiigiimiiz anlamda iste kadin evde kalmali,
cocuklara bakmali iste erkek disarida ¢calismali [. . ] sosyal olarak belirlenmis
seyler oldugunu diisiiniiyorum. Onceden dogal olarak disarida calisan erkekti,
disarmn kosullary, o ortam kadinlar icin uygun degildi [. . .|Ben ¢ogu seyde
bunlarin bu roller ile ilgili seylerin ihtiya¢ dahilinde dogal olarak ortaya ¢ikan
seyler oldugunu diigiiniiyorum. O zamanlar bu dogal olarak ortaya ¢ikan bir
seydi.[. . .] Su anda da yapilan seyde sartlar degisti belki o kadar kadimn evde
kalmasini gerektirecek ¢ok sey olmamasina ragmen biz hala bunu savunmaya
Calisiyoruz. Bu bir aliskanlik diyelim. [. . .] Ben degisiminde ¢ok zorlamadan
zaman igerisinde gergeklesecegini de diisiiniiyorum ve gergeklesiyor. Yani artik
daha bir is boliimii, yeni nesilde ozellikle yapilyyor. Erkeklerde ¢ocuklara bakiyor
gerektiginde. [. . ]Sartlar degistiginde yine kadinlar su an her ikisini de yapmaya
calisyyorlar, ama iste destekli uygun bir sekilde kadinin da erkegin de ayni seyleri

yapabilecegini, kategorik bir sey olmadigint diisiiniiyorum.486

Irem “[. . .] sosyal olarak belirlenmis seyler oldugunu diisiiniiyorum. Onceden
dogal olarak disarida ¢alisan erkekti, disarinin kosullari, o ortam kadinlar i¢in uygun
degildi” sozleri ile evin kadmna ait bir meka&n olarak belirlenmesinin sosyo-kiilturel
sartlarla anlagilabilir bir olgu olduguna isaret eder. Ancak devaminda “Su anda da yapilan
seyde sartlar degisti belki o kadar kadinin evde kalmasini gerektirecek cok sey
olmamasina ragmen biz hala bunu savunmaya c¢alistyoruz” diyerek kadmi evle
biitlinlestiren kabuliin giiniimiiz kosullar1 i¢in bir gegerliliginin kalmadig1 ancak buna
ragmen belli kesimlerce devam ettirilmeye caligsildigini soyler. Bununla beraber “Ben
degisiminde ¢ok zorlamadan zaman igerisinde gerceklesecegini de diislinliyorum ve
gerceklesiyor. Yani artik daha bir is boliimii, yeni nesilde 6zellikle yapiliyor. Erkeklerde
cocuklara bakiyor gerektiginde” kadmin eve aidiyeti algisinin hayatin akisi i¢inde bir
degisim ve doniisiim gegirecegini belirtir. Nitekim Irem’e gére olmas1 gereken de budur.
Neva da irem ile ayn1 bakis agisina sahip olarak kadinm ev ile erkegin evin dis1 ile
iliskilendirilmesinin tek dogru olmadig1 bunun bir gelenek olarak devam ettirildigini su

sekilde aktarir:

Gelenegin bize sunmus oldugu bir seyler var toplumun bize sunus oldugu

bir seyler var aslinda baktigimiz zaman erkek eve ekmek getirir kadin sofraya

486 frem, Kisisel Goriisme.
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vemek gotiiriiv tarzinda sanki boyle roller varmis gibi var ashinda bunu
ongorebiliyoruz aslinda tamam toplumun sartlar degigiyor kadmin ig diinyasina
atthmiyla birlikte roller dengeli bir paylasim artik béyle rolleri kendileri
sunacaklar sen sunu yapabilirsin ben bunu yapabilirim tarzinda yarin
giintimiizde ¢ok olmamasi gerektigini diisiiniiyorum ¢iinkii kadimin sahasinda
degisti i3 diinyasinda kadnlar o yiizden Oyle bir sey bilmiyorum. (Siz birazda
sanki tarihsel kosullarla degisti, degisebilen seyler diyorsunuz.) Evet, yetistirme
tarzinizdan gelenekten gelen bir seyler var ama giiniimiiz sartlarinda bu degisecek

bizden sonra bazi seyler degisecek onu sdyleyebilirim.*®’

Feride de kadna yiiklenen rollerden gelenegi sorumlu tutarak su agiklamalarda

bulunur:

Roller bakimindan belirlenmis ayrim oldugunu da ben diisiinmiiyorum,
yapamayacagi seyler vardwr yani doguramaz, ya da emziremez, bu yapamayacagi
seydir ama bunun disinda besleyemez mi, yani emziremez ama besleyebilir, ya da
bakimi ile ilgilenebilir, temizligi ile ilgilenebilir, ha daha iyi yapar, daha kétii
yapar bu fark edebilir, yapamayacagi anlamina gelmez, ya da ev islerinde bunun
da yine insana yiiklenmis olan bir unsur degil de yiizyillar boyunca toplumun bize
verdigi psikolojik ozellikten dolayr biz bazi seylerde daha iyi, onlarin baz
seylerde daha iyi oldugunu diistiniiyorum. Yani yaratilis itibariyle ¢ok zayif
yaratilmisiz onlarda daha giiglii yaratiimiglar anlaminda buna biiyiik oranda etki
eden sey bence iste gelenek icerisinde ataerkil toplum yapist olur yetistirilme
tarzi olur, psikolojik olarak siirekli bize soylenen soylemler olur, siirekli size
zayifsin, zayifsin, zayifsin, erkege giicliisiin, giicliisiin dendigi zaman bu
psikolojik bir gercektir. Insan buna uygun hareket etmeye bagslar, bu yiizden hani
daha iyi yapabilir, digerinden daha kétii yapabilir, ama yapamayacagi anlamina
gelmez bence. Kadindan ayni sekilde bence digsardaki isler bakimindan daha iyi
yapabilir, daha kétii yapabilir, ¢ok degisken de etkiliyor bence.*8®

Feride “[. . .] stirekli size zayifsin, zayifsin, zayifsin, erkege giicliisiin, giigliisiin
dendigi zaman bu psikolojik bir gergektir. insan buna uygun hareket etmeye baslar, bu
yiizden hani daha iyi yapabilir, digerinden daha kotii yapabilir, ama yapamayacagi

anlamina gelmez bence” diyerek kadm ve erkege dair 6n kabullerin onlarin hakikatleri

487 Neva, Kisisel Gériisme, 27 Aralik 2021.
488 Feride, Kisisel Gériisme.
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olmadigina bunlarin yiizyillar boyu siiregelen inanglardan kaynaklandigina isaret eder.
Nesibe ise kadinin eve aidiyeti kabuliiniin toplumsal bir realite oldugunu ancak bunun

kabul edilebilir olmadigini savunur:

Boyle bir belirlenim, toplumsal ve kultirel olarak var; ancak bu
onaylanabilir degildir. Ev i¢i isleri olarak gériilen her sey orada yasayan her bir
kisiyi dogrudan ilgilendirmektedir. Ortak sorumluluk gereklidir. Dahil edilmek
ifadesi, pesinen iistlenen birini, kadim ve dolayisiyla toplumsal cinsiyeti igsaret
etmektedir ki, bu kabul toplumsal ve kiiltiireldir. Kiz ve oglan ¢ocuklarvmn kendi
islerini yapabilir ve ortak yasami da birlikte paylasabilir nitelikte yetistirilmesi

bu yanlis kabulleri ortadan kaldirmada énemlidir.*®°

Gulizar 6zellikle giinimiiz kosullarinda kadmin eve nafaka getirici konumda
oldugu g6z oniinde bulundurularak, ev i¢cin de cocuk bakimimdan yemek ya da temizlige

kadar her tiirlii iste kadin ve erkegin ortak hareket etmesi gerektigini su sozlerle agiklar:

Oncelikle aile iginde tabi eslerin birbirine kars: gérevleri var. Cocuklara
karst gorevleri var. Bir de evde yapilmasi gerekli isler var. Eslerin birbirine karst
gorevleri konusunda ben esit derecede birbirlerinin hakki ve hukukunu
korumalary gerektigini diisiiniiyorum. Cocuklara karsi annenin anneligi sanki
babadan daha once gibi diisiiniiliiyor bu noktada belki bir tek dogrudan siit
emzirme disindaki biitiin konularda hatta gerektiginde siitle besleme eger anne o
stitii bir sekilde temin ettiyse bunu besleme noktasinda bile bir kadinin cocugunun
bakimina dair yaptigi maddi ihtiyaglari karsilamanin hepsini bir erkegin de
yapabilecegini diisiiniiyorum. Cocugun duygusal ihtiyaglart konusunda da
annenin de babanin da zaten kendisinin ayriyeten ¢ocukla ilgilenmesi gerekiyor.
Yani bu konudaki bitin sorumluk da annenin (zerine yikleniyor. Annenin
ilgilendigi kadar babanin da c¢ocukla ilgilenmesi gerekiyor. Zaten o artik
giintimiizde herkesin vardigi bir kanaat séyledigi bir sey. Giiniimiizde sanki bu
biraz kabullenilmis gibi ama yine ¢ocugun bakimi yani maddi ihtiyaglarinin
giderilmesi daha ¢ok kadina daha yakisir gibi kadin karsilar gibi. Boyle bir algi
var. Erkeginde bu noktalarda sabirsiz oldugu yapamayacagi tabiatinin uygun
olmadig diigiiniiliiyor. Oyle olmadigint diisiiniiyorum yani erkegin yeri gelince
kadindan daha sabirli  olabilecegini daha tahammiillii  olabilecegini

diisiiniiyorum. Ogretilmis seyler var ve o yiizden belki de bazi seyleri yapmaktan

489 Nesibe, Kisisel Gériisme, 24 Ocak 2022.
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kaginiyor erkekler. Ev isleri konusunda da hatta ev siipiirmek gibi agwr iglere
erkelerin daha uygun oldugunu diisiiniiyorum. Ciinkii fiziksel olarak yoran ve
kadina hasar veren aslinda pek ¢ok fiziksel rahatsizlik ¢ekiyor kadinlar bu yiizden
sikdyetler yasiyorlar. Aslinda ev islerinde agir iglerin mesela ben erkege daha
uygun oldugunu diigiiniiyorum. Ama bu noktada tabi ki erkek bunu yapmali kadin
bunu yapmali diye bir sey zorlama bir sey séylenemez. Ikisi de yapmali. Aile ile
ilgili ailenin maddi ve manevi a¢idan ayakta durmasi konusunda iki tarafta esit
sorumluluk almali. Ozellikle kadinin da evde nafaka getirici bir konumda oldugu

durumda ozellikle [ ...]*°

Gulizar “Cocuklara karst annenin anneligi sanki babadan daha dnce gibi
diistintiliiyor. Bu noktada belki bir tek dogrudan siit emzirme disindaki biitiin konularda
hatta gerektiginde siitle besleme eger anne o siitii bir sekilde temin ettiyse bunu besleme
noktasinda bile bir kadmin ¢ocugunun bakimina dair yaptigi maddi ihtiyaglar
karsilamanin hepsini bir erkegin de yapabilecegini diisiiniiyorum.” SOzleri ile erkeklerin
cocuk bakimi konusunda sanilan aksine yeterli oldugu ve ¢ocuk bakimini tek basma
kadina yiiklememesi gerektigini savunur. Nitekim “ Oyle olmadigini diisiiniiyorum yani
erkegin yeri gelince kadindan daha sabirli olabilecegini daha tahammiillii olabilecegini
diisiiniiyorum. Ogretilmis seyler var ve o yiizden belki de bazi seyleri yapmaktan
kacmiyor erkekler” diyerek toplumda erkegin beceremeyecegi diisiiniilen bircok seyde
yeterli olduklarina inandigimi belirtir. Gilizar igin ailenin hem maddi hem de manevi
olarak birlik ve biitiinliiglinii koruyarak devamini saglamasi ozellikle de giiniimiz

kosullarinda erkek ve kadinin esir sorumluluklar almasina baghdir.

Feminist jargona ait bir diger konu da kadmlarin evle sinirlandirilmayip ¢alisma
hayatina aktif katilimi ve bunun bir sonucu olarak diledikleri meslegi yapabilme
haklarmin oldugu hususudur. Bu anlamda feminizmin yerlesik iki kabule kars1
cikmaktadir. Bunlardan ilki kadini yeri evidir sdylemi digeri ise kadinlarin erkler gibi her
meslek dalinda basarili olamayacagina dair yargidir. Kadinlar genellikle mantik, analitik
diistinme ve karar verici mercilere dayali islerde duygusal olduklar1 gerekgesi ile uygun

gorilmezler.*! Kadinlarin calisma hayatindan uzaklasmasina ya da uzaklastiriimasima

490 Giilizar, Kisisel Gériisme.

491 Kadinin eve hapsolmayip kendini gerceklestirebilmek adina meslek sahibi olmasi ve ¢alisma hayatinda
aktif bir rol Gstlenmesi gerektigi ve bu sirecgle ilintili olarak yine kadinin istedigi her meslegi icra etme hakki
oldugu liberal feminizmin 6nceledigi hususlardir. Bu anlamda Josephine Donovan liberal feminizmi
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neden olan ‘kadinin yeri evidir’ sdylemine kars1 katilimecilardan gelen ortak cevap boyle
bir zorlamanin kabul edilemeyecegi ve kadmin kendi bireysel tercihi ne ise o sekilde
davranmasi gerektigi yoniindedir. Bu minvalde Neva bunun kendisi i¢in kesinlikle kabul

edilemez olusunu su sozlerle aktarir:

Kir dizini otur evinde! Tarzi bir sey. Kesinlikle boyle bir sey kabul
edilemez is diinyasinda evimde mutluysam evimde otururum disarda mutluysam
disarda dururum iy diinyasinda mutluysam orda olurum giintimiiziin i
diinyasinda olurum artik giiniimiiziin o sartlart degisiyor yani bir insani eve
kapatamazsiniz bu miimkiin degil kadin nerde olmak istiyorsa kendini nerde iyi
hissediyorsa ordadwr kadin mutluysa toplum saglikly olur kadin yetistiriyor
birilerini 6grencilerini ¢ocuklarim ailesine faydali oluyor o yiizden oyle bir
soyleme katimiyorum kadimin yeri evidir séylemine katilmiyorum baktigumiz
zaman ¢alisan kadin oluyor evinde esi ¢ocuklara bakan insanlar oluyor var
mesela ev babalari gibi esine destek olan insanlar oluyor 6yle bir ayrim yok

yani.*9

Neva “[. . .] diinyasinda evimde mutluysam evimde otururum disarda mutluysam
disarda dururum is diinyasinda mutluysam orda olurum” diyerek kadmnin g¢alismasi
konusunun kadmin bireysel tercihine bagli oldugunu séyler. Dahasi “ [. . .] ginimiizin o
sartlar1 degisiyor. Yani bir insani eve kapatamazsiniz bu miimkiin degil. Kadin nerde
olmak istiyorsa kendini nerde iyi hissediyorsa ordadir kadin mutluysa toplum saglikli
olur” sozleri ile de gilinlimiiz diinyasinda artik kadinlar1 eve ait gérmenin miimkiin

olmadigmi, ayrica toplumsal huzurunda kadmlarin bireysel huzuru ile iligkili olduguna

inceledigi calismasinda konuya dair su aciklamalara yer verir; “ Kadin, "kazang¢ getiren is" lerden uzak
tutulmakta ve yaptigi is karsiiginda erkek ile esit iicret alamamaktadir. Teoloji, tip ve hukuk gibi
mesleklerden dislanmaktadir. Biitiin liniversitelerin kapilan ona kapalidir. Kilisede liderlik mevkilerine
gelmesine izin verilmemektedir.” Donovan, Feminist Teori, 32. Donovan feminist teori tarihindeki ilk
onemli calisma olan A Vindication of the Rights of Women ( Kadin Haklarinin Savunusu) yazari Mary
Wollstonecraft’in konuya dair su sozlerine yer verir; “ Wollstonecraft Aydinlanmanin bireycilige inancini
da paylasir. Kadinlar icin elestirel diisiinmenin yararlarindan biri de kendi kaderlerini belirlemelerini
kolaylastirmaktir. Kendilerinin ne olmak istediklerini diisiinmelerine, hayatlarini kontrol etmelerine imkan
saglar. Wollstonecraft, "ben kadinlarin erkekler iizerinde dedil, fakat kendi iizerlerinde iktidarlar olsun
istiyorum," der. Bu tiir bir kendini giiclendirme ancak, kadinlar kendilerini ayirip "erkekten bagimsiz”
olduklarinda gerceklesir. "Uzerine biiyiik kararlarin insa edildigi karakterin giiclenmesi” icin kadinlarin
sakince diisiinme olanadina ihtiyaglari vardir. Sonug olarak, kadinlar, 6zel alana hapsolmamali ve kamusal
hayatin "bliylik girisim diinyasi" icine girmelidirler. Ahlaki ve ekonomik bagimsizliklarini elde etmeleri icin,
cesitli mesleklere -tip, akademi, is diinyasi gibi alanlara girmelerine izin verilmelidir. "Donovan, Feminist
Teori, 38.

492 Neva, Kisisel Gériisme.
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dikkat c¢ekerek kadinlarm toplumun bireyleri olarak tercihlerine gore yasama haklar1
oldugunu savunur. Eda da kadmin konunun kadinin kendi tercihi ile alakali bir durum

oldugunu soyle aktarir:

Zaten c¢alisan bir kadin olarak ¢aliyma hayatina aktif bir sekilde
katilmalar gerektigini diistiniiyorum. Hani bu her alanda olabilir. Kendini mutlu
hissettigi yer neresiyle orasi olmasi gerektigini diisiiniiyorum. Evinde mutlu
olmayr tercih eden kadin buyursun evinde mutlu olsun ¢alisma hayatinda iireten
Uretimin icerisinde olmay: tercih eden- bu bilimsel olabilir, akademik olabilir,
sanatsal olabilir ya da tamamen tretimsel ekonomik olabilir-, burada mutluysa
va da boyle olmasi gerekiyorsa, sonugta bu sekilde ayakta kalabilecekse kadinin

aktif katiliminin bir sakincasi olacagin diigiinmiiyorum.*®®

Gulizar ise kadinin ¢alisma hayatinda aktif katilimimin toplumun lehine olacagini

sOyle agiklar:

Kadimin toplumda ¢ok gériiniir olmamasi iste evine 6zen gostermesi
orada iste evinin kralicesi olmasi sultani olmasi bunlar klasik Islam ataerkil
divelim ataerkil yapiyi korumak isteyen aile yapisindaki Miisliiman dindar
erkeklerin pek cogunun belki de savunabilecegi bir sey aslinda. Séyle bir gerekge
de one siiriiliiyor hatta toplumsal hayattaki ortam stres verici yorucu bir kadini
orada efor sarf etmesindense kafasint bu seylerle mesgul etmesindense evinde
cocuk yetistirmeyle daha rahat kafayla evinde oturmasi, evinin hizmet islerini
yapmast evinde yani diger taraftan da ¢ocuklart ile daha iyi ilgilenmesi ev islerini
daha iyi yapabilmesi bu séylemlerle bu destekleniyor. Ben oyle oldugunu
diistinmiiyorum. Kadinin anneliginin oncelenecegi donemler var ama biitiin 6miir
Cocugun kiigiik yasindaki ihtiya¢ duydugu sekilde ge¢miyor annelik. Cocugun
okula gittigi donemler var, yetiskin olduklart dénemler var. Kadinlar da bu
nedenle her kadin egitimine ve yetenegine gore sosyal hayatta kendini ortaya
koymali ve katki saglamali. Yani kadinin bulunmasina ihtiyacimiz var bence.
Hem diisiince anlaminda hem mesleki anlamda iste tipta doktor olarak, okullarda
ogretmen olarak. Diinya niifusunun yarisindan fazlasi kadin, siyasette oyle
yonetimde oOyle yani bir kadin yaklasimina bakis acgisina her alanda muhtaciz
bence. (Toplum icin bir zorunluluk gibi goriiyorsunuz aslhinda?) Evet. Muhtag

yani iy sadece kadiminda erkek gibi olmasi, esit olmast feminist bir yaklasimla

493 Eda, Kisisel Gériisme.
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bakmiyorum ben olaya. Bence insanhigin kadin bakisina kadimin hizmetine
kadinin katacagi degerlere, felsefeye, diisiinceye ihtiyaci var. Edebiyat alaninda
ortaya koyacagi seylere, iste biitiin bu bilimlerdeki literatiiriin olusmasinda
hepsinde kadinin katkisi1 gerekiyor. Ciinkii kadinin olmadigi bir bilim, siyaset bir
egitim toplumsal yapi olustu, uzun zamanlar. Bu iste degismeye basliyor. Dildeki
soylemler, kadin aleyhine séylemler degistirilmeye calisiliyor. Iste bilim insan:

gibi, bilim kadini gibi. Ya da iste hitaplarda baylar bayanlar seklinde degisiyor.

Diinya degisiyor. Daha da iyi olacak insallah.***

Gulizar yerlesik gelenegin kadmin ¢alismamasimi kadin i¢in daha iyi olacagi
yoniindeki dngdriisiinii reddeder. Zira o “ Ben dyle oldugunu diisiinmiiyorum. Kadinin
anneliginin 6ncelenecegi donemler var ama biitlin dmiir ¢ocugun kii¢iik yasindaki ihtiyac
duydugu sekilde gegmiyor annelik. Cocugun okula gittigi donemler var, yetiskin
olduklar1 donemler var. Kadmlar da bu nedenle her kadin egitimine ve yetenegine gore
sosyal hayatta kendini ortaya koymali ve katki saglamali. Yani kadinin bulunmasina
thtiyacimiz var bence. Hem diisiince anlaminda hem mesleki anlamda iste tipta doktor
olarak, okullarda 6gretmen olarak. Diinya niifusunun yarisindan fazlasi kadin, siyasette
Oyle yonetimde Oyle yani bir kadin yaklagimina bakis agisina her alanda muhtaciz bence”
sOzleri ile kadinin hangi alana yonelimi ve kabiliyeti varsa o alana yonelmesi gerektigini
ve bunun toplumun faydasina olacagina isaret eder. Nitekim Giilizar’a gbre diinya
halihazirda bir degisim i¢cinde bunun sonucunda uzun yillar boyunca egitimde, bilimde
ve siyasette ad1 olmayan kadin artik s6z almaya ve kendi bakis agisin1 katmaya baslayarak
yeni bir diizenin habercisi olmakta. Tilin de topluma faydasi dokunabilecek kadmlarin

calistirilmamasina iiziildiigiinii belirtir:

Simdi soyle, bence kadin fiziki yapismin uygun oldugu, onu
zorlamayacak, onu yormayacak her iste ¢alisabilir. Meslekleri cinsiyetlestirmek
bence dogru degil. Yapilabilecek yetenegi olan, is ahlakina sahip olan kiz veya
erkek olsun istedigi iste ¢alisabilir. Kadinin yeri evidir, soylemine de kesinlikle
katilmyyorum. Bazen gercgekten ¢ok bilgili, iste iiniversiteyi dolu okumusg
bireylerin esinin istegi iizerine ¢alismadigin gortince daha da ¢ok iiziiliiyorum
ozellikle. Topluma faydasit olan kisilerin ozellikle de kadinlarin eve kapatilip

calistirdmamast ¢ok yanlis bir durum. Yani ¢alisip ¢calismamast gibi durumun,

494 Giilizar, Kisisel Gériisme.

307



kadinlarin tercihine birakilmasi, kendi istedigi dogrultusunda hareket etmesini

daha dogru buluyorum.**®

Kadmin c¢aligma hayatina aktif katilimi onun hangi meslekleri icra edip
edemeyecegi konusunu giindeme tasir. Bu anlamda katilimcilarla yapilan goriismelerde
mesleklere cinsiyet atfedilemeyecegi goriisii agirlik bulur. Beren konuya hukuki agidan
yaklagir ve gilinlimiiz yasalarinda kadinlarin bazi mesleklerde ¢aligmasinin yasak
oldugunu belirtir ancak ona gore eger kadin kendi iradesi ile herhangi bir meslekte

calismak istiyorsa buna engel olunmamalidir:

Evet ya da hayir gibi net ve detaylandwriimamis bir cevap vermek
miimkiin degil bence. Ciinkii bunlar: grup olarak incelemek gerekir. Mesela Iy
kanununda yer ve su altinda madencilik, kanalizasyon, tiinel insaati kablo
dosemesi islerini kadinlarin yapmast agik¢a yasaklanmustir. Bununla birlikte 18
yvasindan kiigiik kadinlar gece vardiyasinda ¢alistirilamaz. 18 yasindan biiyiik
kadinlar ise sadece bazi sartlarda gece vardiyasinda ¢alistinlabilir. Ustelik bu
yalnizca bizim mevzuatimizda degil, uluslararast ¢calisma orgiitii sozlesmesinde
(ILO) olan ve bir¢ok gelismis iilkede uygulanan bir hiikiim. Tabi bu biraz
tartisilan bir durum ozellikle bu is kollarinin miihendisligini yapan kadinlar
acisindan. Bu is kollarmmin ortak ézelligi oliim viski barindwmalart ve uzun
vadede saglik sorunlart ya da meslek hastaliklart meydana getirmeleridir. Bu
duruma ¢alisma kasitlamasi yoniinden bakilabilecegi gibi pozitif bir ayrimculik ya
da kadinlarin suiistimal edilmesine engel olmak amaciyla oldugu yéniinden
bakilabilir. Fakat bana sorarsaniz tipki gece vardiyasinda ¢aligan kadinlar
agisindan igverene bazi fazladan oOzen sartlari getirildigi gibi bu meslek
kollarinda kadinlar korunacak ihmal edilmesi bakimindan cekinilen haklarinin
saglandigi bir denetim yolu ile istedikleri meslekte calisabilmelidir. Sonugta her
tirlii riski ve olumsuz sarti kabul ediyorsa lehine de olsa engel olamamak
gerektigini diigiiniiyorum. Yasak getirmek yerine sahislarin tercihine birakmanin

daha uygun olacag kanaatindeyim.**®

Feride kadmnin bir meslegi yapip yapamayacagi diisiincesinin gelenegin iiriinii

olarak gorur:

495 Tijlin, Kisisel Gériisme, 25 Aralik 2021.
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Bu sekilde keskin bir ayrim yapabilecegimizi yine diigtinmiiyorum oteki
ile baglantili olarak ¢iinkii bu bize gelenegin verdigi psikolojik baskidan bir nevi
kaynaklanan bir diisiince yapisi oluyor yapip yapamayacagina dair, karakter
ozelligi bakimindan mesela diyelim ki yoneticilik, kadinlarin yapamayacag
diistintiltir ama tarihte bircok kadin 6rnek verilmekte ki erkeklere tas cikarur.
Modern donemde de iste Finlandiya'dan ana kadronun mesela kadinlardan
olustugunu soyliiyorlar ki diinyaya ornek gosterilen bu bakimdan iilkelerin
basinda geliyor, o yiizden bu kadimin ya da erkegin kendi fizyolojik, psikolojik,
karakteristik oOzellikleri ile olaya bakis agisina gére degisen bir sey, yoksa

disardan yapilir yapilmaz ayrimint biz gozetemeyiz.*®’

Feride “o yiizden bu kadinin ya da erkegin kendi fizyolojik, psikolojik,
karakteristik 6zellikleri ile olaya bakis agisina gore degisen bir sey, yoksa digardan yapilir
yapilmaz ayrimini biz gézetemeyiz” diyerek bir meslege uygun olup olmamanin bireyin
cinsiyetine degil liyakatine bagli oldugunu savunur. Biisra ise kadinin kamusal alanin her

biriminde yer almasi gerektigini savunur:

Tam tersi kadin her yerde fikrini bizzat yasayarak, hissederek bunu
tecriibe ederek gordiim ben. Regli olmus 6grencim bana gelip ped istediginde,
bunun ne kadar normal ve tabii bir sey oldugunu gordiim. Aymi sekilde bir polis
tstiimii ararken bunun kadin olmasint tercih ederdim. O halde kadin her yerde
olmasi gereken, hayatin icinde olmasit gereken bir algida olmasi lazim. Ancak
boyle yasayan kadin imajini béyle olusturabiliriz. Tam tersi eve kapatilan
zihniyetler kadini sosyal bir varlik olarak degil de baska tirlii bir yere
konumlandirtyor o halde kadin her yerde olmasi gerekiyor, fikrini destekliyorum

ben, bana daha yakin geliyor.*®®

Biisra “ Regli olmus 6grencim bana gelip ped istediginde, bunun ne kadar normal
ve tabii bir sey oldugunu gordiim. Ayni sekilde bir polis listiimii ararken bunun kadin
olmasini tercih ederdim” diyerek toplum hayatinda kadmin kadmna ihtiya¢ duydugu
gercegini kadinlarin her alanda var olmasi gerektiginin gdstergesi olarak kabul eder.

Gulizar kadmlarin sirf cinsiyetleri nedeniyle bir meslege uygun goriilmeyerek tiim

497 Feride, Kisisel Gériisme.
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kadinlarin genellenmesine karst oldugunu dahasi konunun dini boyutunun da yalnizca

kadmnin iffetini koruyabilecegi bir meslek olmasi ile iliskilendirerek soyle agiklar:

Simdi meslekler ya akil veya nitelik agisindan erkek ve kadimin sahip
oldugu ozelliklere gore uyumlu olup olmadigi belirlenebiliv. Simdi bu noktada
kadinlar fiziksel olarak erkeklerden daha zayif olabilir ama hep one siiriilen
seyler iste maden is¢iligi gibi agwr iglerde kadinlarin calisamayacag iste onlara
uygun olmayacagi. Ama bu her kadin igin séz konusu olamaz. Simdi bunlar
aslinda belki pek ¢ok kadn i¢in uygun olmayabilir. Pek ¢ok kadin yapamayabilir
ama bazilart da yapabilir hatta bazilar erkeklerden daha iyi yapabilir. Mesela
bazi kadnlar bu fiziksel giic bakimindan bir erkekten daha da iyi olabilir. Ya da
ihtiva¢ durum onu gerektirdigi icin e o zor sartlarda ¢alismayr kabul edebilir,
segebilir, tercih edebilir. Belki mecbur olmasa yapmay istemeyecegi bir durum
ki o agir isler bir erkek de mecbur olmadik¢a yapmak istemez herhalde o maden
isciligini vs. ama bu noktada hani bir kadin suf kadin oldugu icin bu isi
yapamayacagi diisiincesine karsiyyim. Ovyle diisiinmiiyorum. Yani bir kadin
kendinde bu yeterligi buluyorsa ihtiyact da varsa durum da gerektiriyorsa bence
her isi yapabilir yani. Akli konuya gelince de ozellikle bu konuda kadinlarin
mesela yonetici kadrolarinda olmalart iste hiikiim verme gibi ozellikle iist
konumdaki meslekler diistiniiliir. Onlar da bugiin kadinlar artik her alanda
yetkinligini ortaya koyarak yapabilecegini ispat etmis durumda zaten sOylenecek
bir durum yok. Basarilariyla gerekli egitim verildiginde esit sartlar esit firsatlar
sunuldugunda bir kadin da erkegin yapabilecegi her seyi yapabiliyor. Simdi bir
dindar kimligine yani ilahiyat¢i kimligime bakacak olursam, simdi bu durumda
Mesleklerin kadini erkege uygunlugu o isin mahremiyet noktasinda kadinin
mahremiyetini koruyarak, iffetini koruyarak yapip yapamayacagu isler seklinde
ayriliyor sanki daha ¢ok. Bu noktada iste kadinin mahremiyet noktasinda yani
cinsel kimligi itibariyle su ortamda su sartlarda calismasit daha uygundur daha
iyidir su sartlarda erkeklerin oldugu ortamda iste su durumlarda bulunmasi
uygun degildir seklinde biz nitelemeleri Islami bakis acisinda gorebiliyoruz.
Ashinda o agidan diisiindiigiimde mesela ben de acaba uygunluk acisindan
farklilik olabilir mi? Mesela tamamen erkeklerin oldugu bir ortamda bir kadin
calisabilir mi? Bu noktada sosyal hayatta bir arada bulunmak icin Kur’an’da
iffeti koruyucu seyler var hiikiimler var. Bunlara dikkat edildikten sonra neden
olmasin neden bir arada calisilmasin? Yani énemli olan kadin erkek iligkilerinde

muamelelere insanlarin birbirine davramislarina dikkat etmesi élciilere dikkat
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etmesidir. Bunlar gerceklestigi durumda takdirde pek ¢ok alanda her alanda
kadina ihtiya¢ oldugunu diisiiniiyorum. Bence esas budur, yani kadin su ortamda
bu ortamda bulunamaz bu séylemlerdense mevcut is ortamlarimin kadin ve
erkegin bir arada c¢alismasina uygun sekilde diizenlenmesi mesela insani
iligkilerde Islam’a uygun muaseret adabi gelistirilebilir. Yani dindar insanlarin
bu dindar kimligini korumalart igin gerekli ortamlar olusturulabilir. Neden biz
dindar kadini bazi ortamlardan ¢cekelim? Toplum bence Islam’a uygun bir sekilde

kadin ve erkek bir arada toplumu diizenleyebilir ve gelistirebilir.**°

Gulizar meslekleri fiziksel giiciin 6n planda oldugu meslekler ile zihinsel
becerilerin 6n planda oldugu alanlar olarak ikiye ayirir. Konu fiziksel mesleklere
geldiginde genel kanmin kadmlarin bu meslekler i¢in uygun olmadig1 yoniinde olugunu
belirten Gillizar “[. . .] bu noktada hani bir kadin sirf kadin oldugu i¢in bu isi
yapamayacagi diisiincesine karsiyim. Oyle diisiinmiiyorum. Yani bir kadin kendinde bu
yeterligi buluyorsa ihtiyac1 da varsa durum da gerektiriyorsa bence her isi yapabilir yani.”
Diyerek, bu anlayisa katilmadigin1 ve eger kadin istiyorsa ve kendisini buna yeterli
goriiyorsa yapabilecegini belirtir. Zihinsel becerinin 6n planda oldugu meslek gruplari
icinse “ Onlar da bugilin kadinlar artik her alanda yetkinligini ortaya koyarak
yapabilecegini ispat etmis durumda zaten sdylenecek bir durum yok” s6zleri ile gliniimiiz
diinyasinda kadnlarin yeterliliklerini kanitlamis oldugunu belirtir. Gilizar konunun bir
de dini boyutuyla ele alindiginda kadinlarin cinsel kimliklerinin 6n plana ¢ikarilarak
meslek ayirt edildigine deginir. Gulizar “ [. . .] yani kadin su ortamda bu ortamda
bulunamaz bu sdylemlerdense mevcut is ortamlarnin kadin ve erkegin bir arada
calismasma uygun sekilde diizenlenmesi mesela insani iliskilerde Islam’a uygun
muageret adabi gelistirilebilir. Yani dindar insanlarm bu dindar kimligini korumalar1 i¢in
gerekli ortamlar olusturulabilir” diyerek kadin ve erkegin uygun iliskiler gelistirdikleri
takdirde kadinin istedigi meslek dalinda ¢alismasinda bir problem olmadigina inanir. Eda
ise kadinlarin istedigi meslegi icra edebilmesi 6zglirliigii meselesinde her durum ve
kosulun 6zel olarak degerlendirilerek ele alinmasi1 gerektigine inanarak su agiklamalarda

bulunur:

“[. . .] Mecit Mecidi’nin bir tane filmi var Baran. Baran filminde

Afganistan’dan kotii hayat sartlar: yiiziinden go¢ etmek zorunda kalarak gelmis
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Afgan miiltecilerin hayatini ama Iran’a go¢ etmis Afgan miiltecilerin hayatin
anlatiyor, Mecit Mecidi, bu zorluklari anlatiyor. Hani biz sey diyoruz ya kadin
insaat iginde ¢alismaz ama burada Baran aslinda bir kadin bir kiz, evlenmemig
geng bir kiz ve ¢alismak zorunda. Evde kétiiriim bir babast var, bakilmasi
gerekenler, doyurulmasi gerekenler var ve erkek kiligina girerek insaatta
calismaya bagshyor, baktigimizda bazi meslekler yalmzca erkeklere ya da
valmizca kadinlara dzgii olabiliv mi yapamayacagi ya da yapmamasi gereken
meslek gruplarindan bahsedilebilir mi ? Burada iste adalet kavrami ancak ortaya
¢tkabilir. Bence bu sorunun cevabint adalet kavrami ile verebiliriz. Yani 40-50
kiloluk bir kadin kocaman kocaman beton ¢uvallarini tasiyabilir mi? Tasimali
midir? Boyle bir durumda sefkatin devreye girmesi gerekmekte midir ? Bu
tartismalar ¢ok farkli yerlere gidiyor. Iste kadindan su olmaz bu olmaz giicii
vetmez akli kesmez cesareti olmaz gibi seyler var. Ama bu noktada bence hani
sefkat kelimesini hatirlamanuz gerektigini, her sey boyle ya siyahtir ya beyazdir
gibi bakmamak gerektigini diisiiniiyorum. Baran filminde Baran'in aslinda bir
kadin oldugunu gercgek ismi de Rahmet miydi neydi ve bir kadin oldugunu fark
eden erkek var ve bu yiizden de Baran'a kolay bir is veriyor cay dagitmak, yemek
dagitmak gibi ama herkes onu erkek zannediyor. Iste burada sefkat devreye
girdiginde bir c¢oziimleme olabilir yani kadinlarin yapamayacagi veya
yapmamasi gereken meslek gruplarina bence biraz yamuk bakmak gerektigini

diisiiniiyorum.®®

Eda “ Baran aslinda bir kadin bir kiz, evlenmemis gen¢ bir kiz ve ¢alismak

zorunda. Evde kotliriim bir babasi var, bakilmasi gerekenler, doyurulmasi gerekenler var
ve erkek kiligina girerek insaatta ¢alismaya basliyor” sozleri ile bir kadinin mecbur
kaldiginda giiciiniin yetemeyecegi bir iste calisabilecegini 6rneklendirerek anlatir. Ancak
Eda i¢in konunun ¢oziimii boyle bir durumdaki kadin i¢in adalet ve sefkatin devreye
girmesinin gerekliligidir. Eda “ Iste burada sefkat devreye girdiginde bir ¢dziimleme
olabilir yani kadinlarin yapamayacagi veya yapmamasi gereken meslek gruplarma bence

biraz yamuk bakmak gerektigini diisiinliyorum” sozleri ile konunu kesin bir hakikatinin

olmadigin1 diislindiigiine isaret eder.

Postmodern zamanda, orta smif, egitimli ve ¢esitli meslek gruplarinda aktif olarak

calisan Miisliman kadinlar i¢in feminist jargonun hayatin olagan akisi i¢inde olmasi
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gereken olgular olarak igsellestirilmis hakikatler oldugu gorilir. On dokuzuncu
yiizyildan glinlimiize degin feminist kuramin elde etmek ugruna miicadele verdigi kadina
dair haklar ve statiiler glinimiiz modern Miisliiman kadini i¢in rutinlesmis ve ayn1 sekilde
kendileri i¢in yasam alani olustururken giidiilenmis olduklar1 sdylemler olarak karsimiza
cikar. Nihayetinde feminist kuramlarin gesitli tartisma ¢ergeveleri iginde ortaya koydugu
kadin haklar1 ya da kadin miicadelelerinin feminist ideolojiyi bir kimlik olarak
benimsemis olmasalar dahi genis kitlelere ulastigi anlasilir. Boyle bir sonug¢ feminist
jargonun modern donemle birlikte degisen yasam kodlar1 iginde kadmnlarm toplumsal
yasamda var olabilmeleri i¢cin kag¢inilmaz olduguna dair bir 6ngdriiniin de temelini
olusturur. Bir baska degisle, modern donemle birlikte kadinin toplumsal hayatta varligini
ortaya koyabilmesi i¢in en basta kadin ve erkegin ontolojik olarak ayni degerde ve esit
oldugu fikrini kabulii kaginilmaz gériinmektedir.

3.2. Modern Zamanda Miisliiman Kadin ve Kur’an’1 Kerim: Ayet Degil

Ayetin Yorumlamas: Beni Rahatsiz Ediyor

Feminist jargonun kiiresellesmis kolektif yapis1 Miisliman kadmlar i¢in giinliikk
yasam bi¢imlerini ve din algilarin1 bu yapmm 6ngoérdiigii algr ve yorumlara gore
sekillendirmeye iter. Dine dair alg1 ve yorumlarin dizayn edilis sekli, dini gelenegin
ortaya koydugu sabit normlarin, Kur’an’a yaklasim bi¢imlerinde elestirel ve tepkisel bir
sekilde ele alinmasimni saglar. Boylelikle feminist jargonun Isldim’1 anlama ve yorumlama
cabasi lizerindeki izdlistimleri somutlasarak goriiniir hale gelir. Bu anlamda toplumsal
cinsiyet esitliginin ne anlama geldigi ve yine ayni sekilde bunun Islam ile uyusup
uyusmadigina dair verilen cevaplar Kur’an’t merkeze almasi nedeniyle 6nemli anlam
kiimleri olusturur. Irem toplumsal cinsiyet esitliginin kendisi i¢in ne ifade ettigini su

sOzlerle ifade ediyor:

Kadinla erkegin sadece onlar olmasa da diyelim ki LGBT ’liler var, farkl
kendini farkl sekilde tanimlayan insanlar var. Onlar kendilerini nasil tamimlarsa
tammlasin, kadin ya da erkek olsun temel haklara ulasma noktasinda aramizda
bir farkiilik olmamasi gerekiyor. Katiliriz katilmayiz, onlart bundan dolayr bir
kadint ya da bir erkegi bundan dolay: sahip olmasi gereken haklardan mahrum

birakmamak gerektigini diigiiniiyorum. Herkes esit haklara sahip olmali.>®*
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Toplumsal cinsiyet esitligini Biisra da hak temelli ele alarak su sekilde tanimladi:

“Toplumsal cinsiyet esitligi benim i¢in yani kanunlar oniinde hak ve hukuklar dniinde
kadmin ve erkegin esit haklara sahip olmasini ifade ediyor. Bdyle diisiiniiyorum.”>%2
Toplum yasaminda her bireyin ayni haklarla donatilmasi olarak tanimlanan toplumsal
cinsiyet esitliginin Islim’la 6zelde ise Kur’an’la uyum i¢inde oldugunu belirten Giilizar

su agiklamalar1 yaptt:

Evet, bence kesinlikle uygun dinimiz buna. Kur'an temelinden
bakacagim. Kur'an temelinden bakacak olursak ashinda toplumsal hayati
diizenleyen kurallar igerisinde ataerkil yapr dogrultusunda diizenlemeleri
gortiyoruz. Ama diger taraftan bu sanki realitenin gercekligine binaen realitenin
icabt olan bir durum. Ama bunun disinda pek ¢ok konuya baktigimda Islam
toplumu yeni kuruldugu zaman siyasal hayatta kadinla ilgili: mesela diyelim ki
Kur'an't Kerime baktiginizda miimin erkek ve kadinlarin birbirinin velisi oldugu,
Hz. Peygamberin miimin kadinlardan da biat aldigint gériiyoruz. Bunlar aslinda
toplumsal hayatta bir erkek gibi muamele gormek demek aslinda, erkek toplumu
olustururken neyse, miisliiman kadin da dyleydi. Bu siire¢ bu sekilde devam etti,
tesettiir emri gelmeden once kadin ve erkeklerin bir arada abdest aldiklart ayni
verde birlikte camiye gittikleri bu seyleri okuyoruz, tabi dizenlemeler devam
ettikce bazi tedbirler kadin ve erkegin birlikte yaptigi isler konusunda tedbirler
gelince bu konuda biraz seyler basladi biraz daha tedbirler basladi. Hz.
Peygamber doneminde bu gidisatin ben tekrar eskiye geriye dondiigiinii
diistiniiyorum. Hz. Peygamber doneminde ve Kur'an'in inis siirecinde, biitiin
stirece erkekler gibi kadinlarda dahil. Yani bir din indigi toplumda insanlar
tarafindan kabul gérmesi icin en temel tasi bence bu. Insanlar arasindaki
esitsizliklerin giderilmesi noktasinda vaatte bulunmasi gerekiyor. Mesela Islam
bu noktada koleler, kolelerin hakkina dikkat, buna ¢ok vurgu yapti mesela. Bu
noktada bakiyoruz ilk Islam sehitlerinde kadin var mesela Hz. Siimeyye var, ailesi
ile beraber sehit oldu, bu noktada bu kadindir, Miisliiman olmasi 6nemli degildir
demiyor miisrik toplum ve bir kadinin miisliiman olmasindan ne ¢ikar diye de
diistinmiiyor Miisliiman toplum. Yani bir kolenin Miisliiman olmast neyse, bir
kadimin da bir erkegin de Miisliiman olmasi aym sekilde ve Islam’in vaat ettigi
de bu, onlar arasindaki haksizliklarin iste hiyerarsik yapimin olusturdugu

adaletsizliklerin kaldirilmasi bu nedenle de Islam cok basarili oldu, kadinlarda

%02 Bisra, Kisisel Gériigme.
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cok destek verdiler. Sonraki siiregte bunlar unutuluyor sanmirim, Hz. Hatice nin
biitiin malmm miilkiinii Hz. Peygamber’in yaminda harcamasi, ondan sonra
peygamberin hammlarimin dini tebligde katkilari, diger Miisliiman kadinlarin
katkilari, onlarinda hatta yeri gelince kocalarini ailelerini bwrakip hicret
etmeleri, Hz. Peygamber’'den biat almalar:, bunlar sonraki siirecte kadim eski
hale, kélelikte de boyle oldu bence Kur'an bunu yapmaya ¢alisti, Kur'an’da bu
noktada toplumsal noktada esitsizlikleri giderici bir alt yapi olugturma temelleri
var Kur'an't Kerimde, ilkesel bazda ve temel noktada var. Ama bu tamamen ylizde
viiz kadin erkek esittir soylemleri yerine erkekler kavvamdir vb. séylemleri
gortiyoruz. Yine kéleligin tamamen kaldirilmadigini goriiyoruz, realitenin icabi
durumun boyle oldugunu ve bu realitenin oldukc¢a ideal noktaya dogru gittigini
fakat sonra geriye doniis oldugunu diisiiniiyorum ben. (Islamiyet’in olusmaya
basladigi o ilk siireclerde siz dinin aslinda toplumsal cinsiyet esitligine yakin bir
politika yiiriittiigiinii mii soyliiyorsunuz?) Evet, boyle bir alt yaptr yapti, hatta
ticaretten kadinlar, peygamberin eslerinden ticaretten para kazanan ugrasanlar
var. Bu konuda Kur'an ve peygamberin bir engelini gérmiiyoruz o asamalarda
kadinlarin aleyhine, sadece zannediyorum bu tesettiir konusu ve peygamber
hammlarimin evde oturmasi, cahiliye kadinlart gibi agilip sa¢ilip gezmemesi, bu
konuda ayetler gelince sanki biraz sey oldu, o ayetler daha sonra kullanildi,
kadinlar iceriye hapsedildi. Toplumsal hayattan uzaklastirildi, sonraki siirecte

sanki daha ¢ok geriye déniis oldu.>*

Giilizar’a gore, toplumsal cinsiyet esitligi Islaim’la tamamen uyumlu bir

soylemdir. Gulizar Islam toplumunun yeni olustugu donemde kadinlara da erkekler kadar
deger verildigini vurgulayarak toplumsal cinsiyet esitliginin Islam toplumunun bir
ozelligi olarak ele alir. Dahas1 ““ Yani bir kolenin Miisliiman olmasi neyse, bir kadinin da
bir erkegin de Miisliiman olmasi ayni sekilde ve Isldim’m vaat ettigi de bu, onlar
arasindaki haksizliklarin iste hiyerarsik yapinin olusturdugu adaletsizliklerin kaldirilmasi
bu nedenle de Islim ¢ok basarili oldu, kadnlarda ¢ok destek verdiler” diyerek Islam’mn
bu 6zelligi ile kadinlarin Miisliiman olmalarinda etkili olduguna deginir. Bununla beraber
Gulizar Kur’an’da ataerkil zihniyeti 6n plana ¢ikaran kimi durumlarm varligini da kabul
ederek bunlart o donemin sosyo-kilturel gercekligi i¢inde degerlendirir. Son tahlilde

Gulizar islam’in toplumsal cinsiyet esitligi politikasina uygun bir toplum olusturma
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cabasinin Hz. Peygamberden sonraki siiregte ¢esitli nedenlerle sekteye ugradigini
kaydederek, Islim’m &zii ile giindelik yasama ydn veren pratiginin farkli olduguna
deginir. Bu noktada Isldm’mn &zii ile ona atfedilen yorumlar arasinda ayrima gidildigi
gorulir. Bu anlamda Feride’nin Kur’an ayetlerinin kadin ve erkek arasinda bir
hiyerarsinin olmadigini destekler bigcimde oldugunu ancak kadinlar konusunda kimi

ayetlerin yorumlanig sekline dair duydugu rahatsizlig1 su sozlerle aktariyor:

“l. . .1 insant insan yapan deger dedik ya insan olmast noktasinda esit
gordiigiinii diigtintiyorum 0zii itibariyle aym yaratmis amact yani insanmn
yaratilis amact olan kullukta bir goriiyor ¢iinkii. Hitaplar esit ikisine de birinin
digerine tistiinliigii s6z konusu degil ama farkliliklar: var mi evet, ¢iinkii cins
olarak farkly olmak demek bir takim farkl dzellikler tagiyor demek farkiihik demek
tstiinliik demek degil ama benim igin. Birinin digerine iistiinliigii degil, kadinin
erkege ya da erkegin kadina iistiinliigii degil, degisik alanlarda kiminin bir
konuda daha iyi yaptigi, digerinin de baska bir konuyu iyi yaptigina dair olabilir.
Ozellikler bakimindan farkli olabilirler, bu az énce soyledigim gibi iistiinliik
anlamina gelmiyor bence, hiyerarsik olarak, hiikmetme anlamina gelmiyor, belki
bir nevi sey olabilir birbirini tamamlamaya ¢ok vurgu yapiyor ya Kuran’i Kerim,
o bakindan tamamlamaya yonelik bir noktada degerlendirilebilir. Ayetler
noktasinda da. . . ¢ok eslilikle ilgili olan, erkegin kavvamhigt iistiinliigii ile ilgili
olan ayetler ya da hadislerle ilgili ama bundan ayetlerden daha ziyade
yorumlamast beni rahatsiz ediyor, ayet degil, yani ayetin kendisi beni rahatsiz
etmiyor ¢iinkii ben o ayetten bir topluma baktigim zaman kadinin avantajina bir
unsur goriiyorum tedricilikle ¢iinkii bagladigim zaman, onlarca ve hichir hak
yokken orada bir hakka baglamak olarak goriiyorum ben toplumunda ben o
zamana kadar ki aliskanliklarin géz onunde bulunduran bir noktada ama en
nihayetinde onu alistirirken de bir taraftan biten ayeti de géz oniinde bulundurup
Allah’1 seviyorsaniz ya da onun tavsiyesine uyuyorsaniz birdir diyor ya bunun en
can alici nokta oldugunu diisiiniiyorum mesela ben yorumlayanlarin bunu gézden

kagiriyor olmasi beni rahatsiz ediyor. %

Eda Kur’an’da bir kadin olarak kendisinde rahatsizlik uyandiran bir ayet olup
olmadig1 sorusuna verdigi cevapla Kur’an’1 ele alirken hangi bakis agisin1 kullandiginin

onemli oldugunu vurgulayarak su cevabi verir:
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“Iste kendi icimde buna ¢oziimler tiretebilmem ve Kur'an’t Kerime kendi
perspektifimle bakmamla alakali. Iste o donemdeki ¢ok eslilik yani diyor ya dorde
kadar izninin oldugunu ama aralarinda adaleti saglayabilirseniz izin var ve
sonra diyor ki mutlaka bu adaleti saglayamayacagimiza dair bir soylem vardi o
ayette yanlis hatirlamiyorsam. Agik¢a cevabi da veriyor Allah aslinda okumak
isteyene o cevabr gormek isteyene. Ama adam gercekten dort kadinla eviilik
fikrine taktiysa adaleti ¢ok onemsemiyor ki, hatta ne yapiyor, dort tane ayr
hatunla evli ve higbirisi birbirinden haberdar degil. Simdi o zaman ben evli bir
kadin olarak benim iistimde ii¢ tane daha kisi ile evli oldugunu bilmeden
hayatimi stirdiiriivken hangi adaletten bahsedebiliriz. Birincisi aldatilyyorsun,
kandwriliyorsun, yani metalagtirtliyorsun, bilsen belki buna karsi ¢ikacaksin
bosanma hakkina basvuracaksin. Ama su an giiniimiizde bu kavramlarin hepsi
birbirine girmis. Yani modern zamanla birlikte ¢ok daha farkl gerceklikler
ctkmis durumda ve hepsi birbirine girmis. Ben bir kadin olarak burada ayetin
devamuni gorebiliyorum. Diyor ki; aralarinda egit davranmak adil olmak sartiyla
diyor ve peygamber efendimizin sunu séyledigini de biliyoruz, ey Rabbim Hz.
Aise ile ilgili sevgisinin daha fazla olmakligi ile ilgili kendisini sorumlu
tutmamasina dair bir duaya rastlamistim bir hadis kitabinda ve ¢ok ilgimi
cekmigsti. Ciinkii kalbe s6z gegirememe durumundan korkmasi meselesi de var
peygamber efendimizin ve kimseyi kandirmiyor orada yani evlenirken herkes
birbirinden haberdar. Hepsine adaletli davranmaya ¢calistigim biliyoruz, kendi
sokiiklerini kendi diktigini biliyoruz, evini siipiirdiigiinii biliyoruz, hani bir¢ok
seyi biliyoruz. O yiizden bu ¢ok eslilik meselesi beni bu anlamda rahatsiz etmiyor
clinkii Allah’in ne demek istedigini biliyorum, yoksa miisliiman erkegin nereye
cektigi falan filan bunlar beni acikgasi gercekten ilgilendirmiyor. Tamamen zevke
sefaya takilmis olan erkegin kendine bir kagis alant bulmaya gibi geliyor bana.
Kadint déviin emri darabe meselesi ile ilgili de tartismalar var, darabe meselesi
ile ilgili onunla ¢ok daha farkli séylemlerde var hani orada ¢iinkii diyor ki, kotii
kabahatli is yapmakla ilgili bir kavram kullaniyor, bu kotiiliigiin derecesini falan
bilmiyoruz, hangi anlamda kotiiliik falan bilmiyoruz, orada da sistematik bir sey
var. Yani once diyor ki uyarin, ondan sonra yataklarint aywrin, sonra darabeden
bahsettiginde bu darabenin ayrilmak, yollari ayirmak seklinde yorumlayan
alimler var. Iste farkli farkl rivayetlerde bulunuluyor, hatta alimlerden birisi
ismini su anda hatwrlamiyorum, ama aragtirabilirim, vurmak olarak

yorumlayacaksak bile bunu ancak bir tesbihin basi ile bir kadinin dizine hafifce
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dokunmak seklinde olmasi gerektigini belirtiyor. Bu kadar yani farkll soylemler
var, ben buradan gidip de kadina direk dalmak olarak agzim burnunu kirmak
olarak mi algilayacagim ki bununla ilgili daha asirt séylemlerde var. Aldatmak
meselesi ile ilgili indigini séyleyenlerde var bu ayetin, boyle kabul edersek hangi
modern erkek giiniimiizde aldatildigini bile bile ve kadimin bunu devam ettirdigini
bile bile dnce giizelce uyarr, sonra yatagim ayirir sonra da iste hala devam
ediyorsa ya ayrilir ya da darp eder, direk oldiiriiyorlar zaten. Sen reddettiginde
oldiiriiyor zaten seni, nasil benim olamazsin ya benimsin ya topragin, birak seyi

béyle bir durum var yani. Dolayisiyla bu ayetler beni rahatsiz etmiyor.>®®

Eda kadinlara dair belli bagh ayetlerin dogru anlasildigi takdirde cinsler arasinda
bir hiyerarsinin varligina yorumlanamayacagina inanir. Nitekim o ¢ok eslilik ayeti
baglaminda “ Acikca cevabi da veriyor Allah aslinda okumak isteyene o cevab1 gérmek
isteyene” diyerek cok eslilige dair ayetlerin maksathh okundugu imasini verir. Zira ona
gore Allah erkeklere adaleti saglamak kosuluyla dérde kadar evlenme ruhsati vermekle
birlikte bu adaletin saglanamayacagina dair verilen bilgi ¢ok esliligi fonksiyonellikten

uzak tutar.

Kur’an’in ana mesajmi toplumsal adalet zemininde ele alan Nesibe’nin
aciklamalarindan hareketle Kur’an erkek ve kadmn arasinda adalet temelli bir esitlik
olusturmus ve ayni zamanda her iki cinse de yeryuzinin halifeleri olarak ortak

sorumluklar yiiklemistir:

Insan onurunu, her tiir erk karsisinda ozgiirliigii, esitlik ve adaleti,
dayanmismay:, zuliim ve haksizlikta degil dogruluk ve iyilikte yardimlasmayn,
bireysel ve toplumsal ahlaki tutarlilikla istikamet iizere sosyallesmeyi esas
kilarak bu diinyada varlik gosteren Miisliiman kadin ve erkekler olmamizi
hatirlatan bir kitap Kur’an. Yalmzca kendine iyi degil, iyiligin ortaya ¢ikip
kotiiliik ve zulmiin yok olmast igin aktif sorumluluk iistlenen kadin ve erkekler
olmak. Bu aktif sorumluluk emanet bilinci, aileden topluma, her inang, dil ve
yasam tarzina sahip bireylerle ortak bir direnis ve dayanigsmayt da miindemictir.
Emanet bilinci simir olmaksizin biitiin cografyalar, insanlar ve canli cansiz varlik

alemine dair bilingli bir tutumu gerekli kilar. Yani kisaca kadin erkek fark
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etmeksizin yeryiiziiniin halifeleri olma sorumlulugunun bilinciyle hareketin

kosullaridir, telkin edilenler.®%®

Beren ise Kur’an’in ana mesajini en basta giizel ahlakli insanlar olarak Allah’in
rizasmin kazanmak ardindan da bunun bir sonucu olarak toplumda cinsiyet, soy, ik dil,
renk hi¢bir bireyin digerinden iistiin olmadigi, her bireyin Allah katinda esit oldugu

bilincine uygun davranmak olarak tanimlar:

Kur’an’t Kerim’in vermek istedigi ana mesaj once giizel ahlakli bir insan
olmak. Kesinlikle inandigim bir sey var: Kurani kerim insanlar daha ahlakl
olsun, birbirlerine ve hatta kendilerine karsi iyi olsunlar ve bu giizel ahlakl
hallerini iman ve ibadet ile ta¢landirarak Allah’in rizasim kazansinlar mesajt
bence ana mesajdir. Peygamberlik Hz. Peygamber Efendimize olgunluk siirecini
tamamladiktan sonra gelmedi mi zaten, O peygamber oncesinde giizel ahlakiyla
nam salmamzis mrydi? Peygamberlikten onceki hal ve tavirlariyla ornek bir insan,
ornek bir vatandas, ornek bir koca degil miydi? Dolayisiyla kendisine
peygamberlik geldiginde de rabbimizin biz kullarina verdigi ilk mesaj okumak,
kendimizi yetistirmek , arastirmak, gor(ebil)mek, duy(abil)mek hissedilebilmek
fakat bunlart Allah’in adiyla yapmak degil midir? Niizul sirasina baktigimizda
Alak suresinde ve Kalem suresinde ahlak yoksunu olan Kkafirlere vurgu
yvapuldigini, sonradan Rabbimizin benimsemeleri icin uygun gordiigii bazi
emredici kurallari indirmeyi uygun gordiigiinii gorebilmekteyiz. Konumuza
donecek olursak, giizel ahlaklarin en giizeli kul hakkina girmemek ve kimsenin
birbirine tistiinliige olmadigina, herkesin Allah katinda esit olduguna inanmak ve
buna uygun davranmaktir. Yani irk, soy, cografya fark etmeksizin herkes esit
olduguna gore kadin ve erkek de esittir. Mesele bu kadar basittir alinda, bu
konuda tartisanlar ve aksini savunanlar da kanaatimce giizel ahlak yoksunu

kimselerdir.>%"

Miisliiman kadin i¢in toplumun her bireyini kapsayacak sekilde adalet ve hak
temelli bir sdylem olan toplumsal cinsiyet esitligi dine aykir1 degil, bilakis Islamiyet’in
kurmay1 amacladigi adil toplum diizeninin bir par¢asidir. Bununla beraber, Kur’an’da var
olan erkegin kavvamligi, ¢ok eslilik ya da kadinin doviilebileceginden bahseden darabe

ayetleri Islam’in cinsiyetler arasmda bir hiyerarsiyi kabul ettigi ya da Ongordiigii
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anlamina gelmez. Bu anlam1 agiga ¢ikaran Islim’in 6zii degil ayetlerin yorumlanis sekli
olarak dini gelenektir. Oyle ki yapilan goriismelerde mezk(r ayetlerin erkegi dnceleyen
bir bakis agis1 ile kasith ya da yanlis yorumlandigina dair yaklagimlar agirlik kazanarak
On plana ¢ikar. Bununla beraber, bahsi gegen ayetlerin dogru anlagilmasinin temel kosulu
olarak Kur’an’in niizul doneminin sosyo-kultiirel kodlarinin bilinciyle hareket edilmesi
gerektigi 6ne siiriiliir. Nihayetinde Is1am, feminist jargonun bel kemigi toplumsal cinsiyet
esitligini i¢inde barindiran hatta bu yonde bir toplum muradina sahip bir din olarak
Miisliiman kadinin bilincinde yer eder.
3.3. Miisliman Kadinda Hz. Muhammed Imaji: Hz. Peygamber Kadinlar:

Insan Olarak Muhatap Aliyordu, Bugiinkii Muhafazakar Dindar Kesim
Kadni Cinsel Kimligi ile Biliyor Taniyor

Islam peygamberi Hz. Muhammed’in dinin 6grenilmesi ve yasanilmasi
konusunda Allah tarafindan se¢ilmis bir el¢i ve rehber olusu giiniimiiz modern
diinyasinda dindar kadinin din algisinin sekillendiren bir aktor olarak Hz. Peygamber’e
dair sahip olunan algi ya da imajin 6nemini agiga ¢ikarwr. Hz. Peygamber’e dair sahip
olunan her tirlii kabul dindar kadinin din algisinda bakis agis1 olarak kullandigi her
tiirlii goriis ve yaklagimini zorunlu olarak icerir. Bu anlamda 6rnegin feminist jargona
hakim dindar kadin i¢in Hz. Peygamber’in kadinlarla erkekleri esit gordiigii, kadinlara
kars1 erkeklere herhangi bir iistiinliik atfetmedigi muhakkaktir. Dolayisiyla kadmlara
erkeklerden asagi ya da eksik olduklari1 her tiirlii soylemin kaynagi ya da dayanagi
Islam’m kendisi olamayacagi gibi Islam Peygamber’i Hz. Muhammed’de olamaz. Bu
durumda din adina kadia zarar veren sdylemler dini gelenege ve dolayisiyla din

adamlarinin dine dair yorumlarina dayandirilir.

Hz. Peygamber’in kisili§ine dair ortaya konan kabuller onun toplumun her
katmanindan geng yasli, zengin fakir ya da erkek kadin herkese karsi nazik, saygili,
hosgoriili ve anlayisli oldugu ayni zamanda giivenirligi ile tanindigi yoniindeki
aciklamalar etrafinda sekillenir. Gulizar Hz. Peygamber’in insani iliskilerini One

¢ikararak su sekilde tanimlar:

Insan iliskileri bazinda séyleyecek olursak, iste, geng, cocuk, yetiskin,
erkek, kadin herkesin durumuna gére aslinda iletisim kurabilen, dogru iletigimi
kurabilen, ondan sonra bu sekilde de goniil kazanabilen birisi oldugunu

goriiyoruz. Gence ona gore hitap ediyor, onun duygularina hitap edecek sekilde
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yaklasiyor, ¢ocuga ona gore yaklastyor, kadina gore, dolayisiyla iletisimi iyi
bilen, insan iligkileri ¢ok iyi olan bir insan olarak diisiiniiyorum. Kadinlara karst

da ¢ok nezaketli ve naif bir insan oldugunu diisiiniiyorum.>%®

Basak i¢in Hz. Peygamber hayatin akisinda karsilastigr zorluklara karsi nasil

davranmasi gerektigine dair danisip kendisi i¢in yon bulabilecegi rehberdir:

Hakikatten ¢ok seviyorum yani okumaktan da ¢ok zevk aldigim her
davranmisinda ¢ok biiyiik hikmetler gordiigiim yegane kisi zaten, bir kere ¢ok iyi
bir evlat diyemeyecegim, eviatligini ¢ok gormedik ama dyle olacagina eminim,
cok vefali ¢ok iyi bir es ¢ok iyi bir baba ¢ok iyi bir komsu ¢ok iyi bir arkadas, ¢ok
iyi bir dost, bunlarin hepsini 6rnek verebiliriz aslinda, hepsine ornek verebilirim
aslinda ama vefakar, adaletli, ta Miisliimanliktan once Muhammedii’l Emin
olarak adlandirivyor, hani seyler arasi asabiyet dedigimiz sey var ya Arap
kabileleri arast tasi nasil koyacagiz diye kavga ederlerken gidip en adil sekilde
¢oziiyor, ¢ok basit, cok 6nemli bir sey, ¢cok basit ama ¢ok adil bir sekilde ¢Ozuyor,
iste tasi koyuyor herkes bir kenarindan tutuyor ve en son kendisi, ¢ok basit bir
¢oziim, a benim aklima nasil gelmedi diyebilecegimiz bir sey ama ¢ok adaletli,
glizel ornekler var hayatinda iste Yahudi cenazesi gecerken ayaga kalkiyor ya
Resulullah niye kalktin diyor iste insandi, kusu olen bir ¢ocugun yanina gidip
bassaglhginda bulunuyor, yani iste kibir egoda yok, Medine sézlesmesinde
yazwyorlar maddeleri en son imza atilacak, Hz Muhammed’in altina yazryorlar
Allah’in Resulii Muhammed, kars: ¢ikiyor karst taraf biz seni Resul olarak kabul
etmiyoruz ki bunu sil buradan diyor butin sahabeler celallenirken o diyor ki
tamam ileriyi gorebiliyor, zeki, olaylara h&kim, insan psikolojisinden anlryor
sildiriyor ve Abdullah’in oglu Muhammed yazdurryor, ¢oziim iiretebiliyor, olay
yokusa kosmuyor, hayatindaki her olaya baktigimizda kendimize ornek
alabilecegimiz ¢ok sey var, cok laf olsun diye demiyorum hakikatten éyle, hayatta
darlandigim ¢ok sikildigim, Allah ne yapmaliyim dedigimde acaba peygamber
efendimiz olsaydi ne yapardi hep bu gelir aklima, nasil bir yol izlerdi, bulabiliyor

muyum o yolu bilmiyorum ama umarim buluyoruzdur.>®®

Feride Hz. Peygamber’e biiyiik bir degisimin Onciisii olabilecek giicte olmasi

bakimindan hayranlik duydugunu su sozlerle ifade ediyor:
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Burada yine biitiin peygamberler olarak da aklima geliyor benim, hem genel anlamda
peygamberler ve ozellikle Hz. Muhammed icin kisilik deyince giiglii kisiliklerine hayranlik
duyuyorum ¢tinkii koklii bir degisim icin dnderlik etmek ve burada miicadele etmek gercekten
saglam bir karakter gerektiriyor. Her bakimdan peygamberimize de diger peygamberlere de bu
bakimdan hayramim. Biz yapamiyoruz mesela kendi ¢ok kéklii bir ayrim olmasa bile, ¢cok ufak
ayriliklar bile soz konusu oldugunda séylemekten cekiniyoruz. Ne olur, nasil olur, ya da tepki
aldigimiz zaman ¢ok ¢abuk pes edebiliyoruz ama buradaki yaptiklar: degisiklikler 6yle bizim
hayatimizdaki gibi de degil insanlarin her hayatina hiikmeden, Isa séz konusu oldugunda
otoriteye direk mesela hedef aliyor. Yine Hz. Muhammed'’i diisiindiigiimiiz zaman otoriteyi hedef
alwyor, bununla bir miicadeleye girisip bunda da saglam kaliyor olabilmek, sonuna kadar
surdiiriiyor olabilmek gergekten saglam giiclii bir karakter gerektiriyor, bu bakimdan ben belli

hayranlik bir duyuyorum.>°

Hz. Peygamber’in 6zel olarak kadinlarla olan iligkisine dair verilen agiklamalar
Hz. Peygamber’in kadinlara deger veren, onlar1 toplumun pargasi bireyler olarak muhatap
alan her zaman anlay1s, sayg1 ve nezaket gergevesi i¢inde bir iliski yiiriittiigii yontindedir.

Bu minvalde Neva’nin agiklamalar1 s6yledir:

Cok glzel bir imaji olduguna inaniyorum tabi Ki de ¢ok glizel bir 6rneklik
teskil ediyor tabi ki 6rnek o almasimi bilen diyelim. Peygamber efendimizin
islerine baktigimizda onlara sakalasiyor onlarla kosu yarist yapiyor mesela Hz
Ayse’yle boyle bir ornegi var onlarla gezmeye gidebiliyor hatta peygamber
efendimiz bir Hz. Ayse’yle yolda yiurlrken sahabeler peygamberimize selam
veriyorlar ama Hz. Ayse’yi tabiri caizse es gegiriyorlar kadin ya sonugta
peygamberiniz tamstirayim “esim Ayse” diyor. Yani kesinlikle esine deger
veriyor istisare yapiyor mesela bunun ornekleri var mesela ¢ocuklari mesela
Fatma’ya olan degeri hepimiz biliyoruz kizi Fatima geldigi zaman ayaga kalkip
yer gostermesi, onu kaptya kadar yolcu etmesi, 0 toplumda cahiliye toplumunda
ozellikle baktigimiza zaman kiz ¢cocuklarinin nasildi peygamber efendimiz zirveye
ctkardi. Kendi ¢ocuklariyla gosterdi bunu ve mescitlerde olsun toplumlarda
olsun Miisliiman olduktan sonra bile o donemdeki erkekler kiz torunlarim
sevmezmis peygamber efendimizin ozellikle Zeynep ’in kizi Umédme sanirim yanlis
hatwrlamiyorsam onunla mescide gider, sirtinda onunla birlikte ¢ikar, namaz kil

hatta kendisine hediye edilen takilari ona hediye eder yani o kadar ¢ok deger
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veriyor kadina deger veriyor kiz ¢ocuklarina deger veriyor bunu kesinlikle

peygamber efendimizin hayatinin her safhasinda gorebiliriz.%'

Hz. Peygamber’in zihinlerde var olan genel imaji ve 6zelde kadinlara karsi
tavrinin Misliiman toplumlar i¢in bir 6rneklik tasidigi ve bunun da baglayici oldugu
diistiniilir. Bununla beraber, giinlimiizde Miisliman erkeklerin Hz. Peygamber’i bu
anlamda rol model almadiklar1 konusunda birlesilir. Eda Hz. Peygamber’in insani
iliskileri baglaminda beseri yoniiniin bir baglayicilik tagidigina ancak bunun giiniimiiz

toplumunda bir yansimasi olmadigina séyle deginir:

Ben maalesef Miisliimanlarin bu baglamda beseri anlamda bir otorite
olarak géordiiklerini diisiinmiiyorum, gorselerdi bu ahlaki kesmekeslik, bu ahlaki
bozukluk bozgunculuk, bu raddeye varmazd gibi geliyor. Yani agik¢ast varsa da
gecmis c¢aglardan Hz. Muhammed'in Miisliimanlar iizerinde boyle beseri
anlamdaki otoritesi vardi belki ama giiniimiizde bunun da anlamini kaybettigini
diistintiyorum. Giiniimiizde bunun tamamen dini baglamda bir otorite olarak
kaldigim diistiniiyorum. Yani dedigim gibi eger ki beseri baglamda begeri boyutta
bir otoritesi olsaydi tizerimizde bu kadar ahlaksiz olmazdik herhdlde. Bu kadar

cesitli konularda bu kadar falso yapmazdik gibi geliyor.512

Gulizar Miisliman erkelerin kadinlara karsi tutum ve davramslari ile Hz.
Peygamber’in kadinlara yaklasim tarzi arasinda kesin ayrimlarin oldugunu ve bunun

kadma doniik sonuglarini su ifadelerle agiklar:

Hz. Peygamber kadinlari muhatap alwrken insan olarak muhatap
alyordu. Simdi bugiinkii muhafazakar dindar kesim kadni cinsel kimligi ile
biliyor taniyor ve karsisinda o kimligi ile goriiyor. O kimligi ile gordiigii icin
dogal olarak davramgslar ona gére degisiyor dogrusu, hatta ¢ok kasma
goriiyorum bu noktada. Samimiyetsiz ve kasma, ama ¢ok samimi olma kastim da
boyle her seyi konusabilmeleri boyle rahat bir ortam rahat bir muaseret kastim
bu degil. Yani insani bir sekilde kotii diisiinceler olmadan, disarida insanlar ne
diistiniir olmadan bir kadin ve bir erkek bir konuda konusabilmeli, diisiincelerini
paylasabilmeli, bu illaki her konuda bir erkek bir erkek ile konusuyormus gibi
konussunlar 6yle samimiyet olsun degil, kastim kesinlikle bu degil. Dedigim gibi

karsisinda bir insan var, ben onunla konusurken aman erkek var ben ona gore

511 Neva, Kisisel Gériisme.
%12 Eda, Kisisel Gériisme.
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dikkat edeyim, ona gore simdi bu sey ¢ok kasan kadin erkek iliskilerinde ¢ok
problem ¢ikarttigini diigiiniiyorum ben. Bizim camiamizda bu ¢ok var iste,
dedikodu olur, soyle olur, boyle olur, bu yaklasimlar bizde bu ortamda
oldugumuz icin bu endiseleri bizde yasayabiliyoruz, yani acaba boyle bir
ortamda acaba nasil algilamr bu konusmam nasil algilamr, ister istemez

diisiiniiyoruz.®*3

Giilizar’m “ Hz. Peygamber kadinlar1 muhatap alirken insan olarak muhatap
aliyordu. Simdi bugiinkii muhafazakar dindar kesim kadini cinsel kimligi ile biliyor
taniyor ve karsisinda o kimligi ile goriiyor” ifadeleri Miisliiman erkeklerin kadimnlar1
cinsel kimligi aradan kaldirarak karsidakinin 6nce insan oldugu bilincine erismediginden
dem vurur. Devaminda erkeklerin bu yaklasiminin kadnlarin herhangi bir ortamda yanlis
anlasilma kaygis1 tagimalarina neden oldugunu savunur. Neva ise erkeklerin Hz.
Peygamber’i insan iligkileri gibi temel konularda 6rnek almaktan ziyade daha ¢ok daha

tali konularda 6rnek aldiklarini diisiintir:

Maalesef belki peygamber efendimizin sakal birakmast siinneti kadar
kadinlara deger vermesini belki 6rnek almamis olabilirler bu da belli ki islerine
gelmis olabilir. Bu da aci bir ifade olacak maalesef bu var muhafazakar camiaya
baktigimiz zaman sadece muhafazakarliga da indirgemeyiz ama deyimlerimizde
olsun, ata sozlerimizde olsun, iste her seyde mesela kadin bir degersizlestirme
kadint itmeye calistyor gibi bir durum olmus yani bu bilincin zamanla bizler gibi
bilingli insanlar tarafindan daha da azaltilacagina inanmamiz gerekiyorsa da
maalesef bu var. Erkekler keske bu konuda ornek alsalar sadece bu konuda degil
Allah emir ve yasaklarimi zaten tam manasiyla uysak, peygamber efendimizi
ornek alsak ne kadar giizel saglikly bir toplum oluruz. Ama dedigim gibi bazi dis
seyler haricinde peygamber efendimiz goyle giyinirdi soyle koku stiriiniirdii soyle
sakal birakirdr buna daha ¢ok takilan zihniyet aslinda peygamber efendimiz
eslerine nasil davranirdi, kiz cocuklarina nasil davranirdi buna bakmasi
gerekiyor bunu es gegiyor. Acaba bu da kiiltiiriin yansimast olan bir sey mi
gelenek ona bunu sdyledi toplum ona bunu mu empoze etti ama yanhs tabi ki

de 514

513 Gilizar, Kisisel Gériisme.
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Nesibe erkeklerin Hz. Peygamber’i sekli ibadetler konusunda da &rnek

almadiklarini su ifadelerle belirtir:

Miisliiman erkekler hangi konuda Hz. Peygamber’i ornek aliyor ki
kadinlarla iliskide ornek alsin. Sekli ibadetlerin dahi Hz. Peygamber merkezli bir
orneklikle degil, kalip bir tutum olarak yerine getirildigini diisiiniiyorum. Mesela
namaz konusunda gergekten bir ornekligi dikkate alsalar, en azindan kadinlarin
mescid ve camilere gitmelerine, orada arada bir perde olmaksizin ana kubbe

altinda usuliince cemaate katilmalarina itiraz etmezlerdi.®*®

Nesibe’ye gore gliniimiizde kadinlarin camilerde ya da mescitlerde erkeklerden
uzak ayr1 bolmelerde namaz kilmalar1 Hz. Peygamber’in uygulamasindan uzak bir
tutumdur. Basak ise erkeklerin Hz. Peygamber’in kadinlara karsi yaklagimini 6rnek

almamalarinin nedeni olarak sahip olduklar1 erkeklik algilar1 olarak goriir:

Ben simdiki devirdeki erkeklerin, genel olarak erkeklerin kendileri ile
barisik olmadiklarini diigiiniiyorum ve bu barisitk olmamanin cezasim kadinlara
kestiklerini goriiyorum, yani bu baglamda peygamber efendimizin nasil desem
onlarin gii¢ olarak nitelendirdikleri seyleri kadinlara sevgi, sefkat, merhamet,
iste pozitif ayrimcilik gosterirlerse bu gii¢ denilen kendi tabirleriyle giic olarak
gOrdiikleri seylerin ellerinden gidecegini diisiiniiyorlar. Bu yiizden de onlara
yapilan iste herhangi bir ne olarak adlandirirlar ki bunlart herhangi bir erkekler
tarafindan kadwnlara yapilan her imtiyazin kendilerini zayif diisiirdiigiinii
diistiniiyorlar bu yiizden de peygamber efendimizin yaptigi hichir uygulamayt
kendilerine ornek aldiklarimi diisiinmiiyorum acikgasi. Simdiki erkeklerin,

oncekilerde oyledir eminim fark eden bir sey yoktur.5'®

Basak’a gore erkekler kadnlara karst Hz. Peygamber’in izledigi yolu takip
ettiklerinde erkekliklerinin zarar gorecegine ya da kadinlara taninan herhangi bir
imtiyazin onlar1 zayif gdsterecegini diisiiniirler. Bu nedenle de kadinlara kars1 Hz.
Peygamber’i 6rnek almamaktadirlar. Nihayetinde kadinlarm kars1 karsiya kaldiklar
olumsuz tutum ve davranislarin ne Kur’an’la ne de Islam Peygamberi Hz. Muhammed’le

bir ilgisi olmadig1 diisiiniiliir. Var olan kadm karsit1 tutum ve diisiincelerin nedeni olarak

515 Nesibe, Kisisel Gériisme.
516 Basak, Kisisel Gorisme.
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dini gelenek ve dolayryla din adamlarmmin dini metinleri yorumlayis tarzlari sorumlu

tutulur. Bu anlamda irem’in agiklamalarmi takip edelim:

Bunlar tamamen dini gelenekle alakali. Dini gelenek dedigimiz de dinin
indigi toplumun ya da dinin daha sonra ulastigi toplumun iste deger yargilariyla
birbirinden ayrilamayacak derecede bir araya gelmesi demek. Dini gelenek
dedigimiz sey o toplumun daha onceki kabulleri din disi gelenekleri, deger
yargilart hepsini igine alan bir sey. Yani dini gelenek esittir din degildir. Dini
gelenek tamamen farkly bir seydir. Ben biitiin bu kadina karsi ayrimci tavirlarin
genelinin dini gelenek oldugunu diisiiniiyorum. Hali hazirda, Islam’dan énce ve
Islam’la birlikte kabulleri, deger yargilari onlar oldugunu diisiiniiyorum. Ve din
adamlart yorumlar: ile miisliiman kadina c¢ok zarar veriyorlar. Ozellikle
bugtinlerde, hani kadin haklarinin bu kadar giindeme geldigi ve rasyonel olarak
da savunuldugu bir ortamda, din adamlart bunu geri gotiirecek davranista
bulunmasi, dine karst yaptiklar: hani kendilerinin ihanet gibi bir sey, ¢ok rahatsiz

edici.>’
Feride de dogrudan dini gelenegi sorumlu tutar ve su agiklamalarda bulunur:

Veriyor evet Kuran’in ve peygamberin kadina verdigi degeri goz ardi
ediyorlar ¢iinkii bariz bir sekilde, degistirmisler bence bu alguy ¢iinkii
peygamber dénemindeki kadinlarin yasantisiyla peygamber sonrasindaki
kadinlarin yasantisina hele de bu ortacaga geldikten sonra ¢ok farkli hadisler
agisindan ele alacak olursak mesela diger hadisleri goz oniinde bulunduran
erkekler agisindan séyliiyorum mesela kimdi o aklima gelmiyor sahsin adi biz
peygamber doneminde uyariliriz diye kadinlara kétii davranmaktan sakimirdik
diyen®®, zaten zihniyetini ortaya koyuyor halen daha cahiliye dénemindeki
zihniyeti i¢inde tagiyor ama peygamber onu ondan yani hemen canli kanli oldugu
icin vahiy geldiginde uyarimaktan korkuyor ve peygamber gittikten sonra 0
uyariya ortadan kalktigi icin tasidigi zihniyete geri donmiis oluyor yani ataerkil
zihniyeti tekrar canlanmis oluyor ama ki buna ragmen erken donemde H:.
Aise’nin mesela toplum igerisindeki etkinligine baktigimiz zaman halen daha

onun etkilerini gorlyoruz peygamber doneminin ya da ilim halklarind