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ON SOz

Islam dininde Kur’an-1 Kerim’den sonra ikinci kaynak kabul edilen siinnet, asirlar
boyu farkli degerlendirmelerle giindemdeki yerini korumustur. Temel kaynaklardan
olmas1 hasebiyle miisliiman bireyler {izerinde belirleyici olan hadis rivayetlerinin sihhati
biiyiik bir 6nem arz etmektedir. Bununla birlikte en fazla suistimal edilen alan1 da yine
zemini kaygan olan rivayetler olusturmaktadir. Calismamiz Hz. Peygamber’in otoritesini
kullanarak goriis ve faaliyetlerini mesrulastirmak isteyen istismarci zihniyetin sosyal
dokuya verdigi zarar1 tespit etmek ve miisliiman toplum {izerindeki olumsuz etkilerini
ortaya ¢ikarmak amaciyla hazirlanmistir. Problemin devasaligina ragmen literatiirde
makaleler yazilmis fakat genis bir perspektifte miistakil bir ¢alismanin yapilmadigi tespit
edilmistir. S6z konusu ¢alisma, istismar olgusunu farkli disiplinler agisindan daha detayli

incelemeyi ve arastirmay1 hedeflemistir.

Calismamizin nihayete ermesinde iizerimde emegi olan herkese igten bir
tesekkiirii borg bilirim. Oncelikle alanindaki yetkinligiyle tezin her asamasinda rehberlik
ve yonlendirmeleriyle bana destek olarak farkli bakis agilari sunan, engin tecriibelerinden
nasiplendigim ¢ok degerli hocam Prof. Dr. Isak Emin AKTEPE’ye siikranlarimi
sunuyorum. Zorlu tez siirecinde fedakarlikta sinir tanimayarak bu yolda her tiirli stresi
benimle yasayarak kiitiiphanesini bana sunan biricik babama, her pes edisimde beni
yeniden ayaga kaldirip dualartyla beni her daim diri tutan annecigime ve aileme sonsuz
tesekkiirler sunuyorum. Hayallerimin ger¢eklesmesi yolunda var olan heyecanimi benden
daha dorukta yasayip yiiksek lisans seriivenimin ilk adimini attiran kiymetli biricik

dostum Merve AKTAN’a tesekkiirlerimi sunuyorum.

Nagizane ¢iktigim bu ilim yolculugunda gece giindiiz bana yoldaslik ederek
yolumu giizellestiren ve tezimin her satirini biiytik bir titizlikle okuyup diizelterek beni

sevklendiren yiiregi glizel miistakbel esime tesekkiir ediyorum.

Sena ACER, Erzincan, 2022
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OZET

Calismamiz, Islam tarihi boyunca mezhep taassubu, kisisel menfaat, taraftar
edinme arzusu ve siyasi ¢ikar ugruna Hz. Peygamber’in otoritesinden faydalanmak
isteyen bireylerin hadis 6zelinde dini nasil istismar ettiklerini gostermek ve bu minvalde
gerceklestirilen faaliyetleri ortaya koymak amaciyla hazirlanmigtir. Calismada ele alinan
istismar olgusu, tek bir aciya miinhasir olmayip farkl disiplinlerce genis bir perspektifte
degerlendirilmeye gayret edilmistir. Calismamiz, iki ana boliim seklinde hazirlanmastir.
[1k boliimde, Islam Tarihinde Din Istismar1 bashg1 altinda istismarin sebep ve sonuglarima
deginilmistir. Istismarm sebep ve sonuclarinin varlig ise istismarm Islim toplumunda
inkar edilemeyecek bir zemini teskil ettigini dogrulamaktadir. Ikinci boliimde ise Hadis
Istismar1 ele alimmis olup hadis ilmiyle ilgili ilkeler 1s13inda istismar failleri olarak
nitelendirebeilcegimiz miifessirler, fakihler, stfiler, mutasavviflar, muhaddisler vaizler
ve sosyal medya kullanicilarina temas edilmistir. Bu gruplarin Islam ilahiyatinda menfi
olarak anilmalarina sebep olan faaliyetlerine kars1 alinabilecek 6nlemlere yer verilmistir.
Degerlendirme yapilirken kronolojiye riayet edilmis olup, meselenin tarihsel siireci
glinlimiize kadar incelenmistir. Giiniimiiz insanin1 etkisi altina alan teknoloji ve sosyal
medya araciligiyla hadis istismarinin toplum tizerindeki izdiisiimleri degerlendirilmistir.
Gerek dini gerek i¢timal hadiselere yol agma ile neticelenen istismar olgusu etraflica
incelemeye tabi tutulmustur. Calismamiz neticesinde hadis istismarinin zirve yaptigi,
zay1f ve uydurma rivayetlerin sihhat degerlendirmesine tabi tutulmadan aktarildig1 ve bu

rivayetlerin sahih rivayetlerden daha ¢ok on plana ¢iktig1 tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din, Hadis, istismar, Rivayet.
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ABSTRACT

Our study, throughout the history of Islam, for the sake of sectarian bigotry,
personal interest, the desire to get supporters and political interests. It has been prepared
in order to show how individuals who wanted to benefit from the authority of the Prophet
abuse religion in particular, and to reveal the activities carried out in this way. The
phenomenon of abuse discussed in the study is not exclusive to a single perspective, but
has been tried to be evaluated in a broad perspective by different disciplines. Our study
has been prepared in two main parts. In the first part, under the title of Religious Abuse
in the History of Islam, the causes and consequences of abuse are mentioned. The
existence of causes and consequences of abuse confirms that abuse constitutes an
undeniable ground in Islamic society. In the second part, nowadays existing hadith abuse
is discussed and in the light of the principles of hadith science, the perpetrators of abuse,
such as commentators, jurists, sufis, hadith scholars, preachers and social media users
have been touched upon. The measures that can be taken against the activities of these
groups that cause them to be mentioned as negative in Islamic theology are included.
While making the evaluation, the chronology was respected and the historical process of
the issue was examined until today. The projections of hadith abuse on society have been
evaluated through technology and social media that affect today's people. The
phenomenon of abuse, which resulted in both religious and social events, was examined
in detail. As a result of our study, it has been determined that the abuse of hadith is at its
peak, weak and fabricated narrations are transmitted without being evaluated for

soundness, and these narrations come to the forefront more than authentic narrations.

Keywords: Religion, Hadith, Abuse, Narration.
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GIRIS
KAVRAMSAL CERCEVE

Istismar kelimesi Arapga kokenli olup Arapca’da “faydalanmak, gelistirmek,
iiretime sokmak, somiirmek, kotii niyetine alet etmek” gibi anlamlara gelmektedir.
Tiirk¢e’de yararlanmak ve gelistirmek seklindeki olumlu anlamini yitirmis yalnizca
“somiirmek, kotiiye kullanmak, ¢ikarina alet etmek™ gibi olumsuz anlamda kullanilir
olmustur. Bir anlamda deger ifade eden her tiirli varlik koti niyetli insanlarca
sOmiiriilmiis ve ¢ikarlari ugruna kullanilmigtir. Din istismari, bitin dinlerin méruz kaldigi
bir olgudur. Maalesef Islamiyet de bundan nasibini almistir. Islam tarihi boyunca dinin
cesitli amaclarla istismar edildigi bir gergektir. Bu olgu giiniimiizde de varligini
siirdiirmektedir. Din istismari, birtakim kavramlarin dogmasina sebep olmustur. Bu
kavramlarmn kullaniliyor olmasi din istismarmin varligmin agik delilidir. Ornegin hurafe,
bid‘at, Israiliyat, tahrif, endiiljans, zindiklik, takiyye, taassup ve nifak gibi kavramlar
dinin bir sekilde istismar edilmeye ¢alisildiginim bariz gostergeleridir. Bu sebeple Islam
ilahiyatinda bu kavramlarin din istismarina delaletinin irdelenmesi gereklilik arz

etmektedir.

1.Hurafe

Dinf hicbir temele dayanmadig: gibi aklen izaht da miimkiin olmayan ve fakat dini
kisve altinda topluma yayilan sagma birtakim inanglar1 ifade eden hurafe kelimesi ne
yazik ki Islim diinyasinda da bilinen ve yaygm olarak kullanilan bir kavramdir.
Miisliimanlarin dini inanglari igerisinde hurafelerin bulunduguna dair pek ¢ok drnekler
sunulmakta hatta bu konuda kitaplar yazilmaktadir.? Hurafelerin ortaya ¢ikmasini ve
yayilmasini saglayan faktorler; cehalet, taassup ve uydurma rivayetlerdir. Yani

hurafelerin toplumda yayilmasinin din istismartyla dogrudan baglantis1 vardir. insanlarin

1 Ahmed Muhtar Abdulhamid Omer, Mu ‘cemii’l-liigati’I-Arabiyye el-mudsira 1-IV (Alemii’l-Kiitiib,
2008), I, 327.

2 Kemalettin Erdil, Yasayan Hurafeler, (Ankara: TDV, 1997); Ismail Liitfi Cakan, Isidm’da Bid‘at ve
Hurafeler, (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2003).



din konusunda dogru bilgiye sahip olmamasi, biiyliklerinden 6grendikleri bilgileri
degistirmekte zorlanmasi ve tarihi seriivende c¢esitli amaglarla dini metinler uydurmasi
Islam diinyasinda ve diger dini gruplarda pek ¢ok hurafenin yayilmasina neden olmustur.
Antropomorfizm (insana benzer tanri inanci), bazi insanlarin her seyi bildigi inanci,
cincilik, falcilik, ugursuzluk inanci, kabirlerden medet umulmasi, tiirbelerde mum
yakilmasi, nazar boncugu ve nazara karsi kursun dokmek gibi yiizlerce hurafe,
Miisliimanlar arasinda yayilmis ve uzun siire yasama sansi bulmustur. Halbuki Islam dini
saglam esaslara ve kaynaklara sahiptir. Bu bakimdan hurafelerin en az olmasi beklenen
din, Islam dinidir. Nasil ki irmak veya nehir sular1 kaynaginda berrak iken cografyaya
gore baskalasima ugruyorsa din de muhtelif cografyalarda egemen olan orf, kultir ve
medeniyet ile etkilesime girdikce degisime ugramaktadir.®> Bu degisim pozitif anlamda
olabildigi gibi negatif anlamda da kendini gosterebilmektedir. Calismamizin icerigini
olusturan istismar olgusu negatif anlam ihtiva ettiginden dini baskalasimin bu yo6niine
temas etmek yerinde olacaktir. Islim tarihine bakildiginda Hz. Peygamber’in
mucadelesinin en temelinde, iginde yasadigi toplumun hurafeye varan yanlis inang ve
uygulamalarini tebdil ve tashih etme arzusu oldugu goriilmektedir. Bununla birlikte Islam
toplumlarmin hurafelerden uzak yasadigini iddia etmek abes olacaktir.* Ne hazindir ki
hayat1 boyunca hurafelerle miicadele etmis olan Hz. Peygamber, uydurma hadisler
vasitasiyla bizzat hurafenin kaynagi haline getirilmistir. Hurafelerin dindar toplumlarda
revag buluyor olmasi, zorunlu olarak onlarin inang sistemlerine yonelik elestirileri de
giindeme tagimaktadir. Bu bakimdan dindarlarin hurafelerden arinmasi ve hurafeler
uzerinden dini inanglari elestirenlerin de din ile dinin toplumdaki kiiltiirii arasinda ayrim

yapmasi gerekmektedir.

2.Bid‘at
Genelde dinlerin 6zelde Islamiyet’in maruz kaldigi problemlerden biri de bid‘at
meselesidir. Islam ilahiyatinda bid‘at diye bir kavramin varhigi ve kapsaminin

degerlendirildigi muhakkaktir. Bid‘at konusunda tasnifler yapildigi ve literatir

38 Ramazan Altintas, “Islam Anlayisinda Bid‘at ve Hurafenin Cergevesi”, Dini Arastirmalar, 6/16(2003):
111-124.

4 Konuyu inceleyen Saffet Sancakli da maalesef islam toplumlarma yayilmis itikadi ve ameli pek ¢ok
bid‘at ve hurafelerin bulundugunu, okumus veya cahil insanlarin bunlara inandigini, cincilerin,
iifiiriikgiilerin bunlar istismar ettigini, bu inanglarla insanlarin bazen sirke diistiigiinii ifade etmistir. Bkz.
Saffet Sancakli, “Hadislerin Hurafeye Bakis A¢isinin Analizi ve Hurafe ile Miicadelenin Onemi”, Isldmi
Ilimler Dergisi, 10/2 (2015): 68.



olusturuldugu bilinmektedir. Hurafeye nazaran dini muhtevaya daha yakin duran fakat
esasen dinin kaynaklarinda yer almayan inang ve uygulamalara bid‘at denilmektedir. Din
ister hurafe olsun ister bid‘at olsun her tiirlii ilavelerden uzak tutulmalidir. Ciinkii bu
tiirden eklemeler dinin ana formunu etkilemekte ve bozmaktadir. Eklentilerin ¢ogalmasi
dinin asil mesajin1 ve kapsamini golgede birakabilmektedir. Bid‘atlarin toplumlara
yayilmasi dini metinlerin ve kurumlarin istismari ile miimkiin olabilmektedir. Ciinkii
bid‘at dini nitelik tasidigindan onun toplumca kabulii de ancak bu metin ve kurumlarin
istismariyla gergeklesebilmektedir. Bu bakimdan bid‘atlarin topluma yayilmasinda dini
literatliriin ve din adamlarinin rolii ve sorumlulugu oldugunu kabul etmek gerekir.
Kur’an-1 Kerim’de ve Hz. Peygamber’e atfedilen sahih siinnette var olmamasina ragmen
insanlarin dindarlik adina sekli ve zamani belirlenmis yeni ibadetler ihdas etmesi, dini
yasaklar koymasi ve din adina dinin temel kaynaklarindan ilham almayan hiikiimler
vazetmesi bid‘ate 0rnek verilebilir. Mesela “Hz. Peygamber’in Regaib gecesinde ana
rahmine diistiigli, Recep aymin ilk persembe giinii orug tutup gecesinde Regaib namazi
adiyla bir namaz kilmanin sevap oldugu ve bu gecenin bir¢ok faziletinin bulundugu
yoniindeki rivayetlerin asilsiz oldugu hadis alimlerince belirtilmistir”. ° Hatta isra ve
mi‘rac hadiselerinin Regaib gecesinde olduguna dair rivayetlerle bu geceye 6zgii baska
ibadetleri ispat sadedinde ileri strtlen haberlerin de asli esasi olmayan uydurma bilgiler
oldugu ifade edilmistir. Ayrica Regaib gecesinin ihya edilmesiyle alakali uygulamalarin

6

IV. (X.) yiizyilda ortaya ciktig1 tespit edilmistir.” Dolayisiyla bid‘atlerin ortaya

cikmasinda hadis uydurma faaliyetlerinin etkisi oldugu muhakkaktir.

3.Israiliyat

Islam kendinden onceki semavi dinleri, kutsal kitaplar1 ve peygamberleri inkar
etmez. Bilakis Islamiyet kendisini nceki dinlerin bir devami olarak gériir. Kur’an, Tevrat
ve Incil’i tasdik eder. Hz. M0is& ve Hz. Ts&, miisliimanlarin da inanmak zorunda olduklar
birer peygamberdir. Hz. Peygamber’in yasadigi cografyada yahudi ve hiristiyan
topluluklar bulunmakta ve onlardan da Hz. Peygamber’e iman edenler olabilmekteydi.
Hz. Peygamber’in vefatini takip eden siiregte yahudilere ve hiristiyanlara ait bazi inang

ve uygulamalar gesitli yollarla Islam toplumu arasinda yayildi. Dogru olup olmadigindan

5 Hamdi Tekeli, “Regaib Gecesi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi Istanbul: TDV Yayinlari,
2007, (34: 535-536).
® Tekeli, “Regaib Gecesi”, 536.



emin olunamayan bu tiirden bilgiler IslAm ilahiyatina ait literatiirde de kendilerine yer
bulabildi. Iste bu bilgilere israiliyat denilmektedir. Klasik dénemde daha ¢ok sdrelerin
tefsiri lzerine kaleme alinan eserlerde israili bilgilere rastlamak olagan bir durumdur.
Tefsirde ele almacak elzem konulardan biri olan Israiliyat’ta esas problem “ayetlerin
tefsirinde kullanilan Israiliyat’m nassa dayali bir mesruiyet zeminine oturup
oturmadigidir.”” Kur’an’in ilk muhatabi olan Arap toplumu sozli Kiltire mensup
oldugundan dini herhangi bir konuda ayrintiya inmek istediginde daha ¢ok kissacilara
veya onlarin eserlerine yonelmekteydi. Hal bdyle olunca tefsir kanaliyla islam’a giren
Israiliyat, “Adem’in ve Havva’nin yaratilis;, Kabe’nin yapimi, Ndh’un gemisi ve tifan
hadisesi, Ibrahim’in babasiyla iliskisi, onun kurban etmek niyetinde bulundugu oglunun
Ismail mi yoksa Ishak mi1 oldugu, Har(t ve Marit kissasi, Isrdilogullari, Ydsuf’un
ailesiyle olan iliskisi, Eyy(ib’un imtihan edilmesi, Isd’nin ve annesi Meryem’in hayatr®
konularinda pek ¢ok Israili bilgiyi bizlere sunmaktadir. Bilindigi iizere Kur’an ayetleri
lafzen ve manen korunup mitevatir olarak nakledilmis olup bu hususta herhangi bir siiphe
barindirmamaktadir. “Fakat hadis rivayetleri i¢in ayn1 koruma ve miitevatirlikten sz
edilemeyeceginden benzerlik barindiran rivayetlerin diger dinlerden ge¢mis olmasi

muhtemel bir durumdur.”®

Islam ilkelerine ters diisen ve genellikle saglam isnadli aktarilmayan Yahudiligi
ve Hiristiyanlig1 animsatan rivayetler igin kullamlan Israiliyat kavrami, gegmiste el-kitiib
kavrami ile ifade edilmekteydi. Doniisiimlere maruz kalan bu kavramin tarihi seyri su
sekildedir: Islamiyet oncesinde Tevrat ve Incil’i ismen bilip icerigindeki detaydan
habersiz kimseler cogunluktaydi. Islam dininin niizuliinden sonra yer yer yapilan atiflar
onceki kitaplara ilgi ve meraki uyandirdi. Kitaplardan kesitler aktarmaya ¢alisan bireyleri
Hz. Peygamber vazgegirdi. Peygamber’in vefatiyla yeniden ortaya ¢ikan eski kultir
meraklilari, Yahudilik veya Hiristiyanliktan Islim’a dénen din bilginlerinin pesini
birakmadilar. Esrarengiz, abartili, sira dis1 detaylar barindiran eserler okunmaya ve
gerekli yerlerde nakiller yapilmaya baglandi. Zamanla el-kiituib kelimesi musliman

zihinlerde kendine yer edindi. Tabiin asrinda sistemlesen bu diizen zamanla edebi-

" Abdulhamit Binigik, “Israiliyat”, Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2001), 23: 199-202.

8 Abdullah Aydemir, Tefsirde Isrdiliyat, (Ankara: DIB Yayinlart), 73-300.

° Ali Kuzudisli, “Israiliyat Hadis Rivayetleri Arasina Nasil Karigt1?”, Isrdiliyat: Israil ve Yahudi
Calismalar: Dergisi, (2017): 25-53.



menkibevi her eseri igine aldi. Giin gegtikge kaleme alinan tefsir, tarih ve ziihd kitaplari
da bu kapsama girdi. Islam dinine giren bu yabanci bilgiler asir1 tenkitlere tabi tutulsa da
literatlire girmis bulunmaktaydi. Tabir caizse elestirilerle zemini kayganlasan bu kavram

Israiliyat kavramina doniistiiriildii. 0

[lk asirdan bu yana tartisilan Isréiliyat, modern donemde ciddi miinakasalara konu
olmus ve metodoloji farkliligin1 beraberinde getirmistir. Bu isin onciiliiglinii yapanlarin
basinda Muhammed Abduh zikredilirken Resid Riza, Seyyid Ahmed Han, Sibli Nu‘mani
ve Tiirk miifessiri Elmalili Muhammed Hamdi Yazir da zikredilmektedir. “Irrasyonel ve
hayali olarak goriilen Isrili rivayetler, bu donem tefsir yaziminda bir bilgi malzemesi
olarak terk edilip yerine jeoloji, arkeoloji, tarihsel kanitlar vb. bilgi tiirleri bu donemde
kayda deger bir bicimde ragbet gormiis ve kissalar bu alanlardan elde edilen bilgilerle

anlasilmaya calisilmustir.”!

Rivayetlerde Israiliyat olarak degerlendirilen birka¢ rnege deginmek yerinde
olacaktir. Uzerinde ciddi tartismalar'® yapilan “Allah Adem’i kendi sdretinde
yaratmustir.” rivayeti, Eski Ahid’de®® gecmektedir. Sahih isnad: ile de muteber hadis
kaynaklarinda bulunmaktadir.!* Bu rivayetin manasinm Isldm’in umdelerine aykiri
oldugunu kabul etmeyen muhaddisler, rivayeti te’vil etmeye gayret etmislerdir.'® Ismail
Hakki Unal, bu rivayeti agik¢a Israiliyat olarak degerlendirmis ve ulastig1 sonucu soyle
yazmugtir: “Kanaatimizce bu rivayet yahudi esatirinden kaynaklanan ve bu esatiri bilen

miisliiman raviler tarafindan nakledilerek Hz. Peygamber’e isnad edilen bir haberdir”.1®

Bir diger rivayet ise yerin ve goklerin yaratilis1 meselesinde aktarilan haberlerdir.
Kur’an’da apagik zikredilen bu husus?’ rivayetler s6z konusu oldugunda oldukea karisik

bir hal almaktadir: Eb( Hireyre’den (0. 58/678): “Efendimiz elimi tuttu ve syle buyurdu:

10 Detayl bilgi icin bkz. Ali Kuzudisli, “El-Kiitiib’ten ‘Israiliyat’a Bir Kavramm Tarih I¢indeki
Yolculugu”, Cumhuriyet Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi, 16/1(2012): 131-164.

11 Mesut Kaya, “Cagdas Tefsirlerde Hz. Nuh ve Cudi Dagi Tefsiru’l-Menar ve Tefhimu’l-Kur’an
Ornegi”, Uluslararast Hz. Nuh ve Cudi Dagi Sempozyumu, (27-29 Eyliil 2013-2014): 327-341.

12 Bkz. Saban Cift¢i “Allah Adem’i Kendi Stretinde Yaratmistir” Hadisinin Tahric ve Degerlendirmesi”,
Pamukkale Universitesi /lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1(Mart/2014): 1-20.

18 Yaratilis, 1/27.

14 Buhari, Muhammed b. Ismail, el-Cdmiu’s-sahih, (thk. Muhammed b. Ziiheyr en-Nasir), I-IX, Dar
Tavgi’n-Necat, 1422, V111, 50; Mislim b. Haccac el-Kuseyri, el-Miisnedii’s-sahth, (thk. Muhammed Fuad
Abdulbaki), 1-V, Beyrut, Dar Thyai’t-Turasi’l-Arabf, 1V, 2017.

15 Saban Ciftci, “Allah Adem’i Kendi Sairetinde Yaratmistir” Hadisinin Tahric ve Degerlendirmesi”, 16.

16 [, Hakki Unal, “Segmeci ve Elestirel Yaklasim veya Hz. Peygamber’i Anlamak”, Isldmi Arastirmalar,
X/1-3, Ankara 1997 (Hadis-Siinnet Ozel Say1st): 52.

17 A’raf, 7/54; Yanus, 10/3; Had, 11/7; Furkan, 25/59; Secde, 32/4; Kaf, 50/38.



Allah topragi cumartesi giinii, daglar1 pazar giinii, agaglar1 pazartesi giinii, mekruhu salt
giinii, niir’'u ¢arsamba giinil yaratti. Persembe giinii yeryliziine biitiin hayvanlar1 yaydi ve
yerlestirdi. Adem’i de biitiin mahliikatin sonunda, cuma giinii ikindiden sonra, cumanin
son saatinde ikindi ile gece arasindaki bir zaman iginde yaratt1.”'® Taberi’nin (6. 310/923)
Eb( Hireyre’den naklettigi bu rivayet her ne kadar Sahih-i Miislim’de!® yer alsa da sahih
kabul edilmemistir.2 Umumi Kkanaat, Ebl Hireyre’nin Ka‘bii’l-Ahbar’dan aldig: bu
rivayeti hata ile merf naklettigi yonindedir. Ayet-i kerimelerde yerin ve goklerin alti
giinde yaratildig1 bildirilirken?! giinlere gore tasnifi zikredilmemistir. Zikredilen hadis
metninin gariblikler i¢eriyor olmasi ve Kur’an’a aykiriliklar barindirmasi hasebiyle Hz.
Peygamber’e ait olmadig1 kanaatini olusturmustur. Bu rivayet de Israiliyat olarak kabul

edilmistir.??

Neticede, bu tiirden rivayetler her ne kadar muteber hadis kaynaklarinda yer almis
olsa da islam akidesine aykirilik gostermesi veya celiskiler barmdirmasi hasebiyle ehl-i
kitaptan kiltiirimiize gegmis olma ihtimalini diisindirmektedir. Aydemir’in de tespit
ettigi lizere “Her ne kadar Hz. Peygamber miisliimanlar1 bu faaliyetlerden sakindirmaya
gayret etse de miifessirlerden, muhaddislerden bazilari bu ikaz1 gérmezden gelmis; sthhat
degerlendirmesine tbi tutmaksizin eserlerine bu rivayetleri kaydetmislerdir.”?® Hadisler
yoluyla gelen Islam’1n ilkelerine aykir1 bu tarz efsanevi ifade ve metinler gerek dogal
etkilesim sayesinde gerek ilmi faaliyetlerle kiiltiiriimiizde ayr1 bir literatiirii olusturacak
kadar kapsamli bir alani teskil etmis olup Islami rivayetler gibi kabul gormiislerdir.
Rivayetin sthhatini aragtirmama, hangi rivayetin Israiliyat olup olmadigm belirlememe
asirlar boyu miisliimanlart dogru dini bilgiden uzaklastirmistir. “Mektep, medrese, cami
ve kiirsiller Kur’an’in asil gonderilis maksadinin aksine hurafe ve kissalarin ince
detaylarina ve zikredilen sayilarina hapsolmuslardir. Akil ve iz‘an dis1, naslara aykiri
hurafe kissa anlaticilart  bas taci edilmis; arkalarinda devasa kalabaligi

siiriiklemislerdir.”

18 Taberi, Eba Ca‘fer Muhammed b. Cerir, Cdmiu 'I-beydn an te vili dyi’l-Kur dn, (thk. Ahmed Muhammed
Sakir, I-XXI1V, 2000, XV, 244.

18 Muslim, Sahth, 1V, 2149.

20 Tbn Kesir, Ebii’l-Fida Ismail, Tefsirii I-Kur dni’l-azim, (thk. Muhammed Hiiseyn Semsiiddin), Beyrut,
Daruw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1419, 1, 123.

2L Kaf, 50/38.

22 Aydemir, fsrdiliyat, 83.

23 Aydemir, fsrdiliyat, 316.

24 Aydemir, fsrdliyat, 317.



4. Tahrif

Kur’an-1 Kerim, Hz. Adem’den giiniimiize kadar siiregelen vahiy Kltiri ile
celisen, il&hT emirlerin ana koordinatlari ile tezatlik teskil eden ve bir anda ortaya ¢ikan
beser iriinii bir kitap degildir. Bilakis akl-1 selimle uyum igerisinde olup hayatin her
alanina yonelik mesajlari olan, kendinden 6nceki kitaplari tasdik eden, Hz. Peygamber ile
kemale ulasan, lafz1 ve manasi ile i‘caz1 miindemi¢ olan evrensel bir kitaptir. Kur’an-1
Kerim, Restlullah tarafindan teblig edildigi gibi ayniyla giiniimiize ulagmus, tahrife
ugramamis ve korunmustur. Bununla birlikte Islamiyet’te Tevrat ve Incil’in tahrif edildigi
kabul edilmektedir. Ayet-i kerimede bu durum apacik belirtiimektedir: “Simdi (ey
miiminler!) onlarin size inanacaklarint mi umuyorsunuz? Oysa onlardan bir ziimre,
Allah’m kelamini isitirler; sonra o kelami iyice anlamis olmalarina ragmen yine de bile

bile onu tahrif ederlerdi.”?®

Kur’an-1 Kerim’de lafiz temelinde bir tahrif olmadigi asikardir. Kur’an biitlin
diinyada asirlardir ayni lafizlarla okunmakta ve ezberlenmektedir. Dolayisiyla Kur’an
lafzinda tahrif olmamistir. Bununla birlikte Kur’an tefsirinde siyasi, ekonomik ve sosyal
statii gibi kaygilarla istismar faaliyetleri gerceklesmistir. Islam geleneginde mezhep,
cemaat, mesrep ve tarikat gibi olusumlara destek amaciyla ayetlerin suistimal edildigi bir
hakikattir. islAm tarihi boyunca ortaya ¢ikan ve Islim diinyasinda asir1 eylemlerde
bulunan pek ¢ok grup mesruiyetini Kur’an ayetlerine dayandirmaya calismustir.
Giinlimiizde de pek ¢ok dini terdr orgiitii diger insanlara yonelik gerceklestirdikleri teror

faaliyetlerini Kur’an ayetlerini okuyarak mesrulagtirmaya gayret etmislerdir.

Slbdtu agisindan higbir siiphe barindirmayan Kur’an-1 Kerim uydurma ve
zayifliktan beridir. Hadisler ise 28.000 ile 100.000 arasinda degismekte; sthhat agisindan
zayiflik ve uydurmalar gorilebilmektedir. Zaten Hz. Peygamber de Kur’an’in zihinlerde
kalmasi, muhtevasinin yerlesmesi maksadiyla Kur’an’in ezberlenmesini tavsiye ederken
hadislerin korunmasi, yazilmasi ve kitaplasmasi yoniinde higbir tedbir diisinmemistir.
Dolayisiyla hadislerin hem subdtu hem de deléleti zannidir. Bu da hadisler hakkinda iki
defa dikkatli olunmasin1 gerektirmektedir. Yani hadisler hem slbdt agisindan tahrife
aciktir; hem de del@let bakimindan istismara konu olabilmektedir. Zayif ve uydurma

rivayetlerin Islam ilahiyatmin icine cesitli sebeplerle sirayet ettigi bir hakikattir. Maalesef

2 Detayli bilgi i¢in bkz. Bakara, 2 /75, Hayreddin Karaman vd., Kur’dn Yolu Tefsiri, 1,145-146.



tefsir, hadis, fikih ve tasavvuf gibi alanlarda telif edilen eserlerde bu tiirden rivayetlerin
varlig1 inkar-1 gayr-1 kabil bir gercektir. Ayrica hadislerin anlam bakimindan ¢esitli
gruplarca kotiiye kullanildig: da bir hakikattir. Ornegin ayetleri kendi teror faaliyetlerinin

gerekgesi kilanlarin bunu hadisler yoluyla da yaptig1 bilinmektedir.

Sonug olarak, islam éncesi dinlerin kutsal kitaplarinda lafzi tahrifler oldugu kabul
edilse de Is1am’m Kur’an’inda lafzi tahrif olmamustir. Bununla birlikte Islamiyet’te gerek
Kur’an tefsirlerinde yer alan Israili bilgiler ve uydurma rivayetler yoluyla olsun, gerek
ayetlerin asir1 yorumlara tabi tutularak istismar edilmesiyle olsun, gerekse de uydurma
rivayetler, zayif hadisler ve bunlarin uygunsuz yorumlartyla olsun tahrif giindeme

gelmistir.

5.Enduljans

Dinler, miintesiplerini sorumlu tuttuklar1 birtakim dini ve ahlaki ilkeler
icermektedir. Mensuplarina bu ilkelere bagliligi sart kosan ve sorumluluklar yiikleyen
dinlerde kagmilmast miimkiin olmayan hata ve yanligliklardan s6z edilmektedir.
Tovbekarlik olarak isimlendirilen bu telakki sonucunda birey, isledigi giinahlardan
armarak Tanr ile olan irtibatin1 kuvvetlendirerek siirdiirmiis olur. Her dinde farkl
uygulamalara konu olan pismanlik, hatanin bagislanmasi gibi hususlar hiristiyanlarda
ozellikle de Katolik teolojisiyle 0Ozdeslesen endiiljans sakramentini akillara
getirmektedir.?® Bu sakramentte bireyin dogrudan Tanr ile yakinlasmasmin aksine bu
islevi Ustlenen aracilik kurumu tesis edilmistir. Bidayetinde gilinahkarin sugu ve
giinahindan arinmasi olarak ifade edilen bu kavram zamanla istismara ugramis; insanlarin
0dedigi maddi bedele karsilik cenneti parselleme hakkini elde etmelerine imkan
saglamistir. “Bu husus da bir fiyat diizenlemesini gerekli kilmis; Papa Leo bu misyonu
kendisine vazife edinmistir. Neticede, bedel ddenerek giinahlardan kurtulma uygulamasi
bireylerde olusan dini sorumsuzlugu da beraberinde getirmektedir. Sadece bireyleri
somiirmeyle kalmayan bu uygulama Katoliklerin de par¢calanmasina sebep olmus; reform

hareketlerinin de niivelerini olusturmaya baslamistir”. 2

% Omer Faruk Harman, “Endiiljans”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
1995), 11: 209-211.

21 Detayh bilgi i¢in bkz. Hakan Olgun, “Katolik Kilisesi’nin Endiiljans Uygulamasi ve Protestan
Reformuna Etkisi”, On Dokuz Mayis Universitesi Iléhiyat Fakiiltesi Dergisi, 18-19(2005): 332.



6.Zindikhk

Islam’in ilk donemlerinde miinafik olarak nitelenen zindiklar, Islam dinini bozma,
miisliimanlarin akidelerinde siiphe uyandirma, Hz. Peygamber ile alay etme gayesiyle
toplumda bas gostermislerdir.?® Bu faaliyetleri, uydurma hadislerin faili olarak
anilmalarina sebebiyet vermistir.?® Zindiklar ilk hedef olarak Kur’an ayetlerine yonelseler
de buradaki tebdil ve tahrif faaliyetleri bosa ¢ikmis; neticede onlar da kendilerini bu
misyonlarin1 en iyi icra edebilecekleri alan olarak gordiikleri rivayetlere adamislardir.
Uydurduklan yiizlerce rivayeti gesitli vesilelerle halka ulastirmis, toplumu derinden
ifsada siiriiklemislerdir. Zindiklarin faaliyetlerinin bir¢ok boyutu oldugu asikardir.
Bunlar; Allah’a mekan isnat etme, Allah hakkinda tecsim inancina sahip olma, Islam
ahlakini bozma, kolay yoldan miikafat elde etme, klicik bir hataya kars1 biiyiik cezalar
koyma, yeni ibadet formlar1 uydurma, belli glinlerde eda edilen namazlar belirleme ve
belli yiyeceklerle ilgili rivayetler aktarmadir. Bununla birlikte zindiklarin uydurduklar
rivayetlerin sayisi hakkinda elimizde net bir maliimat olmasa da onbin - onikibin arasinda
oldugu nakledilmektedir.*® Zamanla toplumda yaygmlasan bu zindiklik kavramu,
alimlerin birbirlerine ithamda bulunmalarina kadar varmistir. Toplumu infiale siiriikleyen
bu ithamlar kimi alimlerimizi gayretlendirmis ve kendi inanglar istikametinde reddiye
yazmaya sevk etmistir.3! Bu sayede kendilerince toplumu imkanlar 6lgiisiinde 1slah
etmeye calismis ve basta Allah inanc1 olmak iizere genel Islam esaslarini bozmak isteyen
malhidlerin faaliyetlerinden korumaya gayret etmislerdir. Fakat bu reddiyelerde de
zaman zaman itidalin asildigi ve muhaliflerin asir1 tenkitlere ve hakaretlere maruz

birakildig1 da bir gercektir.®?

7.Takiyye
Islam dini dogrulugu, diiriistliigii, giizel ahlaki, adaleti, iman1 ve oldugun gibi

gorlinmeyi esas alan degerler sistemidir. Bunun aksi her bir diislince ve davranisi

28 Mustafa Oz, “Zindik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1 2013), 44:
390-391.

2 Sadik Cihan, “Zindiklarmn Uydurma Hadislerle Miinasebeti”, On Dokuz Mayis Universitesi Ildhiyat
Fakultesi Dergisi, 4(1990): 37-92.

%0 Detayl bilgi igin bkz. Sadik Cihan, “Zmndiklarin Uydurma Hadislerle Miinasebeti”, 73.

31 Hisam b. Hakem ve Ebd Bekir el-Esamm, er-Red ‘ale z-zenddika, Ahmed b. Hanbel, er-Red ‘ale’z-
zenddika ve’l-Cehmiyye, Osman b. Abdullah el-Iraki, el-Furaku’l-mifterika beyne ehli’z-zeygir ve’z-
zendeka, Tbn Hacer el-Heytemi, es-Sava ‘iku’I-mukrika fi 'r-reddi ‘ald ehli’l-bida ‘ ve z-zendeka.

32 Eb( Hanife hakkinda yazilanlar bu duruma 6rnek verilebilir. Detayl bilgi igin bkz. Ataullah Sahyar,
“Ehl-i Hadis Tarafindan Eba Hanife’ye Yoneltilen Tenkitler”, Islamic University of Europa Journal of
Islamic Research, 6/1(2013): 6-21.



reddeden, bireyin 0zl ile s6zlintin ayniligini 6nemseyen, insani diger her tiirlii canlidan
akil melekesi ile ayiran tevhid esasli bir dindir. Bu sebeple esref-i mahlkat olan insani
birtakim gérev ve faaliyetlerle sorumlu tutmaktadir. Din, insanoglunun gergeklestirecegi
tim bu faaliyetlerde bireye dogrulugu diiriistliigii elden birakmamay1 ancak canina ve
malina karsi herhangi bir tehlikeye méruz kalmasi durumunda inancini saklamayzi,
kanaatinin ziddin1 beyan etmeyi ve gizlemeyi mesrii gormektedir: “Kim iman ettikten
sonra Allah’1 inkara saparsa -kalbi imanla dolu oldugu halde baski altinda kalanin durumu
mistesna olmak Uzere- kim kalbini inkara agarsa iste Allah’in gazabi bunlaradir; bunlar

icin ¢ok biiyiik bir azap vardir.”®?

Ayette de agik¢a vurgulandig iizere istisnalar disinda bireyin daima dogru sozlii
ve istikamet iizere olmas1 gerekmektedir. islam tarihinde Ammar ailesinin® sehadeti
sirasinda giindeme gelen takiyye mevzusunda rivayete gore Hz. Peygamber Ammar’a (0.
37/657) “Peki 0 an gonliunde ne hissettin?” diye sormus, Ammar, “Kalbimin imanla dolu
oldugunu” deyince Hz. Peygamber bu tarz olasi bir durumda takiyyenin mesr olacagi
yoniinde beyanda bulunmustur.®® Alimlerimiz de hayati tehlike séz konusu oldugunda
takiyyenin caiz olduguna yonelik fetvalar vermislerdir. Dolayisiyla miislimanin bu
ruhsat1 Islami yiikiimliiliikleri yerine getirmede esnetebilecegi ya da istismara konu
edebilecegi anlamlaria gelmemektedir. Bdylesi bir davranis ne islam akidesi ile ne de
diiriistliikle agiklanabilir. Ornegin basortiisii yasaklarinin oldugu dénemde bazi
kimselerin “basortiisii teferruattir” tiiriinden agiklamalar sdyle degerlendirilmistir: “Bu
sebeple dinyevi herhangi bir durum s6z konusu oldugunda basortiisiiniin fiiruat oldugu
dolayisiyla da gerektiginde agilabilecegi yonindeki fetvalar dinin asli ile uyusmamakta;

miisliimanlarin degerlerini yozlastirmaktan baska bir seye fayda saglamamaktadir.”%

Kendini soyutlayip miisrik izlenimi verme, yalan sdyleme, tecesslste bulunma,
santaj yapma, riisvet, adam kayirma gibi faaliyetler dinden kabul edilemez. Bilhassa Sii
temayilde benimsenen, iizerine sistem insa edilen takiyyenin glinimizde de yaygin
oldugu yadsinamaz bir gercektir. Hele ki tahakkiim altindaki tilkelerde yagamini siirdiiren

bireyler kanaatlerini acik¢a ifade edememektedirler. Ciinkii insan haklarinin,

33 Nahl, 16/106.

3 Mustafa Fayda, “Ammar b. Yasir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
1991), 3: 75-76

% Taberi, Camiu’l-beyan, XVII, 304.

% {smail Karagdz, “Sahtekarligin Diger Adi: Takiyye”, Diyanet Aylik Dergi, (Eylill 2016): 32.
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demokrasinin ve ifade hiirriyetinin olmadigi uluslarda takiyye tek care olarak
gorulmektedir. Asir1 gruplar ve terdr oOrgiitleri kendileri gibi diisiinmeyen insanlari
dislayarak tekfir etmekte ve hatta oldiirmektedirler. “Eskiden daha ¢ok Hariciye,
Sabbahiye olarak anilan bu gruplar giiniimiizde el-Kaide, ISID-DEAS, Boko Haram, Hiisi
ve Hasdi Sa‘bi gibi isimlerle cinayet sebekeleri olarak Islam cografyasindaki yikici

faaliyetlerine devam etmektedirler.”®

8.Taassup

Dini, siyasi ve ictimai mecralar gibi farkli alanlarda kullanilan taassup kelimesi
temelde “kusatma, sarma, korii koriine baglanma” anlamina gelmektedir. Bati’da
fanatizm, Tiirkge’de bagnazlik ifadesine karsilik gelen bu kavram®®, Kur’an-1 Ker’im’de
atalariin yanlis tutum ve itikatlerini akletmeden sorgusuzca siirdiirmeleri neticesinde hak
dine kars1 inatlartyla giindeme gelen inkarci zihniyet olarak nitelendirilmis ve bu apagik
zemmedilmistir.®® Bu zihniyet sahipleri dogru diisiinemedikleri gibi dogru diisiinceye de
karsidirlar. Zira Allah Tedld, ayetlerinde insanlig1 taklide karsi tahkike, korii koriine
bagliliktan ziyade aklin1 kullanmaya tesvik etmistir. ““... Aklin1 kullanmayanlarin tizerine
pislik atar”*® ayeti de bu gergegi desteklemektedir. islam, hangi din ve ideoloji olursa
olsun sosyal dokunun zenginlesmesini engelleyen, diisinmekten sakindiran her tirli
bagnazlik, cehalet ve fanatizmi tenkit eder. Insanlig1 sagduyu ve hosgériiye davet eder.
“Mutaassip bireylerin ise nifuz elde etme, fikirlerini karsi tarafa zorla empoze etme
arzusu zaman zaman saldirganlik vahsetine kadar varabilmektedir.”*! Insanoglu bu
saldirganligi da birtakim degerler Uzerinden istismar ederek kendini gizlemekten
cekinmemistir. Bu sebeple ¢ifte yikim gergeklesmis; cehalete kapilan birey bununla da
yetinmeyerek degerlerin i¢ini de bosaltmis ve toplumun yozlagsmasina katkida

bulunmustur.

Neticede, mutaassip olmamak, bireyin kendi akidesini gdrmezden gelmesini
gerektirmemekte; bilakis bilingli olmay1 kendine gorev edinen, hosgdrii ve bilgi

temelinde baska inanglarin varligini miimkiin gérmeyi icap ettirmektedir. Stiphesiz akli

3" Mehmet Dalkilig, “Islam Tarihinde Nifak Hareketleri”, Diyanet Aylik Dergi, (Ocak 2017): 11.

38 Mustafa Cagric1 “Taassup”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010),
39: 285-286.

39 Maide, 5/104; Enbiya, 21/52-54; Lokman, 31/21-22.

40°Y@inus, 10/100.

41 Vahdettin Basc1, “Taassup Dogru Diisiinmeye Engeldir”, Felsefe Diinyast, 2/136(2002): 34.
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kullanmak yorucu bir yolculugu bizlerden talep ederken taassup ise kolayciligi merkeze

almaktadir. Bu sebeple de istismarin objesi olmaktan kaginamamaktadir.

Ahmet Hamdi Akseki’nin de vukifiyetle tespit ettigi iizere maalesef Islam

diinyasinda da mutaassiplar vardir:

“Itirafa mecburuz ki: her yerde oldugu gibi Sark’ta yani miisliimanlar arasinda
da ufak bir muhakemeye bile ltizum hissetmeksizin her s6zi kéru kériine kabulde
israr eden mutaassiplar vardir hala da vardir. Bunlar ne sekilde olursa olsun
rivayete, nakillere o derece asiktirlar ki nerede ve hangi mesele hakkinda bir
nakil gorseler- meshur hatib iil-leyl (gece odun toplayan)- misaline uygun olarak
onu hemen alirlar, kitaplarina gegirirler, neye mal olursa olsun onu kabulde
israr  gosterirler. Bunlar kendilerini  kelimelerin akintisina o derece
kaptirniglardwr ki eskilere mahsus herhangi bir tefsirde kitapta ne olursa olsun,
gordiikleri her miitalaay: miidafa etmeyi dinin gereklerinden bilirler. Islam
diismanhgindan ziyade, Islam dinine mensup oldugunu iddia eden bu ziimreden,

bizzat Miisliimanligin pek ¢ok zarar gordiigiinii soylersek, hi¢ de miibalaga etmig

olmayiz.”*

9.Nifak

Insanoglu asirlar boyu birtakim siireclerden gec¢mistir. Bu siiregler kimi zaman
birbirinin devami niteliginde olurken kimi zaman da koklii degisimleri gerektiren devrim
niteligi tasimaktadir. Vahyin indigi toplum ve cografya bu degisimlere hemen ayak
uyduramamustir. Bununla birlikte yasadig zihni bunalim ile kararsiz kalan, menfaatlerine
gore sekil alan zayif karakterli bireyler de var olagelmistir. Korkak sahsiyetli miinafik
kimseler olarak nitelenen bu bireylerin en bariz 6zelliklerinden birisi de istikrarsizligi rota
edinmeleridir. Halbuki Kur’an nifaktan arinmis dupduru, sélih bir miislimanligi
hedeflemektedir. Bu sebeple ayet-i kerime ve hadislerde miinafikligin alametleri defaetle
stralanmis olup miisliimanlarin bu davramislardan sakinmasi gerektigi emredilmistir.*?
Hz. Peygamber de ashabini bu vasiflardan beri durmalari hususunda uyarmistir. Her ne
kadar ikazlar yapilsa da toplumda nifak faaliyetleriyle taninan sahsiyetler Islam
tarihinden bu yana var olagelmistir. Ozellikle Medine doneminde bu topluluklarin bas

gOstermesi ve siyasi erki elde bulundurma hevesi miinafikligin sebeplerinden bazilaridir.

42 Ahmed Hamdi Akseki, “Hatemii’]-Enbiya Hakkinda En Cirkin Bir Isnadin Reddiyesi”, sadelestiren M.
Hayri Kirbasoglu, Islami Arastirmalar, 6/2 (1992): 126.
43 Bakara,2/9-19; Maide, 5/41; Munafikun, 63/1-8.
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Hizli ve ani kiiltir baskalasiminin meydana geldigi, var olan dizenin kokten
alisilagelmeyen formda degistigi sosyal ortamlarda bu degisime ayak uyduramayan
insanlarin olmasi dogal bir durumdur. “Bu dogallig1 nifaka doniistiirebilecek kadar art
niyet sahibi zay1f bireyler her toplumda bas gostermislerdir.”** Asr-1 saddetten bu yana
miinafiklar, misliman topluma zarar veren i¢ muhalifler konumundadir. Iman-kufar
arasinda gel-git yasayan, ahlaki yonden eksiklikleri olan, herhangi bir ideoloji ve tutumda
duragan kalamayan, donek insanlar toplumda hi¢bir zaman karakter sahibi olamamais ve
hayata tutunamamislardir. Kur’an-1 Kerim de miinafiklarin durumlarini agiklamistir:
“Onlarin misali, bir ates yakan insan gibidir. Ates tam etrafin1 aydinlattiginda Allah
1siklarin1 yok eder de onlart karanliklar i¢inde, hicbir seyi gormez bir halde birakiverir.
Artik onlar sagirlardir, dilsizlerdir ve korlerdir; bu ylizden geri de donemezler. Yahut
onlar, karanliklar i¢inde gokten bosanan gok giiriiltiilli, simsekli bir yagmura tutulmus
kimseler gibidirler. Yildirimlar yiiziinden 6limden korkarak parmaklariyla kulaklarini
tikarlar. Halbuki Allah inkarcilari cepegevre kusatmistir. Simsek gozlerini kor edercesine
cakar, onlarin g¢evresini aydinlatinca orada yiiriirler, karartinca da kalakalirlar. Allah
dileseydi onlarin isitme ve gormelerini biisbiitiin giderirdi. Siiphesiz Allah her seye
kadirdir.”*® Neticede sosyal hayatta kendilerine yer edinemeyen miinafiklik psikolojisi

onlar1 kusatmis; hakikati géremeyecek hale gelmis bir kisilik zaafiyeti olusturmustur.

Islam tarihi boyunca miisliimanlar arasinda hep var olmus miinafiklik giiniimiizde
de farkli formlarda kendini gosterebilmektedir. “Gegmisten giiniimiize siiregelen
miinafiklik sadece metod ve isim degistirmistir. Misyonerlik faaliyetleri de bu kapsamda
degerlendirilmeye miisaittir.”*® Ayrica toplumsal bir gerceklik olan tek tip birey
yetistirme, bireyleri takiyye-nifak ¢ikmazina sokmaktadir. Konuyla ilgili ¢alismasi olan
Masallah Turan da tek tip modele kars1 ¢ikarak toplumu olusturan bireylerin tamamini
ideoloji sahiplerinin veya yoneticilerinin hamur gibi yogurarak tek tip haline getirmesinin

mimkiin olmadigini ifade etmektedir.*’

“ Hiilya Alper, “Nifak ya da imanda Catisma (Kur’an-1 Kerim Baglaminda Nifak Psikolojisi Uzerine Bir
Inceleme)”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 22(2002): 24.

45 Bakara, 2/17-20.

%6 Halil Altuntas, “Inanmis Gériinme Sahtekarhgi: Nifak”, Diyanet Aylik Dergi, (Haziran 2005): 30

47 Magsallah Turan, “Islam’da Irtidat Sorunu ve Yol Agabilecegi Psiko-Sosyal Problemler (Takiyye-Nifak
Ornegi)”, Kadim Akademi Sosyal Bilimler Dergisi,2/1(2018): 7-8.
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BIRINCI BOLUM
ISLAM TARIHINDE DIN ISTISMARI

Bir kisinin ya da ziimrenin iyi niyetini kotiiye kullanarak kendisi i¢in yararlanmak
veya muhatabinin rizasi1 olmadan iradesizce her agidan somiirmek anlamlarini ihtiva eden
istismar kavrami, sosyal hayati olumsuz etkiledigi gibi dini hayati da derinden
sarsmaktadir. Dini hassasiyeti olan bireyler lizerinden gergeklestirilen bu faaliyet,
bireyler kadar dini metinlerin de istismar edildigini gdstermektedir. Insanlik tarihi kadar
geemisi olan istismar faaliyetlerinin yikici tesirleri siddet ve vahset unsurlu terdre kadar
varabilmektedir. Is1dam dininin akidelerine aykir1 olan her bir ideolojiye kars1 koyan Hz.
Peygamber, yasam boyu bunun miicadelesini vermistir. Bireyi kusatan nefsi duygularin
her dénemde var olmasi, siyasi-ekonomik gayeler ugruna istismar edilen makam, ilke ve

kavramlarin yikima ugratilmasi ile neticelenmistir.

1.1. islamiyet Oncesi Din Istismar1

Kur’an-1 Kerim, kendinden 6nceki semavi kitaplari tek bir piardan neset edip
ayn1 mesajlar1 vermesi hasebiyle ayirt etmeksizin hepsini tasdik etmistir. Kur’an, énceki
ilahi kitaplarin hangisinin hak, hangisinin batil oldugunu belirten ve o kitaplar1 koruyup,
denetleme misyonu {istlenen bir kitaptir. Kur’dn her ne kadar onceki kitaplarin
seriatlerini, ibadetle ilgili hiikiimlerini korumayla anilsa da Kur’an-1 Ker’im’in de
koruma*® altma alindigin1 ayet-i kerimeler bizlere bildirmektedir. Bu koruma, Kur’an’1
tahriften ve tebdilden uzak tutmustur. Bu sebeple her tiirlii meselede siiphe barindirmadan
insanliga ¢ozim Onerisi sunan yegane bir kaynaktir. Allah Teal& her peygamberi bir
seriatle gonderdigini beyan ederken, zaman ve mekana gore olasi farkliliklarin tek bir
ozde bulusmay1 engellemedigini de vurgulamaktadir. Insanin hidayete ve keméle
ulagmas1 s6z konusu oldugunda sonra gelen kitaplarin elbette daha siimullii olmasi
kacinilmazdir. Hz. Peygamber hatemii’l-enbiya olduguna gore Kur’an-1 Kerim de

gonderilen son ilahi kitaptir. Tafsilati ve hiikiimleriyle evrensel olma niteligi tasiyan

48 Hicr, 15/9.
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Kur’an, dizeltilmesi gereken hikumler ittihaz etmesi sebebiyle Tevrat ve Incil’in
degistirilen kisimlarin1 diizeltme yoluna gitmistir. Miibellig Hz. Peygamber ise Allah’in
ayetleriyle tebliginde Ehl-i kitab1 da muhatab almistir. Kur’an yer yer Ehl-i kitaba
uyarilarda bulunur. Bu ikazlarin basinda ise heveslerine uygun yaptiklari tahrifler s6z
konusu edilmektedir. Kitab-1 Mukaddes’in tahrifi meselesi Misliiman—Ehl-1 kitap
miinakasalarini kaginilmaz kilmaktadir. Hal boyle olunca iki tarafin da iddialari ve tezleri
derya deniz bir literatiiriin dogmasina neden olmustur. Tahrif meselesinin ayrintilarina
gecmeden evvel iizerinde en ¢ok tartisma yapilan ildhi kitap Tevrat’in tahrifi hususunda

musliman bilginlerde hakim olan Ug¢ yaklasimi aktarmak yerinde olacaktir:

1. Tevrat’m ekseriyetinin lafiz mana birlikteliginde tahrif edildigini savunanlar (ibn
Hazm, Karafi, ibn Kayyim el-Cevziyye)

2. Tahrif ve tebdilin Tevrat’mn lafzinda degil manasinda oldugunu iddia edenler (Ibn
Hald(n, Makrizi)

3. Tevrat’in lafzinda az bir tahrif olmakla birlikte asil tahrifin onun tefsirinde

oldugunu iddia edenler (ibn Teymiyye, Elmalili Hamdi Yazir, Siileyman Ates)*°

Kur’dn’da tahrif hususunda ciddi ikazlara muhatap kilinan Ehl-i kitabin
faaliyetleri, anlam1 saptirma olarak tahrif, méanayi bir digeriyle degistirme olarak tebdil,
miislimanlarin bilmemesi, miisahade etmemesi ic¢in hiikiimlerin saklanmasi olarak
kitman, kelimeleri 6rtmek, gizlemek anlaminda lebs, okuyucunun ve dinleyicinin bir sey
anlamamast i¢in kelimeyi agizda geveleme olarak leyy ve son olarak unutma anlamindaki

nisyan gibi kavramlarla anlatilmaktadir.>
Kur’an, Ehl-i kitabin kitaplarini tahrif ettigini dort yerde agikga bildirmektedir:

“Simdi (ey miiminler!) Onlarin Size inanacaklarini mi umuyorsunuz? Oysa
onlardan bir ziimre, Allah’in keldmunm isitirler, sonra o keldmi iyice anlamig
olmalarina ragmen yine de bile bile onu tahrif ederlerdi.”® “Yahudilerden bir
kismi  kelimeleri yerlerinden saptirtyorlar. Dillerini egip biikerek ve dine
saldirarak “isittik ve kars1 geldik, dinle, dinlemez olasi, rdaind” diyorlar. Eger

onlar “Dinledik ve itaat ettik, dinle ve bizi gozet” deselerdi siiphesiz kendileri

4 Baki Adam, “Tevrat’in Tahrifi Meselesine Miisliiman ve Yahudi Cephesinden Bir bakis”, Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 36(1997): 359-404.

%0 Detayli bilgi igin bkz. M. Gaudeul- R Caspar, “Kitab-1 Mukaddes’in Tahrifi Konusuna Klasik islami
Kaynaklarin Yaklasimi”, cev. Ali Erbas, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7(2003): 131-167.
%! Bakara, 2/75.
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icin daha hayirli ve daha dogru olacakti; fakat inkdrlar: sebebiyle Allah onlar
lanetlemistir. Artik pek az inanirlar.” “Andolsun ki Allah Isrdilogullarindan
s0z almisti. Onlardan on iki de nakib (temsilci) gondermistik.... Ahidlerini
bozduklart igin onlart lanetledik ve kalplerini katilastirdik. Onlar kelimelerin
yerlerini degistiriyorlar. Kendilerine bildirilenlerden (Tevrat) 6nemli bir kismint
da unuttular. Iclerinden pek azi hari¢ olmak iizere onlardan daima bir hainlik
goriirsiin. Sen yine de onlart affet, hos goér. Ciinkii Allah iyilik edenleri
sever. “Biz liristiyamiz” diyenlerden de saglam ahidlerini almistik, ama onlar da
kendilerine bildirilenlerden (Incil) énemli bir kismim unuttular. Bu sebeple
aralarina kiyamet giiniine kadar siirtip gidecek olan diismanhigi ve kini soktuk.

953 <«

Allah onlara yapip ettiklerini ileride haber verecektir. v peygamber!

Kalpleri inanmadigi halde agizlariyla “iman ettik” diyenlerden ve Yahudilerden
kiifiirde yarigsanlar seni iizmesin. Onlar hep yalana kulak verirler, sana gelmeyen
baska bir kesimi dinler dururilar; kelimeleri konuldugu anlamlarindan kaydrip

degistirirler... “Onlarin diinyadaki hakk: biiyiik bir rezilliktir. Ahirette de onlar

icin biiyiik bir azap vardwr.”*

Ayet-i kerimelerde ifade edilene gore tahrifin lafzen yapilmasindan ziyade
konusma, igitme gibi ifadelerle muhtemelen tahrifin yorum ekseninde oldugu
anlasilmaktadir. Bir diger husus ise Ehl-i kitap’la ilgili tenkitlerde ahlaki ve hukuki
hukimlerin fazlaligi, bizleri tarihi hiikkiimlerden ziyade seri hiikiimlerin ilgilendirdigi
algisini da olusturmaktadir. Zira Kur’an higbir ayetinde bu tahrifi genele yaymamusg; tim
Ehl-i kitab1 muhatap almamustir. Bu husus “Onlardan bir grup”®® ve “az bir kism1”*® gibi

ifadelere yer vermesinden anlagilmaktadir.

Bir diger ayet-i kerime ise “Allah’in dyetlerini az bir {icretle satma’’ seklindeki
Kur’an ifadesidir. Zira yahudiler, niifuzlarini siirdiirme, riisvet gibi uygunsuz islerine
ayetleri alet etmigler; Allah Teala’nin ikazina muhatap olmuslardir. Kur’an-1 Kerim’in

bildirdigi tizere gerceklestirilen bu tahrifat, en genel ifade ile dinin esaslarini hakikat dis1

52 Nisa, 4/46.

53 Maide, 5/12-14.

54 Maide, 5/41.

55 Al-i Imran, 3/69; Maide, 5/13; Ra‘d, 13/36.
5 Al-i Imran, 3/110; Maide, 5/59, 79.

5" Bakara, 2/41.
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sOylemlerle ifsad etmek ve yanlis uygulamalarla musliman bireyleri istismar kiskacina

almaktir.

Tarihteki istismar failleri glinimuzdeki gibi dini kisve altinda faaliyetlerini icra
etmislerdir. Bunlardan bazilarini soyle siralayabiliriz: Yahudilikte din adamlarinin bagh
oldugu Levililer, Hiristiyanlikta Hz. Tsd’min getirdigini tahrif edip halka kilisenin
yanilmaz otoritesi {izerinden egemenlik kuran din adamlari, Cahiliye’de hums ehli®®, var
olan Hanif dinini tahrif ederck Mekke’ye putperestlik inancini yerlestiren Bahira ve Amr
b. Luhay gibi putperestlikle anilan kimselerdir.>® Yahudilikte yenmesi yasak olan lesin®,

maddi kazang ugruna yahudi olmayan kimselere satisina miisaade edilmesi®® ayn1 sekilde

62 3

yasak olan i¢ yaginm® satisina izin verilmesi®® ve pis kabul edilerek haram sayilan
ickinin® zevk ugruna icilmesinde bir beis gormemeleri® yaptiklar tahriflerden birkaci
olarak zikredilebilir. Benzer durum Hiristiyanlik’ta da gortlmektedir. Zira onlar da yasak
olan domuz etini Pavlus ve Petrus helal saymis®®; yenilmesinde sikint1 gdrmemislerdir.
Icki hususunda da yahudileri animsatan uygulamalar1 olmus; gecimini ickiden saglayan
fertleri magdur etmeme adma cevaz vermislerdir.®’ Putperestlikle anilan Céhiliye
toplumunda ise durum pek farkli sayilmaz. Putperestligi Mekke’ye getiren Amr b. Luhay
siyasi erkini kullanarak toplumda bir ses uyandirmis ve kabileleri ardindan siiriiklemek
icin her bir kabileye bir put dikmeyi kendine gorev edinmis bdylece maddi cikar elde
ederek kabile 6zelinde toplumu bu yonde etkilemistir. Bu gibi faaliyetlerle bireylerin
duygu ve diisiincelerini istismar ederek kazang¢ kapilarini olusturmuslardir. Maddi
konularda oldukgca ileri giden Cahiliye Araplarinin bu asiriliklar1 mirastan kizlar1 men
etmeye kadar varmaktadir. Oyle ki tiim dinlerde yasak olan zina ve fuhus Cahiliye’de

kazan¢ ugruna gerceklestirilmekteydi. Daha bir¢ok Ornegi siralanacak olan tahrif ve

58 Cahiliye devrinde dini-iktisadi imtiyazlara sahip olan Kureys ve miittefikleri hakkinda kullanilan bir
tabir.” Detayl bilgi igin bkz. Recep Uslu, “Hums” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1998),18: 364-365.

% Detayli bilgi igin bkz. Ali Osman Ates, “Din Tahrifi ve Istismar1”, Cukurova Universitesi Ilahiyat
Fakiltesi Dergisi, 4/1(2004): 1-39.

80 Cikis, 22 / 31; Levililer, 22 / 8.

61 Tesniye, 14 / 21.

62 Levililer, 7/ 22.

83 Levililer, 7 / 22-25.

6 Levililer, 10 / 8-10; Sayilar, 6 / 1-3.

8 Sayilar, 6 /20, 15 /7, 10.

6 Resullerin Isleri, 10 / 9-16; 11/ 5-9; I. Korintoslular, 10 / 25-26; Romalilara Mektup, 14 / 14, 20.

67 Detayli bilgi i¢in bkz. Ali Osman Ates, “Din Tahrifi ve Istismari”, 12.
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istismarin sadece Islamiyet 6ncesi degil Islamiyet sonrasinda da oldugu hatta insanlik var

oldugu stirece var olacagi tiziilerek ifade edilecek bir hakikattir.

1.2.islamiyet Sonras1 Din Istismar

Din, zaman zaman bir cografyada yasayan farkli etnik koken ve dil sahiplerini bir
cat1 altinda birlestirme fonksiyonu icra eder. Bu sebeple bireylerin farkli bir dini tercih
edip ona uygun yasamalar1, ayrildiklar din igin bir zaafiyet olarak gorultr. islam dini de
apayr1 milletlerin bir arada yasayip kaynastigi bir dindir. Genel kabuller noktasinda
birlesebilen bireyler, zaman zaman kiiglik emeller ugruna istismara konu
olabilmektedirler. Zira din istismarmi kendilerine is edinenler yani “din mithendisleri’®8,
dini, bir sermaye olarak gorup bireyleri din konusundaki hassasiyetleri tizerinden istismar
etmeyi mumkin gérmislerdir. Dinin aragsallastirilarak bir miithendislik rini haline
getirilmesi, sosyal dokuyu da miihendislik eseri haline getirme amacina hizmet
etmektedir®® Halbuki insan, fitrat1 geregi birtakim istekleri olan ve bu istekleri zamana-
mekana gore degiskenlik gdsterebilen bir varliktir. Haddizatinda, sayisal bilimlerde
zirveyi goren muhendislik, dini boyutu igine alan sosyal bilimler s6z konusu oldugunda
ciddi bir handikapla kars1 karsiya kalmaktadir. Bir kalem ve c¢izimle baglayan bu
yolculugu, amaglanan hedeflere uygun atilmasi gereken hamleler kovalamaktadir. Bu

sebeple sosyal bilimlerde beklenen meyve derhal olgunlasmaz; olgunlasmamaktadir.

Toplumu niifuz, baski ve zorbalik altinda yasamaya maruz birakan istismar
olgusu, zaman zaman nufuz arzusu ile 6zelde bireyi genelde ise sosyal dokuyu ihya
etmeye caligsa da kimi zaman topluma egemen olmak isteyen kimselerin sahsi gucl
haline gelmektedir. Din istismar1 olgusunun Isldim tarihindeki modellerine gegmeden
evvel ilk modeli olan miinafiklar tarafindan insa edilen Mescid-i Dirar’a deginmek

yerinde olacaktir.

1.2.1.Mescid-i Dirar

Islam dininin niizdl ettigi cografyada devlet miiessesinden yoksun bir kabilecilik
anlayis1 hakimdi. Bu sebeple toplumun yeni diizene ge¢mesi elbette bazi sorunlar
beraberinde getirmekteydi. Kabilecilik anlayisina son veren Islam dini ise devlet ve millet

merkezli bir birlikteligi sembolize etmekteydi. Bu sebeple halktan bazilar1 bu yeni diizene

8 Mustafa Tekin, “21. Yiizyilda Din Miihendisligi”, Diyanet Aylik Dergi, (Eylul 2016): 14-17.
8 Mustafa Tekin, “21. Yiizyilda Din Miihendisligi”, 16.
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hemen adapte olamamis; direnmeyi kendilerine ¢are olarak gormiislerdir. Teblig edilen
vahye riayet etme ve elci olarak gonderilen peygambere baglanma olgusu, simdiye degin
putperestlik inanci ile yogrulan Islam éncesi Cahiliye toplumunu islam dininde esas olan
tevhid anlayisi ile yeniden insa etme gibi yepyeni bir hadise ile kars1 karsiya getirmistir.
Ordu komutanligindan bas yargigliga, din onderliginden devlet baskanligina dek her
gorevi icra eden peygamberlik otoritesini kabul, bazi masum goriinen ama ardinda
birtakim olumsuzluklar1 barindiran tekliflere sebep olmustur. Bunlarin basinda zararl
mescid olarak anilan fakat “Mescid-i Dirar” adiyla meshur olan dine kars1 direnis niteligi

tasiyan faaliyet mensuplar1 gelmistir.

Tarih boyu birgok evreden gegen insanoglu bazi karakteristik 6zelliklerde sabit
kalabilmektedir. Hirs, bencillik, gii¢ sahibi olma, iktidar miicadelesi gibi arzular zaman-
mekan farkliligi olsa da gecmek bilmeyen kotii duygulari simgelemektedir. Hz.
Peygamber’in her soyledigine bir bahane ile karsilik verip gergeklestirdigi her
uygulamanin yapilisinda veya sonrasinda halkta infialler ¢ikarmaya c¢alisan bir kitle var
olmustur. “Kars1 hicret olarak ifade edilen bu direnisin failleri i¢ ve dis olmak tizere ikili
bir yapty1 6ngdrmiislerdir.” ° iceride Abdullah b. Ubey iken disarida Ebti Amir’dir. Ebd
Amir meseleyi uluslararasi alana tasima hususunda gayret sarf etmis; onunla birlikte
hareket edenler, Hz. Peygamber doneminde olusan baris ve dayanisma giinlerinde
kendileri lehine ¢ikar ve menfaatlerin takipgisi konumunda olmuslardir. Faaliyetlerine
Hz. Peygamber’in otoritesini kirma ile baslayacak olan direnig mensuplari ilk etapta dini
kimlik niteligi tasiyan “mescit” yapimi ile giindem olmuslardir. Medine’de var olan
mescitler aslinda ihtiyaci karsilamaktaydi. Dolayisiyla yenisini yaptirma fikri ciddi bir
gerekceyi’* zorunlu kilmaktaydi. Bunu bilen direnis mensuplari, gériiniiste dini
sembolize eden fakat altinda bir¢ok kotiiliigii barindiran fitne yuvasi olarak bilinen
Mescid-i Dirar’1 inga etmeye bagladilar. “BOylece hem Hz. Peygamber’in otoritesinden

faydalanilacak hem de gii¢lenen halk ikiye boliinecek ve bu giicii ortadan kaldirmak daha

™ Detayl bilgi i¢in bkz. Yasar Dogru, “Bir Kars1 Hicret Hareketi Olarak Mescid-i Dirar”, Diyanet Ilmi
Dergi,2(2021): 633-674.

1 Miinafiklar Mescid-i Dirar icin su tiirden gerekgeler ileri siirmiislerdir: Yagmurlu ve kis gecelerinde toplu
ibadet edecek inanglilarin namaz kilmalari i¢in bir mescit yaptik. Sel geldiginde, Kuba mescidi ile aramiz
kesildiginde namaz kilmak i¢in bir yer yaptik ama sel ¢ekilince beraber namaz kilacagiz. Detayl bilgi i¢in
bkz. Osman Ziimriit, “Islim Tarihinde Zararli Mescid (Mescid-i Dirar) Olay1 ve Giiniimiize
Anmimsattiklar1”, On Dokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 17(2004): 9-30.
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kolay bir hale gelecekti.””? Mescidi insa eden féillerin apagik niyetlerini belirten Ayet-i
kerime” nazil olunca Hz. Peygamber mescidi yiktirma karar1 ald1 ve fitne yuvasi olan
mescit yerle bir oldu. Goériiniiste Allah rizasi tizerine kurulmus olan mescitte direnis
mensuplarinin asil niyetlerini (ikiytzlulerin boluct faaliyetleri ve 6rgltlenmeleri
seklinde) agikga bildiren Allah Teéld “Onlarin akillarinca basari gibi goriinen eylemleri
aslinda ugurumun kenarma yapilmis bir binadan farksizdir”’* buyurarak ahirette de

bunalim yasayacaklarin1 vurgulamistir.

1.2.2.1Ik Fitneler

Hz. Peygamber vefat edip 6liimiinden kisa bir siire gegtikten sonra fikri ayriliklar
yasanmis olup bu goriis ayriliklar1 kanli miicadelelerle son bulmustur. Yasanan fikrl
ayriliklar sahabeyi de karsi karsiya getirmistir. Neticelenmeye az bir sire kala bir
hiicumla savasin seyri degisen Siffin’de Muaviye (0. 60/680) taraftarlari, Kur’an’mn
hakemligini 6ne siirlip mushafi ya da mushaf sahifelerini mizraklarin ucunda havaya
kaldirarak olaya dini kisve blrlindiirmiis; boylece hem zaman hem de taraftar kazanmay1
ama¢ edinmislerdir. Halbuki savasi kazaniyor olsalardi bdyle bir talepte bulunmalar

beklenmezdi.

Ikinci 6rnek Hariciler olabilir. “Haricilerin siiregelen “Kur’an bize yeter sdylemi”
zihniyeti, Islim toplumunda tefrikalara yol agmis ve iimmetin biitiinliigiine meydan
okumustur.””® Bu sdylemlerle de kalmayan Hariciler, Harlrd mevkiinde toplanarak bir
nevi isyan hareketine onculilk etmislerdir. Isyan hareketinin dine mal edilip
delillendirilme arzusu, birgok asiriligi da beraberinde getirmistir. Zira Harici zihniyet,
kendi goriislerini kabul etmeyenlere hayat hakki dahi tanimanustir.’® Takva ile
0zdeslestirilmeye galisilan bu asiriliklar hilafet ve emir bi’l-ma‘raf nehiy ani’l-minker

gibi kavramlarmin siradanlasmasina yol acmis; Islam toplumunu ciddi bir felakete

72 Osman Zimrit, “Islam Tarihinde Zararli Mescid (Mescid-i Dirar) Olay1 ve Giiniimiize Animsattiklar1”,
14.

73 Tevbe, 9/ 107-110.

4 Tevbe, 9/107-110, bkz. Karaman vd., Kur’dn Yolu Tefsiri, 3, 60-62.

> Detayli bilgi igin bkz. Huriye Marti, “Tarihten Bugiine Din Istismarinin Farkli Gériiniimleri” Gengligin
Korunmasi Baglaminda Din Istismariyla Miicadele, DB, 11-16.

6 Detayl bilgi igin bkz. Ethem Ruhi Figlal, “Hariciler”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi,
(istanbul: TDV Yayinlar1,1997), 16: 169-175. Ashaptan Abdullah b. Habbab b. Eret’i ve hamile karisini
6ldiirmiisler, Osman ve Ali’yi tekfir etmeyenin kafir oldugunu, bu sebeple oldiiriilmesi gerektigini ilan
etmislerdir.
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stiriiklemistir. Bu kavramlarla birlikte hadis ve ayetleri kendilerine gore yorumlayan

teror’’ istismarcilari, bircok uygunsuzlugu da miibah gérmiislerdir.

Islam tarihinde goriilen bir diger istismar 6rnegi ise hilafet miiessesi ve imamet
meselesinde yasanan olaylardir. ImAmet meselesini dinin esaslarmna idrac eden Sia,
istismar hususunda devasa adimi1 atarken, SUnni ekol de buna mukabil Hz. Eb( Bekir’in
(6. 13/634) hilafetinin mesrilugunu delillendirme yoluna gitmekten geri durmamustir.’
Oyle ki kelami alanda kaleme alinan eserlerin muhtevasina bunu da dahil etmislerdir.
Anlasilan o ki istismar gerek mesrilugu gerek gayri mesrilugu duyurmak igin
kullanilmistir. Burada akla gelen ilk husus siiphesiz ki uydurma rivayetlerdir. Sadece din
istismarcilarina has olmayan bu karsi grubu mesrl gérmeme anlayist hemen hemen
birgok firkada gdze carpmaktadir.”® Hz. Peygamber’in otoritesini ona yalan isnat ederek

istismar eden uydurmacilarin rivayetleri de literatiirde mevzuat kismini olusturmustur.

1.2.3.Mehdilik

Islam tarihinde yasanan bir diger hadise ise Emevi-Abbasi ¢ekismelerinin
mehdilik iddias1 ile neticelenmesidir. insanin en temel ozelliklerinden biri olan akil
yetenegini kaybetmesi ya da birtakim buhranli donemler yasamasi neticesinde birey,
kendi kendine yetemeyecegi inanci ve caresizligiyle belli bash aile, kabile veya soylara
bel baglamakta ve ¢oziimii disarida aramaktadir. Hal boyle olunca insanin var oldugu her
donemde kurtarici inanci da var olagelmistir. Yalmzca Isldm’a hasredilemeyecek
mehdilik bir¢ok inan¢ diizeninde var olagelen bir normdur. Yahudilik ve Hiristiyanlikta
Mesih, Sabiilikte Prasai Siva, Mecusilikte Saosyant, Hinduizmde Kalki ve Budizmde
Maitreya’nin  varligi bizlere mehdiligin neseti hakkinda ipuglari vermektedir.®
“Topluluktan topluluga farklilik arz eden bu kurtarici tasavvuru dini olmanin aksine

psikolojik ve toplumsal yani beseri bir olgudur.”® Bireydeki duygu diisiince ile

" Hayrani Altintas, “Islam’la Terdr Bagdasir m1?”, Dini Arastirmalar, 7/20(2004): 121-129; H. Ezber
Bodur, “Dini Motifli Terdér Fenomeni ve Islam’in Siyasal Istismar1”, Kahramanmaras Siitcii Imam
Universitesi Ildhivat Fakiiltesi Dergisi, 3/5(2005): 65-88; Nahide Bozkurt, “Terdr ve Siddet Baglaminda
Kullanilan Rivayetlerin Yorumlanmasi Uzerine...”, Dini Arastirmalar, 7/20(2004): 131-139.

8 flyas Canikli, “Ehl-i Stnnet-Siyaset iliskisi Baglaminda Hilafetle Ilgili Tartismalarda Rivayetlerin
Rolii”, Dini Aragtirmalar, 8/24(2006): 145.

" Yasar Kandemir, “Mevzi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2004),
29: 493-496.

8 Ekrem Sarikgioglu, “Mehdi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlar,
2003), 28: 371-374.

8 Sonmez Kutlu, “Beklenen Kurtarici Inanisina Dayali Siyasi ve Dini Hareketlerde Mehdilik Tipolojileri”,
Beklenen Kurtarict Inanci, Kur’an Arastirmalart Merkezi Yayinlari, (2017): 348.
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muhakeme yetenegini bozan ve bir ¢esit ruhsal hastalik olarak bilinen paranoya, birtakim
dini sapkinliklar neticesinde mistik paranoya olarak da seyredebilmektedir. Bu
paranoyanin temelinde yatan sebep ise bireydeki asagilik duygusunun biiytikliikk duygusu
ile karakterize edilerek sunulmasidir. “Bircok alanda etkisi goriilen paranoya, dini alanda
daha c¢ok mistik kategorisi altinda ele alinmaktadir. Bireydeki belli hedeflerin
doyurulmasi gayesiyle ortaya ¢ikan bu mistik paranoya, zamanla istismar edilen dinin
bireylere realite gibi sunulmasina doniismiistiir. Bu inanis, insanlar1 var olan fitratlarina
yabancilastirirken, bireyleri akil diisman1 ve gizli giindemli yapmaktadir.”®? Bu
kimselerin ardinda siiriikledigi binlerce insanda ise islam’1 ve islami degerleri istismar
etmeleri sebebiyle dine karsi biiyiik bir giivensizlik sorunu dogmaktadir. Fakat inaniglar

bunu gérmelerine mani olmaktadir.

Neticede “Islam’mn ahlaki degerlerini istismar eden, cemaatlerin menfaatlerini
koruma altina alan “cemaat ahlaksizlig1” ve “sahte dindarliklar” olusturulmaktadir...
Kur’an ve hiiccetullah olan akil varken, disarida mehdi ve mesih arayan kimse, gunduz
giines varken, gece oldugu vehmine kapilip mum 1s181yla aydinlanmaya veya yol bulmaya
calisan kimseye benzer.”8® Halbuki Musa Carullah Bigiyef’in (1875-1949) dedigi gibi,

her Musliman kendisinin kurtaricist veya mehdisidir®*.

1.2.4.Zahir- Batin

Istismarin bir diger tezahiirii ise naslarin anlasilmasi ve tefsir edilmesi hususunda
gortlmektedir. Bu durum da akillara zahir-batin ayrimini getirmektedir. Literal ve apagik
olan z&hir ve bunun ziddi kapalilik barindiran batin, zaman zaman istismara konu
olmustur. Yahudilerin, esasen Allah igin infakta bulunmak ve insanlara yardim etmek
anlamina gelen Maide 12. ayette gecen “Allah’a bor¢ verme” ifadesini, “Allah fakir, biz
zenginiz” diyerek zahiri olarak anlamalari, Islam fakihlerinin fikihtaki yasaklardan
kurtularak mesrQi dairede islem yapiyor goriintiisiine biirlindiirme amaciyla bulduklar
hiley-i seriyye yontemlerine bagvurmalari, Haricilerin siddet eylemlerini ve muhaliflerine

kars1 savagmalarint mesrilastirmak maksadiyla YOsuf 40. ayetdeki “Hiikiim sadece

8 Bedri Katipoglu, “Insandaki Zihinsel Yetenekler ve Bazi Zihinsel Bozukluklarin Olusmasinda ve
Tedavisinde Dini Degerlerin Onemi” Diyanet [Imi Dergi, 4(2012): 105-116.

8 Sonmez Kutlu, “Beklenen Kurtarici Inanisina Dayali Siyasi ve Dini Hareketlerde Mehdilik Tipolojileri”,
350.

8 Sonmez Kutlu, “Beklenen Kurtarici Inanisina Dayali Siyasi ve Dini Hareketlerde Mehdilik Tipolojileri”,
350.
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Allah’a aittir” ifadesine atif yapmalari, Miisebbihe’nin Allah’1 insan suretine sokacak
kadar ayetlerdeki ve hadislerdeki kelimeleri mecaza hamletmeyip zahiri olarak kabul
etmeleri, Nisa 3. ayette gecen “ikiser, liger ve dorder” ifadesini 9 evlilik icin izin diye
anlayanlarin bulunmasi, batinilerin akla ziyan yorumlarinin olmasi istismara 6rnek

verilmistir.®

Sonug olarak asirlar boyu mubhtelif tasavvur ve metotlarla dinin prensipleri
tizerinden insan topluluklar1 tesir altina alinarak dinin asillar1 istismar edilmeye
calisilmistir. Islam dininin metinleri mevzu bahis edilerek gerceklestirilen istismara karst
bilingli olmak aslinda her bireyin sorumlulugundadir. Bununla birlikte istismara maruz
birakilma agisindan genclerin baski altina alinarak inang¢ tutumlarini etkilemenin daha
kolay oldugunu belirten Ali Erbas, “Omir sermayesinin en bereketli kazanimi” olarak
niteledigi gengligin, okul 6ncesi ¢agdan gelisme ¢aglarina kadar saglam bir karakter ve
guizel bir ahlak ile donatilmas1 gerektigine dikkat ¢ekmektedir.®® Aksi takdirde istismar
gecmiste yasanip bitmis bir hadise olarak kalmayacak; giiniimiizde de her daim varligini
strdirecektir. Tirkiye’de yakin mazide yasanan ve bireylerde derin yaralar birakan 28
Subat darbesi, Cumhuriyet mitingleri, FETO, PDY gibi yapilanmalar sonlanmayacak;
ulke ve sosyal doku kendisini zehirleyen her turlu ideolojiden kurtulamayacaktir.
Neticede bireyler her yasanan travmatik olay sonucunda kendilerini dram ve garesizlige

mahk{m etmis olacaklardir.

1.3.Din istismarma Yol Acan Faktorler

Diinyaya imtihan igin génderilen birey, yasadigi miiddet¢e bu bilincin farkinda
olup hayatin1 idame ettirmeyi arzular. Bu arzu kimi zaman bir kavram kimi zaman bir
inanc ile baslamaktadir. Insanligin bidayetine dek mazisi olan inanma temayiilii, yasanan
diinyay1 kavramlar ile igsellestirip varolus savasini diinyada kazanmay1 gerektirmektedir.
Bu sebeple kavramlar ciddi bir énem arz etmekte ve asla istismar edilmemesi
gerekmektedir. Zira terdr, saldirganlik, tahakkiim kurma, kayirma gibi istismar ad1 altinda
yer alan bircok husus bu kavramlarla bireylerin zihinlerine yer edinir, sosyal dokuyu
zedelemeyle de neticelenir. Dolayisiyla kavramlarin igsellestirilerek bu yozlastirilmadan
korunmasi gerekmektedir. Bir ulusun bilincini, heyecanini, hassasiyetini ortaya koyan

kamus, mukaddesatin siirekliligi i¢in de esas unsurdur. Cemil Meri¢ de “Kamus

% Mustafa Oztiirk, “Gegmisten Giiniimiize Din Istismar1”, Diyanet Aylik Dergi, (Eylil 2016): 13.
8 Ali Erbas, “Gengligin Korunmas1 Baglaminda Din Istismariyla Miicadele”, DIB, 9.
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namustur” vecizeleriyle durumu ifade etmistir. Hasili din ve dini kavramlar miisliiman
hayat1 i¢in biiyiik 6nem tasimakta olup istismardan korunmalar1 gerekmektedir. Aksi

takdirde istismar edilmis kavramlar din istismarinin da araci haline gelmektedir.

Kavramlarin ifsada ugramasi ve yozlasmasi inang¢ olgusunun da kanayan yarasi
olmustur. Ornegin Mislimanhigi kabul eden bir bireyin adaletsizlik ve her tirld
liyakatsizlige kars1 koyamayip bunlara dini gerekceler uydurmaya c¢aligmasi dini
degerlerin ve kavramlarin yontuldugunu gosterir. Kimi zaman da bu yontulma faaliyeti,
kelimeleri ¢ok anlamliliga mahkdm ederek asil anlamindan saptirarak icra edilmektedir.
Bu da bireylerin kanserli bir hiicrenin hizla viicuda yayilmasi gibi bir sonla kars1 karsiya
birakmaktadir.8” Ayet-i kerime ve hadislerin silah olarak millete yoneltilebilecegi anlayisi
istismarin gelebilecegi son noktadir. Ali Bardakoglu’nun da ifade ettigi ilizere dini
alandaki 6zgiirliik bireylerin farkli mecralara kaymasina sebep olabilmektedir. Ona gore
din istismarinin nedenleri arasinda zikredilebilecek diger bir husus da Islam
cografyasinda din i¢i cogulculugun hakim oldugu hosgdrii ortaminda her bireyin bir yana
savrulmasidir. “Bu hosgorii ortami, dogru dini bilgi konusunda bulanik havay1 beslemeyi

de miimkiin kilmaktadir.”’®

Istismarin nedenlerinden biri de gerek gecmisteki yasanan hadiselerden ve
gerekse asrimizdaki meselelerden elde edilen verilerle soyle tespit edilebilir: Medeniyetin
umdelerinde olan kirilmalar toplumu kaosa siiriiklemektedir. Yani medeniyetin temel
ilkelerinde ve kaynaklarinda taraflarin uzlasamiyor olmasi toplumda tizerinde birlesilecek
bir kural seti, usul, metodoloji ve sistem olmamasi neticesini dogurmaktadir. Bu da
toplumda kaosa yol agmakta ve dini hiikiimlerin taraflarca istismarina neden olmaktadir.
Kaos ortaminda istismarcilar hedeflerine ¢ok daha kolay ulasabilmektedirler. Boyle din
konusunda toplumda miinakasalar eksik olmamakta ve siirekli bir ¢ekisme hali
yasanmaktadir. Ayrica dogru bilgiyi kontrol eden ve denetleyen sistemin zayiflamig
olmas1 da din istismarmi giiclendiren olgulardandir. Bu bakimdan dini dogru bilgiyi
iireten, egitimini yapan ve denetleyen bilimsel 6zerkligi haiz kurumlarin 6nemi

bilyiiktir.8®

8" H. Havva Ergiin, “Kelimelerin Namusunu Kurtarmak”, Diyanet Aylik Dergi, (Eylul 2016): 53.
8 Ali Bardakoglu, “Dini Degerlerin Buharlasmast”, 9.
8 (Erigim Tarihi 15.11.2021), https://www.youtube.com/watch?v=ChWNg2iaghQ
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Bireyin Allah’la iligkisini, peygamber ile bagin1 ve diger bireylerle refah i¢inde
yasamasinda belli kriterleri 6nceleyen Islam dininde samimiyet esastir. Allah Resuli
“Din samimiyettir, nasihattir’ buyurmus, ashabin “kime kars1” hitabina Allah Resulli
“Allah’a, kitabimna, resuliine, musliman idarecilere ve biitlin misliimanlara kars1”
cevabini vermistir.”% Samimiyet (zerine insa edilen dinde, Allah’a igtenligin Gnemi
bilytktir. Zira Allah Teala “Dini Allah’a has kilarak ona ibadet edin.”®* buyurmustur.
Samimiyet; diiriistliigii, iy1 niyetli olmayi, erdemi kendine diistur edinmeyi, gosteristen
uzak olmay1 ve art niyeti ¢agristiracak her tiirlii s6z ve davranistan beri olmay1 gerekli
kilmaktadir. Allah Teala nin ayetlerinde vurguladigi, peygamberin de insanliga 1s1k tutan
s0z ve davranislari meselenin 6nemini ortaya koymaktadir. Din ve samimiyet arasindaki
dengeyi 1yi gdzetmeyen veya bundan ¢ikar elde etmek isteyen istismarcilar tarih boyunca
hep var olmustur. Yani istismarin sebeplerinden biri de samimiyetsizliktir. Insanlarin

cesitli amaclarla din bilgiyi menfaatleri ugruna carpitmasi ya da suistimal etmesidir.

Islam tarihi boyunca birtakim insanlar naslarla oynayip, uydurmalardan medet
umarak ve kurgularla insanlarin aklini ¢elerek timmetin dini duygularini istismar etmistir.
Bu insanlar her ne kadar kendilerinin Allah yolunda oldugunu ve peygamberi 6rnek
aldigin1 haykirsalar da bunlarin dinin temel ilke ve kaynaklartyla uyumsuz diisiinceleri
higbir sekilde kabul edilemez. Hele bu kimselerin kendi 6znel degerlendirmelerini, 6rf ve
adetlerini, kiiltiirlerini, temayiillerini ve arzularin1 dinin yerine koyarak bunlart din ile
0zdeslestirmeleri kesinlikle reddedilir. Yani farkli zamanlarda ve muhtelif cografyalarda
hikim suren Misliimanligin farkli anlayislar1 igermesi kaginilmaz bir sondur. Bu farkli
anlayislarin dinin bizzat kendisi olarak takdim edilmesi miimkiin degildir. “IslAm’in

992

tarthsel tecriibesi”™ olarak adlandirilan bu tecriibeyi dinle 6zdeslestirmek tutarli bir

yaklagim sergilememektir.

Hadislerin degerlendirilmesinde ve yorumlanmasinda 6nemli bir isleve sahip olan
sarihler, IslAm iimmetinin gelismesine katki saglayacak bircok eser kaleme almislardir.
Her alanda oldugu iizere bu alandaki eserlerde de yazarlarin birtakim sosyolojik ve
psikolojik farkliliklarinin yaninda zaman-mekén, yetigsme tarzi, mezhep farkliligi, goriis

ayriligi, dini bakis agilart ve hadisleri kabuldeki kriterleri gibi hususlarda birbirlerinden

% Muslim, Sahth, I, 74.
9 A’raf, 7/29.
%2 Ali Bardakoglu, “Dini Degerlerin Buharlasmas1”, Diyanet Aylik Dergi, (Eylil 2016): 7.
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ayrigtiklart agikardir. Bu farkliliklarla beraber sarihlerdeki genel bakis agisini agiklayan

Bunyamin Erul;

“Tenkid vyerine tevil, tahkik yerine taklid, tahlil yerine tahmil (ihtimale

hamletme), tesebbut yerine tekerrur, taakkul yerine taassub, illet yerine hikmet

tespiti, mana yerine lafz1 esas alma, tartisma yerine uzlagma, sorgulama yerine

savunma, mazi yerine miistakbeli gorme, aykirt yorum yerine agirt yorum yapma

gibi egilimlerin sik¢a goriildiigiinii” ifade etmistir.®®

Buna gore hadis sarihlerinin temel tavirlar1 da istismara yol agan bir baska
faktordur. Onlarin tenkitten uzak olmasi ve rivayetleri miimkiin oldugunca kabul etmeye
yatkin bulunmasi istismara sebep olabilmistir. Hadis kiilliyatinda olduk¢a onemli bir
vazifeyi yerine getiren serh edebiyati, her ne kadar miistakil eserler kaleme alinip,
literatiire katki saglasa da asir1 yorumlama ve apolojik (savunmaci) tutumlar neticesinde
rivayetlere elestirel bakisi her cagda ve dénemde simirlandirmaktadir. Ornegin Ebd
Hireyre’nin rivayet ettigi bir habere gére Restlullah “Ugursuzluk su ¢ seydedir; evde,
kadinda ve atta” buyurmustur.** Kuvvetli hafizas1 ve derin kavrayisi ile rivayetleri
Kur’ani siizgecten gegirerek hassaten tenkit zihniyetinin niivelerini olusturan Hz. Aise (0.
58/678), rivayet hakkindaki itirazlarin1 soyle ifade etmektedir: “Eb0 Hiireyre iyi
ezberlememis, zira o girdiginde, Hz. Peygamber “Allah yahudileri kahretsin! Onlar,
“Ugursuzluk, ti¢ seydedir” derler” buyurmus, fakat EbG Hureyre hadisin bagini
isitememis, sadece sonunu duymustur.”®® “Kur’an’1 Eb(’l-Kasim’a indiren (Allah’a)
yemin ederim ki, O bdyle soylemiyordu. Fakat Allah’in Peygamber’i sdyle buyurmustu:
“Cahiliye insanlar1 soyle derlerdi: “Ugursuzluk, kadinda, evde ve attadir.”%® Hz. Aise’nin
itirazlarina ve tashihine ragmen ilk dénemlerde bu rivayet ilging yorumlara ve te’villere
konu olmustur. Burada Ma‘mer b. Rasid’in (0. 153/770) aktardig: ilgili kism1 zikretmek
faydali olacaktir: “Ben bu hadisi tefsir edenleri s6yle derken isittim: Kadinin ugursuzlugu,

dogurgan olmamasidir; atin ugursuzlugu Allah yolunda binilmemesidir; evin

% Biinyamin Erul, “Yorum-Rivayet Iliskisi: Yorumun Rivayete Katkisi ve Rivayetin Yoruma Etkisi,
Giliniimiizde Siinnetin Anlagilmasi” [Sempozyum Teblig ve Miizakereleri], 29-30 Mayis 2004/Bursa,
(2005): 111.

% Buhari, Sahih, VII, 8. Detayli bilgi i¢in bkz. Ibrahim Saglam “Ugursuzluk Ug¢ Seydedir... Rivayetinin
Isnad ve Metin Yoniinden Tahlili”, Kirtkkale Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi (KIIFAD)
[Kalemname], 2/3(2017): 81-108.

% Eb( Dav(d et-Tayalisi, Musned, 111, 124. (I-1V, Misir, Dar Hicr, 1999)

% Ahmed b. Hanbel, Misned, XLIII, 158-159. (thk. Suayb el-Arnavit vd.) Miiessesetii’r-Risale, 2001).
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ugursuzlugu ise kotii komsudur.”®” Bu te’villerin ilgili rivayeti Islim dininin temel
ilkeleriyle uyusturmast miimkiin gériinmemekte; bilakis te’vil edilmedikce ne dedigi bir
tiirlii anlasilamayan peygamber imajina sebep olmaktadir. ilerleyen siiregte asrin alimleri
de bu apolojik tutumu benimseyerek adeta bu deryaya kapildiklarin1 géstermektedirler.
Herhangi bir menfi yorum yapmayip, aktarilan rivayetleri bizlere nakletmeyle
yetinmiglerdir. Ugursuzlukla ilgili aktarilan bu rivayeti sorgulamayi diistinmeden
ugursuzlugun hangi alanlarda olabilecegini diisliniip bunlar1 ifade etmeleri de bir hayli
sagirticidir.  Zira ugursuzlugu dogurganlik, dilinin uzunlugu ve musallat etme ile
iliskilendirerek meseleyi baska bir boyuta tasimaktan geri durmamislardir. Halbuki
ugursuzlugun Cahiliye adeti oldugunu, kisirligin sadece kadina has olmadigini, Islam
peygamberinin kadini hak ettigi saygimnlhiga kavusturdugunu, en Onemlisi de Allah
Teéld’ nin ayetlerinde ugursuzluk olarak nitelemedigi kisirligin da bir imtihan vesilesi
kilindigini bilmemeleri miimkiin olmasa gerektir. Peygamber doneminden kisa bir zaman
sonra yeniden giindeme taginan “kadina menfi bakis” miifessirlerimiz kadar sarihlerin de
pesini birakmadigini dile getiren Biinyamin Erul®®, kaynaklarda gecen bu gibi rivayetlerin
ancak yanliglarinin ortaya cikarilma ve itiraz icin aktarilmasi gerektigini belirtmektedir.
Yoksa sorgusuz sualsiz gecmisin tekerriirii olarak degil! Ilk iki asra yakinliklari
miinasebetiyle meseleleri daha dogru anlamalar1 ve topluma izah etmeleri mimkin olan
sarihlerin, Islim’in dogru anlasilip ilkelerinin dogru uygulanmasinda biiyiik vazifeye
mazhar olduklar1 asikardir. Her ne kadar tarihin farkli donemlerinde yasasalar da bunu
gerceklestirebilecek zihni olgunluga ve gerekli malimata sahip oldugu bilinmektedir. Bir
rivayetin konumunu yiikseltmek adina i¢inde apagik bir karine olmayan ifadeleri te’vil
etme yerine, Hz. Aise gibi Kur’ani ve akli siizgegten gegirerek aktarmalari bizleri de
rivayet kiiltiiriindeki asiriliklardan muhafaza edebilirdi. Tiim bu olanlarin yaninda hadis

serhgiliginin bizlere biraktig1 zengin miras da goz ardi edilemez.

Dinyevilesme egilimi de din istismarinin bir baska tetikleyicisi olarak kabul
edilmektedir. Genel anlamda kibirlenme, kendi kendini yeterli gérme, sinirsiz bir sekilde
uretim-tlketim, cinsi sapmalar, adaletsizlik, siyasi erki elde tutma, menfaat ugruna her

yolu miibah gérme olarak kabul edilen diinyevilesme, insanligin evrensel bir problemi

% Abdurrazzak b. Hemmam, Musannef (Camiu Ma ‘mer b. Résid), X. 411. 1-XI, (thk. Habiburrahman el-
A‘zami), Beyrut, el-Mektebii’l-Islami, 1403).

% Biinyamin Erul, “Hadis Yorumunun Sinirlar1”, /léhiyat Akademi: Altr Aylik Uluslararast Akademik
Arastirma Dergisi, 7-8(2018): 18.
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olarak goriilmektedir. Bu tasavvurun sonucunda bireyler, &hiret inancindan uzaklasirlar,
tek mutlulugu diinyada ararlar ve Kur’an ayetlerinden beri kalirlar. Halbuki Islam
doktrininde insan ¢ift yonlii tabiata sahip bir varliktir. Bu sebeple ruhani ve diinyeviligi
diger bir deyisle maddi ve manevi yonii barmdirmaktadir. Insan ruhunda bulunan manevi
yon, bireyin Yaraticist olan askin giigle irtibatini saglarken 6te yandan maddi yoni onu
dinyaya meylettirmekte; 6limden sonraki hayattan uzaklastirmaktadir. Birey, akli
melekeleri vasitasiyla Yaraticisiyla, nefsi arzulariyla ise diinya ile irtibat kurmaktadir. Bu
iki glcin dengede olmasi bireye diinya ve ahiret mutlulugu saglar. Bu sebeple kontrol
sistemini iyi dizayn etmek gerekir. Aksi takdirde birey méaneviyattan uzaklasip tamamen
gecici dunya nimetlerine meylederse ciddi méanada bir i¢sel bosluk yasar. Bu durum ise
aklin meydan okudugu diinya hayatinda bireyi tamamen sekiilerizme siiriiklemektedir.
Bu husus dine bakis agisin1 da etkilemekte, naslara yeni anlamlar yiklemektedir.
Neticede dini kaynaklar birtakim diinyevi ¢ikarlar ugruna istismarin objesi konumunda
olmaktadir. “Insanlarm manevi ihtiyaclarinin karsilandig1 geleneksel kurumlarin yerini
bugiin tliketim kiiltliri doldurmaya c¢aligmaktadir. Markalar dinin yerini almaya
calismakta ve reklamlar daha fazla maneviyat imgelerini kullanmaya yonelmektedir.

Tuketimin maneviyatla esitlenmesi toplumlarin anlam haritalarini alt {ist etmektedir.”%

1.4.Din Istismariin Sonuclar

Istismar sebekeleri, bireyi kandirmay1 amag edindiklerinden evvela bireyin sorgu
sualsiz itaatini talep etmektedirler. Ardindan bireyi istihbarat yani giinimuzde dijital
medya olarak bilinen kanallar ile g¢epegevre kusatmaktadirlar. Bu kimseler, sahip
olduklar1 imkanlar 6l¢iisiinde geleneksel aile olusumlarina kars1 koyarak ahlaki ¢gokertme,
sapkinliklar1 siradanlastirma, akideleri yikima ugratma, maddi ve manevi savaslari
normallestirme gibi menfi faaliyetlerle kendilerinden soz ettirmektedirler. Aslinda
bilingli olarak yapmaya calistiklar1 bu faaliyetler, nifak kavramini hatirlatmaktadir. Bu
sayede fitne ile ayrisan bireyleri ve toplumlari daha kolay istismar edebileceklerini
diistinmektedirler. Zira hayati sadece dlnyadan ibaret sanan bu insanlar, hirs ve
menfaatleri ile insanlar1 zaaflarindan vurmay1 kendilerine gorev edinmislerdir.
Hedeflerinde ise var olan tek sey, insana yeniden istedikleri formda yagam hakki sunma

ve kendi arzular1 dogrultusunda sekillendirmedir.

% Faruk Yazar, “Reklam ve Tiiketim Kiiltiirii ile Kutsalin Tiiketilmesi”, Din ve Hayat: Istanbul Miiftiliigii
Dergisi, (2011): 100-102.
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Adnan Biilent Baloglu'nun ifade ettigi iizere istismar giiruhu kiskacina aldig:
bireyi her tiirlii diisiinme, aidiyet ve sorumluluktan arindirir ve su telkinleri verir: “Iradeni
ve aklin1 bana teslim edeceksin, senin irade etmene, aklini kullanmana, diistinmene gerek
yok. Senin i¢in en iyisini diisiinecegimden emin olabilirsin. Kendini ailenden, ¢evrenden
koparacaksin; kimliginden, aidiyetlerinden, baglarindan ve dogru bildigin seylerden
zihnini ve bedenini tamamen arindiracaksin. Bundan boyle senin ailen ve ¢evren benim;
sana yepyeni bir kimlik verecegim, aidiyetin ve sorumlulugun yalnizca bana olacak. Sana
kurallar1 ben koyacagim, ben ne dersem onu yapacaksin. Simdi ver ellerini bana ve yum
gozlerini. Nereye gitti§imizi, neyi ni¢in yaptigimizi sakin sorma. Aradigin hakikatin
anahtar1 bende, ben senin tek hakikat rehberinim. Seni ona benden baskasi ulagtiramaz.
Bu kutlu yolculukta kendini biitiin benliginle bana teslim et. Seninle ilgili her tiirli
tasarruf ve yetki bana aittir. Allah ile arandaki tek aract benim. Bunu sakin unutma! Eger
cenneti istiyorsan pesimden asla ayrilmayacaksin.”!?®® Bgylece Allah ile dahi bag
koparilan birey, ailesinden, arkadaslarina, ¢evresinden milli degerlerine kadar kisacasi
aidiyeti olan her seye nokta koymak durumuna getirilmistir. Asirlar boyu bu gibi zorlu
siirecler gegiren Islam medeniyetinin hi¢ kuskusuz temel sorunu dini meselelerdeki bilgi
yetersizligi ve yanls din tutumlardir. Bu sebeple Islam diinyasinin her seyden evvel
dogru ve anlasilir sahih bilgiye ihtiyaci vardir. Aksi takdirde siddet, vahset, diinyaya
ragbet, liyakat, adalet gibi kavramlar sekteye ugratilarak sosyal dokuya din kisvesi altinda
sunulmaktadir. Bu durum ise bireylerin istismarcilarin agma maruz kalmasi ile
neticelenmektedir. Cagimizin “ideoloji ¢ag1” oldugunu ifade eden Mehmet Gormez’e
gore gliniimiiz insaninin karsilastigi problemlerin altinda yatan yegéane sebep, evrensel
mesajlar iceren Islam dininin bu igerigi gérmezden gelinerek belli gruplarm hedefleri

dogrultusunda dar bir mecraya sikistirilmasi ve kendi mesajlarina dint renk verilmesidir.

Tarih boyunca hakikatin ne oldugu hususunda tartismalar yaganmustir. “Hakikatin
yalniz “selef ehli” tarafindan en dogru sekilde anlasildig1 goriisii dogrultusunda her ne
kadar cagin meselelerini ¢dziimlemede sadece selefin goriisleri ile yetinilip yeni
arayiglara duvar orllse de belli bir siire saz olarak kalmis olan selef anlayisi, Mogol
istilasindan sonra kendine yeni bir ivme kazandirmis ve belli faaliyetlerle anilan hareket

olarak taninmis ve zamanla bazi devletlerin siyasal ve toplumsal 6gretisi olmustur.”%!

100 Adnan Biilent Baloglu, “iradenin Celladi” Diyanet Aylik Dergi, (Temmuz 2020): 36-37.
101 Mehmet Gormez, “Giiniimiizde Yeni Dini Anlayislar”, Diyanet Aylik Dergi, (May1s 2015): 5-9.
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Gortisler ve bilgiler donuklastirilmig; sinirlandirilmistir.  Neticede kendisi  gibi
olmayanlar1 tekfir etme anlayis1 literatiirde yayginlasmaya baslamistir. Bu anlayis
Islam’m insana verdigi akil ve muhakeme etme giiciinii tabir cizse veto etmis; dini
meselelerin ¢oziimiinde dayanak kabul etmemistir. Tiim bunlarla birlikte Isldm dininin
Ogretileri rivayet odakli bir hal almis ve sekilcilik benimsenmistir. Bu menfi dini bakis
acis1, yavas yavas dini kavramlari istismara yonelmistir. Ornegin “cihad kavrami modern
bir savas doktrini”’1% olarak empoze edilmeye baslanmustir. Béylece merhamet, adalet,
uhuvvet, muhabbet ve saygi esasinda tesis edilen Islam dini, siddet ve vahset bunalimina
doniisen bir fanatizme evrilmistir. Bu netice Islim diinyasini yikima ugratmakla
kalmamis; tiim diinyada Islam dinine menfi bir bakis acis1 olusmasina sebep olmustur.

Sadece Islam medeniyetinin degil tiim medeniyetlerin ortak paydada birlestigi istismar

faaliyetleri guiniimuzde ise “Yeni Dini Hareketler” ad1 altinda apagik yiiriitilmektedir.

1.4.1.Yeni Dini Hareketler

Insanoglu, fitrati geregi arayis i¢inde olan bir varliktir. Bu minvalde birey, arzulari
dogrultusunda yeniyi ve farkliyr aramaya yonelmektedir. Sekler fonksiyonlar ile ortaya
ciktiklari i¢in yenilik durumu s6z konusu olan Yeni Dini Hareketler, arayis igindeki
bireyleri cezbeden bir hareket olmustur. “Yeni Dini Hareketlerin karizmatik liderleri hem
gecmisten farkli anlaminda “yeni” hem de mezhep ve olusumlardan daha marjinal bir
cazibe uyandirmasi anlaminda “hareket” kavramlariyla isimlerini olusturmuslardir.”1%3
Gerek yapist gerek barindigi icerik agisindan senkretik (inanglari birlestiren) gortinime
sahip Yeni Dini Hareketler, kimi zaman oldukga kat1 kimi zaman da bir o kadar yenilik¢i
tutum sergileyebilmektedirler. Farkliliklar1 miindemig¢ bu hareket, bazen bir mezhebin
veya tarikatin kokeninde kendilerine yer bulabilirken bazen de tim mezhep ve
ideolojilerden beri olmay1 gerektirmektedir. Hareket liderleri, herhangi bir olusumun
olast yanlig tutumlarindan, 6n yargilarindan beslenmek ve kiilt anlayis1 dogrultusundaki

yanilgilarla anilmak istemedikleri igin yeni bir dini hareket olduklarini 1srarla

belirtmektedirler.

Karizmatik liderlik altinda mutlak niifuz ve sahip olduklar1 farkliliklar ile

hareketlerine iiye arayiginda kullandiklari yontemler sayesinde bireylerde siradisi bir

192 Mehmet Gormez, “Giiniimiizde Yeni Dini Anlayislar”, 7.

103 Muhammed Kizilgegit, “Yeni Dini Hareketler ve Radikalizm”, Diyanet Aylik Dergi, (Temmuz 2021):
10-13.

30



hayranlik uyandirabilmekte ve kendilerini diinyaya tanitma gayesiyle ¢iktiklari bu yolda
propaganda faaliyetlerini araliksiz strdurebilmektedirler. “Giiniimiizde yasama, yurutme
ve yargidan sonra dordiincl kuvvet olarak bilinen medyay1 (internet, televizyon, sinema)
propaganda amagli kullanarak kendilerini daha yakinen dlnyaya tanitmaktadirlar.
Medyay1 aktif kullanan Yeni Dini Hareketler, tele evanjelizm kavramini akillara
getirmektedir. Medya araci kilinarak yapilan bu evanjelik hareketin icrasi topluluklari
etkileyebilmektedir. Ozellikle sinema filmi ve belgeseller ile her yastan kesime hitap
edebilmektedirler. Medya ile kendilerini ispatlama faaliyeti, zamanla “elektronik din”
kavramu ile biitiinlestiklerini de gostermektedir. Reyting dl¢timleri yapilarak bireylerin ne
zaman medyaya daha ¢ok vakit ayirdiklarini tespit ederek ¢ekimlerini ve filmlerini o

vakitlere indekslemeye caba sarf etmis; kendilerini ona gore programlamislardir.”%

Neo selefililik olarak da bilinen Yeni Dini Hareketlerin en belirgin karakteristik
ozelligi kurtarict tasavvurun kabuliidiir. Karizmatik lider etrafinda birgok {iyeyi
barindiran bu hareketteki lider ayn1 zamanda bir mesihtir. Var olan bu mesih inanci
gelecege yonelik vaatlerde bulunmakla birlikte iiyelerinin kendisine sorgusuz sualsiz
itaatini de Oncelemektedir. Kendilerini agkinin yeryiiziindeki miimessili olarak kabul
etmektedirler. Dolayisiyla mensuplarina karst her tiirli diisiince ve uygulamayi
gerceklestirme giiciine sahiptirler. Amaglari dogrultusunda olusturduklari bu sistemde
taleplerini gerceklestirebildiklerini bizzat miisahede etme arzusuyla mensuplarina siradisi
oneriler sunabilmektedirler. “Yeni Dini Hareketlerden biri olan David Koresh’in'®
gruptaki tiim kadinlar iizerinde sadece kendisinin cinsel hak sahibi oldugunu iddia ederek
diger erkekleri bekarlifa mecbur birakmasi ve bu noktada herhangi bir itirazla
karsilasmamasi olay1, bu yondeki taleplerin misalleri arasinda yer almaktadir.”'% Birgok
Yeni Dini Hareketlerde benzerini hatta daha da asiriliklarin1 gorebilecegimiz bu utang
verici faaliyetlerden biri de Aum Shinrikyo Hareketi’ndeki iyelerin asketik (asiri
ruhbanlik, ¢ilecilik) yasam adi altinda asiriligin 6tesindeki yetersiz beslenme, az uyuma,
beden giicii gerektirecek agir islerde calisma vb. uygulamalar1 sorgusuz sualsiz

gerceklestirmeleridir.

104 (Erisim Tarihi:18.12.2021), https://www.youtube.com/watch?v=LPhlubmj58I

105 Branch Davidian hareketinin lideridir.

16 Detayl bilgi igin bkz. Siileyman Turan- Emine Battal, “Kurtarict Tasavvurun Yeni Dini Hareketlerdeki
Boyutlar1” Uluslararasi Mehdilik Sempozyumu Bildirileri, (2018): 83-598.
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Toplumsal ahlak: ¢okertici gayri ahlaki taleplerde bulunan, dinde yeri olmayan
inanig ve anlayislart dini uygulama ve metinler gibi lanse etmeleri istismarin apagik
misallerini sunmaktadir. Raelyanlarin mensup oldugu “Rael hareketinde*%” goze carpan
yeni cennet miijdesi ve bireylerin istek ve arzularmin tek hakikat olarak algilanmasina
dayali olarak hareketteki evlilik dis1 cinsel iliski, cinsellik, ¢iplaklik durumlarini din?
gereklilik olarak adlandirmislardir. Halbuki din, bu sapik hareketlerin dinden olmadigin
acikca vurgulayan evrensel degerleri mithim goéren bir inang sistemidir. Halkin Tapinagi,
Branch Davidian, Glines Tapinagi, Cennetin Kapis1 ve Aum Shinrikyo hareketleri, basta
Amerika olmak iizere Fransa, Isvicre, Kanada ve Japonya gibi (Ulkelerde
gerceklestirdikleri cinayet, suikast ve toplu intihar seklindeki siddet eylemleriyle XX.
yiizyilin son ¢eyreginde isimlerinden sik sik soz ettirmislerdir. Dini egilimi olan
bireylerin hedef alindig1 Yeni Dini Hareketlerde dinin asla miibah kilmadig1 bizzat haram
hikmi verdigi hususlar 6zelinde aragsallastirilan din, istismara mahkdm edilmektedir.
ABD’de D. Brandt Berg 1961 yilinda “Tanrmin Cocuklari” hareketini kurmustur.
Harekete mensup her bir Uye Kutsal Kitap’tan isim almis ve kolonilere katilmiglardir.
Zamanla sayis1 artan hareketin mensuplari bazi uygulamalarda da obje olarak
kullanilmistir. “Flortcii Balik Aveiligi”i%8 adi altinda harekete mensup olan ve bilhassa
kadin tiyelerin gerek taraftar gerekse de para kazanma ugruna “Sevgi Hukuku” adi altinda
evli ya da bekar her tiirlii gayri mesra iliskilere 6zendirildigi bilinmektedir. 1980’lerden
sonra yayilan AIDS hastaligi nedeniyle bu uygulamaya ara vermislerdir. Durdurulan
uygulamay1 hareket mensuplart reddetmemis; aksine bu uygulamalarini agikga itiraf
etmislerdir. Din ile baglanti kurarak Tanri’nin sevgisini paylastiklarin1 ve kadinlarin

bedenlerini yalnizca Tanri i¢in kullandiklarini ifade etmislerdir.

Sosyal iligkilerin oldukga zayifladigi giinimiiz insanina hitap etmede ise
bireylerin zayif noktalarindan baslayan ve topluma kardeslik, birlik, sevgi ve saygi adi
altinda gayri mesrQ ve gayri ahlaki davranislar: sergileyen Yeni Dini Hareketler, temelde
insan onurunu kiric1 duygu ve diisiincelerle ortaya ¢ikmistir. Bu sebeple din dis1 6gretiler
ve uygulamalarda dini ekarte ettigi gibi bireyin onuruna yakismayacak her tiirlii davranisi

talep etmekten ve gergeklestirmekten kaginmamaiglardir.

107 Sijleyman Turan- Emine Battal, “Kurtarict Tasavvurun Yeni Dini Hareketlerdeki Boyutlari”, 597.

108 Siileyman Turan, “Bedenin Din Namma Istismari: Tanr’'min (Yaramaz) Cocuklar1 ve
Flortle Balik Avlama”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 19/1(2019): 9-52.
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Sebebi her ne olursa olsun aile baglar1 kopmus ve sosyal iliskileri bozulmus
bireyleri, hasret kaldiklar1 bu yakin iligkilerle kendilerine ¢ekerek her konuda onlar
cesaretlendirmisler ve dini egilimi olan bu bireylere dini istismar ederek ulagmislardir.
Dinin sahih bir sekilde yasanip anlasilmadigi bir asirda ortaya ¢ikan her bir ideoloji,

olusum veya hareket haddizatinda dinin istismar edilmesine olanak saglamistir.

1.4.2.Hurafelere Meyletmek

Gergek ve mantik dist kabul edilen her goriis ve davranisi ifade eden hurafe,
objektiflikten uzak olup subjektiflik barindiran bir olgudur. Dinin cografi kirlerden ve
tarihi tortulardan arindirilmasi olarak nitelenen hurafe ile miicadele, birtakim din dis1
sOylemlere ve eylemlere karsi durmayr gerekli kilmaktadir. Miisliimanlar asirlardir
hurafelerle miicadele etmislerdir. Fakat hangi goriis veya yasayis tarzinin hurafe oldugu
noktasinda miisliimanlar diger bir deyisle Islim medeniyetinin tastyicilari ittifak
edememislerdir. Gilinlimiiz agisindan degerlendirecek olursak sunlart sdylemek
mimkindar: “Islam cografyasinda XIX-XX. ylzyillarda sekiiler fonksiyonlardaki
degisim ve diizenleme dini hususta da hurafelerden arinmig bir anlayis1 dogurmaktadir.
Bu sekilde din, asli olmayan haber ve uygulamalardan arinmis; sahih bir 6greti sistemi
olarak anilacakt1.”'® Fakat sosyolojik, psikolojik faktorler ve cehalet gibi baz1 etmenler

yuzunden her asirda asilsiz hurafeler varligini stirdirmektedir.

Gerek sosyolojik gerek psikolojik etmenler din sahasinda istismari da beraberinde
getirmektedir. Insanoglu ¢evresindeki uyaricilarla aktif bir iliski kurmaktadir. Bu sebeple
okunan bir yazida, yasanan bir olayda, giyilen bir kiyafette, kazanilan bir oyunda vesileler
aranirken hurafeler s6z konusu olmaktadir. “Esya ve olaylarin mahiyetini bilmeme,
gelecegi bilme arzusu, korku, stres, caresizlik, kutsallagtirmanin yer degistirmesi,
giivenlik ihtiyaci, basariya ulasma arzusu, sorumlulugu baska giiclere atfetme, rilyalar ve
hayal giici”*? gibi bircok sebeple ortaya cikan hurafeler, bireyin Kkarakteristik

ozelliklerine gore daha kolay sekil alabilmektedir. Her ne kadar modern ¢agda bilginin

yayilmasi ve aktif kullanilmasiyla azalacagi veya ortadan kalkacagi diisiiniilllyorsa da

109 Seyfettin Ersahin, “Hurafe ile Miicadelenin Niceligi ve Niteligi Uzerine”, Diyanet Ilmi Dergi, (2006):
18-20.

110 Detayli bilgi igin bkz. Ali Kése, “Batil inang ve Davraniglar Uzerine Psiko-sosyolojik Bir Analiz”, Din
Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 9/2(2009): 45-70.
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“Maneviyattan uzaklasan insanligin son dénemlerde yeniden sihir, biiyii, hurafe gibi bos

inanclara yoneldigi bir inanis olarak varhgini siirdiirdiigii goriilmiistiir.”

Gazetelerde giinliik, haftalik, aylik olarak yayinlanan burg fallari, elit kesimlerce
takip edilen gaybten haber vermenin bir tezahiri olarak insanlara gosterilen ve ardinda
bu bireyleri kendilerinin takipgisi olma yarigina iten bir tir istismar faaliyetidir.
Dolayisiyla da gelecege yonelik iyimser ve kotimser yorumlarla dini kisve
biiriindiiriilerek bireylerin zamanlarin1 ¢almaktadirlar. Kur’an’da “Gayb’t Allah’tan
baska kimsenin bilmeyecegi, bilemeyecegi”'*? yoniinde apagik vurgulanan bu durum
muska, fal, mavi boncuk, sihir, biiyii veya hurafelerle bireyleri istismarcilarin hedefi
haline getirmis ve “Medyum ve astrologlarin uydurma yorumlartyla kendilerini sirke
vardiran diisiinceye hapsolmaya mahkim etmistir.”*!*® Neticede Isldim dininin sahih
kaynaklarindan uzaklasan insanlar, sahip olduklari 151k kaynagini birakip kérden yol

gdstermesini isteyen bireylere doniismiistiir.1*

1.4.3.Deizm

Islam, temel ilkeleriyle kiiltir, felsefe, maarif, bilim, mimari, ekonomi, hukuk ve
siyaset gibi birgok alana niifuz eden dinamik bir olgudur. Kur’an’da tesis edilen islam
diisiincesi de dinya ve ahiret hayatinin ayrihgm diisiindiirmez; bilakis Islam bir
biitiinliigi ifade eder. Bir meselenin halli i¢in naslara miiracaat siiphesiz kagimnilmazdir.
Ancak “Bir seyi dini kilan husus, zorunlu olarak o hususun naslarda ¢ozuminin
bulunmasi veya ifade edilmesi degildir. Bu tiir bir bakis agis1, dini diisiinceyi donduran
dogmatik bir bakis agis1 olacagi gibi, dinin hayatiyeti a¢isindan da son derece zararlidir;
hakim bir konuma geldigi zaman da o dgretinin ¢dkmesine sebep olur.”'® Bu husus
itikad? firkalarin ve mezheplerin olusumuna neden olmustur. Islim tarihinde acili
sahnelerle neticelenen hadiseler; Tanri’nin mahiyeti, il&hi adalet, cebir ve hilafet gibi
meselelerdeki dini referanslara asir1 baglilik ve yorumlarla kendini gosteren dogmatik
tutumlardan kaynaklanmaktadir. Bu tiirden agiriliklar devam ettigi miiddetce benzer

acilarin yasandigi ve yasanacagi da muhakkaktir.

11 Detayl bilgi igin bkz. Ramazan Altintas “Din Diinyevilesme iliskisi” Diyanet Aylhik Dergi, (Aralik
2005): 11.

112 Neml,27/65-66.

113 Osman Cilact, “Hurafeler ve Batil inanglar” Diyanet Aylik Dergi, (Temmuz 1995): 17-21.

114 Metin Akg¢am, “Fal Tiiccarlarinin Umut Somiiriisii ” Diyanet Aylik Dergi, (Temmuz 1992): 14-16.

115 flhami Giiler, “Diinyanin Bagmna Gelen Derin Sapkinlik Diinyevilesme” Isldmiyat, 4/3: 35-58.
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Kendisine dinde yer bulma arzusunda olan insanlar, ayet-i kerime ve rivayetleri
cikarlart dogrultusunda istismar edebilmislerdir. Neticede din kisvesine burtndirilerek
Hz. Peygamber’e yalan isnad edilen bir din anlayisi insa edilmeye ¢alisilmistir. Bu durum
da aym diislince ve goriisii paylasmayan insanlarin tekfiri ve katli ile sonuglanmistir.
Kars1 goriisii benimseyen insanlar “din buysa ben dini kabul etmiyorum” diyerek
inanglarindan yiiz ¢evirmeye gitmislerdir. Halbuki din, higbir insani tahakkiim altinda
birakmaya mahkiim etmeyen, sorgulamayi defaetle vurgulayan ve nebevi metotla
insanliga ornek olmay1 kendine misyon edinmis bir ilahT sistemdir. Yanlis dinf anlayis ve
tecriibeler dinin aslini reddetmeyi gerektirmemelidir. Maalesef yanlis dini anlayislar
gunimuizde de toptan inkarci zihniyeti beslemektedir. Carpici ifadeleriyle ¢oziim Onerisi
sunan Ibrahim Coskun sunlar1 aktarmaktadir: “Bati, aydinlanmayi deizm ve ateizm ile
gerceklestirse de bu aydimmlanmanin dogurdugu problemler giiniimiizde belirgin bir
sekilde kendini gostermektedir. Miisliiman entelektiieller, Allah’in kudret sifatini
oncelemenin aksine Rahmén ve Rahim sifatlarina atif yaparak, Allah-insan, Allah-alem
ve insan-alem iligkisi konusunda donanimli ¢oziimlemeler saglayabilecek bir modernite

olusturabilirler.”

1.4.4.Tekfir ve Teror

Islam diisiince sisteminde kendisine keldm disiplini altinda daha ¢ok yer bulan
tekfir kavrami literatiirde teolojik unsurlarla birlikte birtakim siyasal ve ideolojik
unsurlar1 da barindiran bir anlam ihtiva etmektedir. Islam dininde kesin olarak bilinen
dini bir esas1 inkar eden kimsenin kafirligine hikmetme olarak ifade edilen tekfir''’,
asirlardir var olan bir olgudur. Bu olgunun mesrulastirilmasi ise “Yahudiler 71 firkaya
ayrildi. Birisi cennette, 70’1 cehennemdedir. Hiristiyanlar 72 firkaya boliindii. 71’1
cehennemde, birisi cennettedir. Allah’a yemin ederim ki, siiphesiz benim timmetim de 73
firkaya ayrilacaktir. Birisi cennette, 72°si cehennemde olacaktir”. Ey Allah’m Resulii!

Onlar kimlerdir? diye sorulunca “Cemaattir” buyurdu”® rivayetiyle bir hayli

116 fbrahim Coskun, “Diinyevi islam’in pratigi 6niinde bir engel: Despot/otokrat Tanr1 Tasavvuru, Bir
Kelam Problemi Olarak Din-Diinya iliskisi” [ldhiyat Fakiilteleri Keldm Anabilim Dal: VII. Egitim- Ogretim
Meseleleri Koordinasyonu Toplantisi ve Sempozyumu, 06-08 Eylul 2002 Corum (2003): 205.

17 yusuf Sevki Yavuz, “Tekfir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaymlari,
2011), 40: 350-356.

118 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XIX, 462; ibn Mace, Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Stinen, I-11, (thk.
Muhammed Fuad Abdulbaki), Dar Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, ths., II, 1322. Detayh bilgi igin bkz. Mevliit
Ozler, Islim Diisiincesinde 73 Furka Anlayisi, (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2010); Ahmet
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kolaylasmaktadir. Yukarida da ifade edildigi tzere tekfir, politik gayelerin
gerceklesmesinde aktif bir sekilde rol oynamaktadir. Bunun en bariz Grnegini ise
Haricilerin tarihteki faaliyetlerinde agik¢a gorebilmekteyiz. imamet meselesiyle baslayan
bu politik seriivende zaman zaman bazi asiriliklar da sergilenmekteydi. Oyle ki kendi
dinlerinden olan fakat goriis ve ibadet farkliligi olan bireylere karsi olabildigine kaba saba
davranirken diger din mensubu bireylere karsi bir o kadar yumusak huylu, hosgoriilii
yaklasabiliyorlardi. “Hatta sirf babalarindan veya eslerinden o6tiirti kadinlar1 ve ¢ocuklari
da tekfirle itham edip 6liimle karsi karsiya getirmekteydiler.”!'® Neticede olusan bu asiri
dislayict tutum, ayni ideolojiye sahip olmayan insanlari bazi diisiince ve mekanla
smirlandirmug; yeniliklere kapali kalmay1 dogurmustur. Islim’mn akli ve fikriyle zgiir
addettigi insanoglu, belli kesimin ilkeleri dogrultusunda ancak hayatini idame ettirebilme
handikabiyla kars1 karsiya kalmistir. Bu durum ise insan haklarina saygisizligin en tist

mertebesini olusturmustur.

Islam medeniyeti, cok Kkiiltiirlii toplum yapisini biinyesinde barindiran adeta
semsiye bir medeniyettir. Vahyin 1s18inda egitilmeye baslanan toplumlar tim bu
farkliliklariyla bir giizelligi ittithaz etmekteydi. Arap toplumunda var olan kabilecilik
anlayisi, Islom dininin umdelerine meydan okudugundan ilahi ikazlara muhatap
olmaktaydi. Halbuki Isldm dini, dislayiciligin aksine kapsayicilig1 esas alan bir toplumu
hedeflemektedir. Dolayisiyla harici zihniyetin bu dislayict tutumu ginimuzde farkli
gruplarca benimsenmis olsa dahi dint bir 6z olarak kabul edilemeyecektir. “Her ne kadar
olusumlarin beslendigi kaynaklar dini metinlere dayandirilsa da hakikatte Islam’m ilke
ve degerlerine aykir1 her tiir diisiince ve davranisi gayelerine uygun mesrulastirma
faaliyetinden baska bir sey degildir.”*?° Giiniimiizde bu tiir asiriliklarla anilan gruplarin
basinda gelen ISID, siyasi emeller ugruna ortaya c¢ikip dini sdylemleri esas aldigini
vurgulasa da kendisi gibi diisiinmeyen bir muslimana bile yasam hakki tanimayan,

9121

medya araciligiyla “sanal bir immet”~** olusturma gayesi i¢inde olan harici zihniyetli bir

olusumdur.

Keles, “73 Firka Hadisi Uzerine Bir inceleme”, Marife: Dini Arastrmalar Dergisi [Bilimsel Birikim],
5/3(2005): 25-45.

119 Muammer Esen, “Tekfir S6yleminin Dini ve Ideolojik Boyutlar1”, Ankara Universitesi Ildhiyat
Fakultesi Dergisi, 2(2011): 103.

120 Muammer Esen, “Tekfir Sdyleminin Dini ve ideolojik Boyutlar1”, 109.

121 Mehmet Ali Biiyiikkara, “Tarihi Hariciligin Giiniimiize Yansimalar1”, Diyanet Aylik Dergi, (Kasim
2014): 31-33.
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Bilhassa Irak ve Suriye’de ele ge¢irdigi topraklarla anilan ve kanli miicadelelerle
2014 yilinda kendinden sik¢a sdz ettiren ISID?2, 1999 yilinda Ebi Mus‘ab el-Zerkavi
tarafindan Afganistan’da kurulan bir teror orgiitiidiir. “Tevhid ve Cihad Orgiitii” adiyla
kurulmas1 orgiitiin dini kisve adi1 altinda faaliyetler yapacaginin apagik gostergesidir.
Kendisini dunya Uzerindeki tum miislimanlarin ortak paydasi olarak géren bu orgiit,
sozde Islam devleti catisinda halifeligi ilan ettigini duyurmustur. Dini kimlikli
olusumlarin inang temeli {lizere kurulup daha c¢ok siyasi yonii 6n plana ¢ikarilan
topluluklar oldugu bilinmektedir. Tarihi seriivene bakildiginda ise ortaya ¢ikan siyasi-
dini her olusumun akidevi temellere oturtuldugu goriilmektedir. Hz. Peygamber’in
vefatin1 takiben ortaya ¢ikan sorunlardaki siyasi erki elde bulundurma arzusu bu algiy1
dogrulamaktadir. Globallesen diinya seriiveninde hala izleri goriilen bu siyasi arzular bazi
farkliliklarla giindem olustursa da esasinda tarihi benzesimi yansitmaktadir. Harici
zihniyeti ile anilan siddet ve dini yayilmacilikla 6n plana ¢ikip ortak temada bulusmay1

sembolize eden olusumlardan biri de Irak Sam Islam Devleti’dir (ISID).1?®

Dini metinleri kullandiklarini ifade eden hareket sahipleri, mensuplarini insanligin
zaaf noktasini olusturan dini sdylemlerle yakalamaktadir. Dini kimlikli bu olusumlar
radikal olmanin yaninda diglayici tutumlariyla da dikkat gekmektedir. Teknoloji ile kiiciik
bir kdy haline doniisen diinyada sosyal medyayr aktif ve etkili kullanarak taraftar
edinmeyi amaclayan olusum sahipleri, ihtiyag durumunda bireylerin de kendilerine
ulagimini bu sayede kolaylastirmislardir. Yalnizca kendi goriislerini kabul edip, aksi her
gorusii kesin olarak reddeden bu zihniyet giincellige kapali olmasi, esnek olmamasi ve
kat1 bir metodu benimsemeleri hasebiyle adeta selefiligi canlandirmakta ve fakat tiim bu
kat1 diislince tarzlarina ragmen giiniimiizde mensuplar1 hizla artmaktadir. Bu diislince
sahiplerinin metotlarina yer vermeden evvel olusumun esaslarin1 zikretmek yerinde

olacaktir:

1. Sirkin her tiirliisii ve sirke ileten yol ve aracglarin hepsi ortadan kaldirilacaktir.

2. Siiler/Réfiziler, sirk ve ridde taifesindendir.

122(ErigimTarihi10.12.202 1), https://www.icisleri.gov.tr/kurumlar/icisleri.gov.tr/IcSite/strateji/deneme/Y A
YINLAR/%C4%B0%C3%87ER%C4%B0K/deas%CC%A7%20tr_almanca.pdf

123 Ramazan Biger,” Isid Diisiince Yapisinin Teolojik Arka Plan1”, Keldm Arastirmalar: Dergisi [Kader],
13/1(2015): 1-11. DEAS’1n itikAdi goriisleri hakkinda bkz. Ersoy Sentiirk, “DEAS ve itikad Anlayis1”,
(Basilmamus Yiiksek lisans Tezi, Erzincan Binali Yildirim Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2019.),
1-92.
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3. Asiriliga giden Haricilik ile dine lakayt Miircie, bizim hedefimizdir.

4. Kelime-i sehideti sdyleyen ve Islam’in nevakizlarindan®?* birisini islemeyene
kars1 durusta degiliz.

5. Allah’mn indirdikleriyle hiikmetmeyenler, kafirlerin ta kendileridir.

6. Hizb-i Islami, Hizbii’l-Mutlak, Diileymi, Hasimi, Allavi, Ca‘feri ve digerleri
gibi siyasi faaliyet icerisinde bulunanlar, murted ve kafirdirler.

7. Endulus’iin yikilmasindan itibaren, Islam iilkelerinin kurtarilmasi igin cihad,
farz-1 ayndir.

8. Mevcut islam ulkelerinin yénetim ve ordusu miirted ve kafirdir. Ancak halki
kafir degildir.

9. Mevcut Islam (lkelerinin ydnetim ve ordusuyla savasmak, haclilarla
savasmaktan daha vaciptir.

10. Kadinin, yiiziini kapatmasi farz, sosyal hayatta erkeklerle karigmasi

haramdir.1?®

Islam diinyasinda dini motifli terdr olusumlarinin dayanak noktasini dini sdylem
ve metinler olusturmustur. Daha ¢ok radikallesme ile giindem olusturan bu hareketler,
dini terérizmi simgelemektedir. Faaliyetleri i¢in mesrli zemin insa etme gayesindeki
terorizm igerikli hareketler, dinin politik yonlnu istismar ederek ekonomik ve siyast
emellerine ulasmaya ¢aba sarf etmektedirler. Siddet, zorbalik ve intihar egilimleri ile dine
mal edilen bu agiriliklar dinin temel ilkelerine aykirilik arz etmektedir. Sadece Islam
dinine hasredilmeyecek olan teror faaliyetlerine hemen her dinde rastlandigini belirten
Fatih Kurt da “Dini Istismar Eden Orgiitlerin Siddet ve Terér Konusundaki Teolojik
Gerekgeleri” adli makalesinde bu hususu oOrneklendirmistir. Bunlardan biri de
hiristiyanlarm Incil metinlerinde kendilerine yer bulduklarini iddia ettikleri siddet igerikli
ifadelerdir: “Ben diinyaya ates yagdirmaya geldim. Keske bu ates daha simdiden
alevlenmis olsaydi.”, “Yeryiiziine barig getirmeye geldigimi sanmayin! Baris degil, kilig
getirmeye geldim.”, “Obiirlerine, “Kent boyunca onu izleyin ve kimseye acimadan,
kimseyi esirgemeden 0ldirin.” Yine Ahd-i Atik’te gecen “Ve Tanrt’nin onlar1 senin
Oniinde ele verecegi ve sen onlar1 vuracagin zaman; onlar1 tamamen yok edeceksin,

onlarla ahdetmeyeceksin ve onlara acimayacaksin ve onlarla hisimlik etmeyeceksin.”

124 Nevakiz: [slam’1 bozan seyler, bid‘at.
125 Detayh bilgi igin bkz. Ramazan Biger, “Isid Diisiince Yapisinin Teolojik Arka Plan1”, 9-10.
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ifadeleri baglamindan koparilan sézlerin hangi din olursa olsun bireysel arzular ugruna
siddet egilimlerini mesrulastirma  gayesi  glitmekten Gteye  gecemedigini
dogrulamaktadir.'?® Birgok dinde kendine yer edinen terdr 6rgiitii mensuplarmin, referans
aldiklar1 naslar ve hadisler neticesinde bireyleri felakete sirtklediklerini belirten Fatih
Kurt, kendilerini daha gok Selefiyye akaidi temeline endekslediklerini ifade etmistir. Zira
onlarda var olan “aklin1 kullanmama” ve “soru sormama” ilkeleri bu orgiitlerin

faaliyetlerini gergeklestirmelerine oldukca kolaylik kazandirmustir.

Merhamet, uhuvvet, adalet ve muhabbet dini olan Islam, bireyin haklarini ihlal
eden her tiirlii siddet ve zorba davranisa karsidir. Bu sebeple dini terérizm adi altinda
dinin kotiiye kullanilmasi kabul edilecek bir durum degildir. ideolojik sistemlerini
uygulayabilecekleri alan olan ve toplumun yumusak karni olarak nitelenebilecek din,
illegal diistince ve davranisin bireylere islenmesinde kolaylastirici bir objeyi vasf

etmektedir.

Tekfir, dari’l-islam, dar(’l-harp ve cihad gibi birgok dini kavrami yeniden
yorumlayarak sdzde dindar kesimi olusturan zihniyet sahipleri, halka bu meyanda
meydan okumaktadir. Yaptiklar1 cihadin dini dayanagi ise Maide sOresi 44. ayet-i
kerimedir: “...Kim Allah’in indirdigi ile hiikkmetmezse iste onlar kafirlerin ta
kendileridir.”*2” “Qyle ki intihar eylemleri ile sehitlik es deger tutulmus ve din siyasal
istismarin bir pargasi haline gelmistir.”'?® Kur’an’dan referans aldiklarin1 mensuplarina
bildiren ve dini gayelerle faaliyetlerini gerceklestirdiklerini savunan olusum sahipleri
“Onlar1 yakaladigmiz yerde oldiiriin; sizi ¢ikardiklar1 yerden siz de onlari ¢ikarin”?°
medlindeki ayetleri 6zenle kullanmaktadirlar. Halbuki ayetten maksat bu degildir. Sebeb-
I niizuli ve baglamindan koparilmig her bir ayet yanlis anlasilmaya mahkiimdur. Bu

sebeple ayetin baglami énem arz etmektedir. Ayetteki “onlar” hitabmdan maksat bir

Onceki ayette gecen ve savas agan diigman tarafi simgelemektedir. Haksizliga ve

126 Fatih Kurt, “Dini Istismar Eden Orgiitlerin Siddet ve Terér Konusundaki Teolojik Gerekgeleri”, Isldm
Arastrmalari, 31(2019): 86-87.

127 Maide,5/44; Detayl bilgi icin bkz. Hayreddin Karaman vd., Kur’dn yolu Tefsiri, 2, 278-279.

128 H. Ezber Bodur, “Dini Motifli Terér Fenomeni ve Islam’in Siyasal Istismar1”, KSU [léhiyat Fakiiltesi
Dergisi 5 (2005): 85.

129 (Erisim Tarihi:09.12.2021), https://www.haberturk.com/yazi-dizisi/haber/1140228-terorun-islami-
referansi-olur-mu bakara 191.
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adaletsizlige kars1 koyan*® Islam dininde savas zamani savas, baris zamam baris ilkeleri

gecerlidir.

Dolayisiyla miisliiman kimsenin sebep olmadig1 savasta teslimiyet¢i davranmasi
kabul edilecek bir tutum degildir. Bu nedenle haksiz saldir1 ve baskaldirida savasmak
emredilmistir. Aksi takdirde cihadin anlami, bu istismarcilarin iddia ettigi lizere goriisiinii
benimsemeyen kisiyi 6ldiirmek, buna da dini alet etmek degildir. Bu tarz dini emirlerle
gruplara dahil edilmek istenen bireyleri etkilemenin yolu, 6znelligin 6n plana ¢ikarilmast;
bireyin Kkarakteristik ozelliklerine gére onu etkilemeye calisiimasidir.®*  Siddetli
gecimsizlik, bosanma ve iletisimsizlik sonucu kiil olmus aileye mensup bireyler, cihada
meyilli bireyler, sosyal hayatta hor gorilen bireyler, maceraperest bireyler, asosyal
bireyler ve psikopat ruhlu olup siddete meyyal bireyler gibi daha siralanacak birgok
ozelligi barindiran bireyler, ISID mensuplari tarafindan daha ¢abuk ikna edilip kolayca
gruplarmma dahil edilmektedir. Duygusal yoOnii agir basan bireyler ise faaliyet
mensuplarinin isini bir hayli zorlastirmaktadir. Bu sebeple ilk tanigma-goriisme yiiz
yuzelikten beri olan sanal ortam ile gergeklestirilmektedir. Bilhassa 6zel materyallerle
duygusallig1 deprestiren savas goriintiileri, katledilmis ¢cocuk resimleri ve evladi i¢in

gbzyas1 doken ailelerin videolar: seyrettirilip bireye zaaf noktasindan yaklagilmaktadir.

Adim adim etkileme yollari ile elde edilmek istenen bireylerin hafizasinda ciddi
soru igaretleri yaratilarak bu sorulara cevap niteligi tasiyan kitap yardimiyla bibliyoterapi
yapilmaktadir. Gilinlimiiz diinyasinda bir an bile uzak kalamadigimiz sosyal medya
aracihgr ile birey siirekli bu dogrultuda yonlendirilmekte ve yapilacak cihad®?
faaliyetinin dini dayanagi sunularak faziletleri bireye enjekte edilmektedir. Bireyi her
anlamda kusatan Orglit mensuplarinin faaliyetleri netice verince bireyin sehirden
uzaklagmasi ve Orgiitte yer almasi gelecek bir emre bagli olacaktir. Bu sekilde birey hem
cihad hem de hicret i¢in hazir konuma gelmis olacaktir. Aileden, dostlardan ve toplumdan
uzak kalip yalnizliga mahk(im edilen birey, kendini her alanda soyutlayip sadece orgiit

tiyeleri ile iletisimde kalmaktadir. “Daha Once cami cemaatinden olan birey, drgute

130 Bakara, 2/279.

181 Detaylr bilgi icin bkz. Bilal Kartal, “Isid’e Katilma Siirecine Psiko-Sosyal Bir Bakis”, Dokuz Eyliil
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,45(2017): 147-164.

132 Detayl bilgi igin Bkz. Ilyas Tung, “Dini istismar Eden Terdr Orgiitlerinin Ideolojik Temelleri: Radikal
Kimlik Ingasinda Cihad Kavraminin incelenmesi”, (Yiiksek lisans Tezi, Gaziantep Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Giivenlik ve Stratejileri Ve Yonetimi Ana Bilim Dali, 2014), 1-107.
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aidiyetinden sonra camiye gitmemeye, licret karsiliginda namaz kildiran imama kafir
oldugu gerekcesiyle ve Diyanet Isleri Baskanhigi’na baghligindan &tiirii uymamaya

baslar.”*33

Dini gayelerle ortaya ¢ikan hareketler asir1 radikal goriisleri biinyesinde
barindirmaktadir. Bireyleri kiskaci altina alan 6rgiit avcilari hareket ve olusumlarina dahil
ettikleri bireyleri once aileden sonra da zamanla toplumdan uzaklastirmakta ve
kendilerine adamaktadirlar. Hal bdyle olunca faaliyet mensuplarinin birey o6zelinde
toplumda biraktig1 yikim adeta biiyiiyen bir ¢1g gibi siiriiklenip gitmektedir. “Bidayetinde
yerel bir érgiit olarak kurulan ISID, giiniimiizde tiim diinyaya hilkmeden kiiresel bir terér
orgiitiine doniismiistiir. Ideolojik baglantilar1, finans durumu, iletisim ve kisileri etkileme
yontemleri ile sistematik bir orgiit olan ISID, uluslararasi iliskiler ile daha kapsamli ve
kalic1 yontemlerle bertaraf edilebilir.® Aksi takdirde kurdugu vakiflar ve yaymladig
raporlarla dijital diinyayi aktif kullanan 6rgiit zamanla tiim insanliga hilkmedecek duruma
gelebilir. Selefilik ve radikallesme ile istismara ugrayan din, ahlak polisliginden tutun da
kadinin kilik kiyafetine kadar bireyi sekilcilige ve tek gorisliiliige itaate zorlayan
kisitlayict din metaforuna evrilmektedir. istisare, adalet, liyakat ve bilhassa akla 6nem
veren din, belli orgiitlerin liderlerinin anlayisi ile zedelenip; umdelerinde yankilanan

esaslar1 kiil olmaya mahk{m edilecektir.

Hakikat dis1 dini soylemleri kendilerine alet edinerek faaliyetlerini siirdiiren 6rgiit,
[slam toplumunda bireyleri yanlisa yonlendirmeleri, intihar egilimleriyle bireylerin
yasam haklarini ihlal etmeleri ve cihad, hilafet gibi dini kavramlari istismar etmeleri gibi
birgok zarara yol agmistir. Miifrid Batinilik ve Zahirilik de bazen bu istismara yardimci
olmustur. Istismar edilen din, kavramlardan baslanarak baglamindan koparilan ayet ve
hadislerle menfaat kosesi olarak degerlendirilmistir. Lafzl carpitmalarla baglamindan
koparilan, demokratik iilkede yasayip oy kullanan ve kamu kurumlarinda mesai harcayan
bireyleri kafir olarak nitelendirmeleri orgiitiin asiriliklar1 arasinda zikredilebilecek
hususlardan bazilaridir. Dini istismar ederek Bati’da Islam devletinin sézde temsilcisi
olan 6rgiit mensuplarinin gergeklestirdikleri tiim bu faaliyetler Islamofobiyi artirmustir.
Dinin kanunlarina karsi ¢ikan her bireyi yakma, kafasini kesme ve belirli yukseklikten

asagiya birakma gibi sozde Islam infazlariyla cezalandirilmaya mahkim etmektedir.

133 Bilal Kartal, “Isid’e Katilma Siirecine Psiko-sosyal Bir Bakis”, 155.
134 (Erisim Tarihi 09.12.2021), https://dergipark.org.tr/tr/download/article-file/355158.
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Ulkemizde de intihar eylemleri ile kendinden soz ettiren ISIiD, Istanbul, Kilis, Gaziantep,
Diyarbakir, Sanliurfa illerinde halka korku dolu anlar yagatmistir. Gerek Tiirkiye gerek
duinya tlkeleri ile miicadele icinde olan ISID, kiiresel bir orgiit oldugundan uluslararasi
isbirlikgilik esas alinarak gemi, ucak, silah tedariki ve finans kaynaklarinin engellenmesi
ile faaliyetleri bertaraf olacaktir. Aksi takdirde cihad yaptiklar1 zanniyla

gerceklestirdikleri vahset, asirlar boyu miisliimanlarin bagina bela olacaktir.

1.4.5.Kur’an Uzerine Tefekkirden Korkmak

Kéinat (zerine distiinmesi hususunda kendisine sorumluluk verilen insanoglu,
tabir céizse bu ilahi misyonun muhatabi olmasi hasebiyle diger varliklardan iistiin
kilinmistir. Bu sebeple insanoglu vahyin akil ve mantik ¢ercevesinde siki takipgisi
olmustur. Bireyi kamg¢ilayan hakikate ulagsma arzusu, teakkul ve tefekkiri gerekli
kilmaktadir. Hz. Peygamber’in Hira’da baslayan tefekkiir yolculugunun glnimuzdeki

miras¢ilar1 konumundaki mislimanlarin rotasi stiphesiz Kur’an-1 Kerim’dir.

Bu minvalde “Kur’an’in gosterdigi “gecmisten ibret alma” ve “gelecek i¢in tedbir
tiretme” hedefine gotiirecek her tiirlii diisiince faaliyeti, Kur’an’1 tefekklr amagli okuma
kapsamina girmektedir.”**® Miisliimanlarin bu bilingle Kur’an ayetlerini incelemeleri,
yasamlarint ona gore dilizenlemeleri elzem bir durumdur. Miisliiman bireylerin bu
konudaki c¢abalar1 bizleri daha ¢ok tefekkiir ve tezekkiire tesvik etse de toplumdaki
olusumlarin menfaatleri ugruna istismar ettikleri kavram ve ideolojilerin daha c¢ok dint
olusu bireyleri tefekkiirden alikoyacak noktaya getirmektedir. Halbuki Islam dini, ilme
ve tefekkire cok onem veren ilahi bir dindir. “Tarihin en biiyiik inkilabini ifade eden
dontisiimlerden birisi  olarak amilan husus, miislimanlarin tefekkiire verdikleri
onemdir.”**® 1lahi ilk emir olarak inen “Oku!” emri sadece literal anlamda bir okuma
degil, aksine icsellestirerek, idrak ederek yasamayi1 kapsayan bir okumay: ifade
etmektedir. Zira bireyin kendisini, yaraticisini tanimasini ve hayattaki gayesini, var olma
miicadelesini betimlemektedir. Kur’an ayetlerindeki akletmez misiniz, diisiinmez misiniz
ikazlar1 bireyleri tefekkiire davet etmektedir. Insanhigin yeryiiziindeki maksadini
unutturan ideolojiler, bireyleri sosyal, siyasal, diisiinsel, ekonomik ve cografi

acidan degisilmesi kanaatine gotiirmektedir. “Bu dogrultuda Bat1 eksenli goriisler esas

135 Bayram Demircigil, “Kuran Uzerine Tefekkiir”, Diyanet Aylik Dergi, (Temmuz 2019): 64-65.
1% Mustafa Irmakli, “Medeniyetimizin Kayip iki Anahtar1 ilim ve Tefekkiir”’, Diyanet Aylik Dergi,
(Agustos,2018): 20-23.
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alinmis olup, insan, tabiat, ahldk ve hukuk sistemleri yeniden olusturulmaya baslanmis;
askin olan1 dtelemeyi ilke edinen bir ideoloji esas alinmistir.”**” Giiniimiizde ¢13 gibi
bliyiiyen felaketler, kiiresel savaslar, fakirlik, hegemonya kurma arzusu hep bu degisen
yeni diinyanin yikici tesirleri olarak adlandirilmaktadir. Allah ile bagi kopartilan insan
adeta diinyaya tapmiscasina bencillesen bir varliga doniismekte; ilim ve tefekkiir 151811
sondiirmektedir. Hal bdyle olunca istismarcilara giin dogmakta ve kavramlardan
baslayarak dini her tutum ve yaklasgimi bulundugu hareketin ¢ikarima uygun

yorumlamakta bunu da din adina mal etmektedirler.

Francis Bacon’un (0. 1626) ifadesiyle en buyik gig¢ olarak ifade edilen bilgi,
sikintili ve buhranli her déonemin kaginilmaz ¢aresi olarak goriilmiistiir. Dolayisiyla da
istismarcilarin hedeflerini gerceklestirmeyip dine aykir1 bakis sunmayacak tek yol yine
bilgi ile miimkiindiir. Aksi takdirde farkinda olmadan empoze edilen Islamofobi ile karsi

karsiya kalmak hi¢ zor olmayacaktir.

1.4.6.1slamofobi
Allah Tedla Kur’an-1 Kerim’de insan farkliliklarini ayrisma degil tanisma
maksatli oldugunu “Ey insanlar! Siiphesiz sizi bir erkek ile bir disiden yarattik, tanisasiniz

138 dyet-i kerimesinde vurgulamaktadir. Tarihi

diye sizi kavim ve kabilelere ayirdik...
seriivene baktigimizda da insanoglunun farkli etnik kdken, irk ve cinsiyetlerle i¢ ice
yasadigini gérmekteyiz. Bununla birlikte bireylerin yasantilarinda olas1 farkliliklar zaman
zaman sorun teskil etse de bu durum bireyi Gtekilestirmeyi, sosyal ayrigtirmayr mibah
kilmamaktaydi. Ne hazindir ki ge¢gmiste de benzerleri yasanan 6tekilestirme faaliyetleri
gilinlimiizde daha da bir ivme kazanmistir. Gelinen noktada ayni1 dini paylasan farkli goriis
mensubu bireyler varken 6te yandan farkli dine mensup bireylerin de ayni paydayi
olusturduklari asikardir. Son yillarda daha ¢ok IslAm ve Miisliimanlik adi altinda
yuriitillen ve birtakim ¢irkin eylemlere konu olan bu ayristirma ve Otekilestirme
faaliyetleri “Islamofobi” ile yeni bir hal almustir. islamofobi, “Bat1 kaynaklarinda ilk kez
1997 yilindaki bir raporda ismen gectigi, dolayisiyla da bu korkunun 11 Eylil Griinii degil,
asirlardir var olan bir korkunun gostergesi oldugu asikardir. Bu raporda korkuyu
temellendiren hususlardan bir kismi1 sdyle ifade edilmektedir: Islam tekdiize bir din olup

duragan ve degisime kapalidir. IslAm, Batr’ya gore ikinci sinif bir gelenektir. Bat1 goziiyle

137 Mustafa Irmakl, “Medeniyetimizin Kayip iki Anahtari Ilim ve Tefekkiir”, 21.
138 Hucurat, 49/13.
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bu din, Bati degerleriyle uyum icinde olmayan, barbar, akildisi, ilkel ve cinsiyet
ayirimeiligt yapan bir dindir. Islam, siddet yanlisi, saldirgan, tehditkar, teror
destekleyicisi ve medeniyetler ¢atismasma girismis bir dindir.”**® Yasanan her tiirlii
olumsuzlugun ana sebebi goriilen bu anlayis, “gercekte Islim’dan kaynaklanmayan, icat
edilmis bir korkuya isaret etmektedir. Cok ciddi ekonomik bagis ve yatirimlarla
desteklenen Islamofobi, temelde gercek Islam’m aksine hayali IslAm’m portresini

cizmeye gayret etmektedir.”240

Insanligin favori ugras mecrasi olan medya ise bu durumda gereken destegi
faaliyet mensuplarina saglamaktadir. Gerek tarihi gerek modern yazilarla bireylere
Miisliimanlig1 karalayan bir anlayis empoze edilen Islamofobi’de Miisliimanlik ile terdr
ayrilmaz ikili gibi sunulmaktadir. Bu sekilde hem bu nefretlerin stireklilik kazanmasi
saglaniyor, hem de bireylerin duyarsizlasmalar1 gergeklestiriliyor. “Kiiresellesmenin
ideolojik silahlart olan tekellesmis medya gruplari, bireyleri dogru haber dinleme ve
izleme hakkindan mahrum birakmaktadir.”**! Medya kanali ile tiim diinyaya hilkmetme
amaci giiden Islamofobi’nin ¢1g gibi biiyiiyen nefretleri sadece Islam diinyasmi degil,
ayni zamanda tiim diinyay1 zehirlemektedir. Giiniimiizde tehdit mektuplarindan tutun da
camilere yapilan molotoflu saldirilara, sugsuz bireyleri katletmeye kadar varan her tirli

asiriligin altinda bu yersiz nefret yatmaktadir.

Giiniimiiz diinyasinda gittik¢e zemin kazanan Islamofobi’de olusturulan alginin
hakikat oniine gectigi goriilmektedir. Alman karikaturlerinde son on bes on alt1 yildir
yayginlagan muslimanlara karsi olumsuz tavir, orada yasayan inananlara uygulanan
olumsuz politikalar1 da beraberinde getirmektedir. “2007 yilinda Berliner Zeitung
gazetesi tarafindan yayimlanan karikatiirde donemin Bagbakan1 Merkel’in basortiilii ve
donemin SPD lideri Kurt Beck’in sakalli ve takkeli resmedilerek “boyle devam ederse
Almanya’da 50 yil sonra hiristiyanlar azinlhikta kalacak” sdylemi IslAmofobi’nin
Almanya’da da ne kadar yogun bi¢imde oldugunu ortaya koymaktadir. Zamanla daha da

renklendirilen karikatiirlerde abartilar da géze ¢arpmaktadir.”42

139 Mustafa Alici, “Batinin Bitmeyen Sanal Korkusu; islamofobi”, Diyanet Aylik Dergi, (Nisan 2019).

140 Detayl bilgi igin bkz. Sema Yigit, “Cok Katmanli Bir Kavram Islamofobi”, Diyanet Aylik Dergi,
(Haziran 2019): 7-9.

141 Sema Yigit, “Cok Katmanh Bir Kavram Islamofobi”, 8.

142 Mehmet Burak Biiyiiktopeu, Serdar Giindogdu, “Alman Karikatiirleri Orneginde Islamofobi”, Kafkas
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 2(2019): 91-102.
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Miisliimanlar agisindan bu durumun olumsuz etkileri Dogu ve Bati diinyasinda
olusturulacak kolektif bir biling ile azaltilabilecektir. “Sosyal iliskileri hak ve 6zgtirliikler
temelinde insa ederek; insana sirf insan oldugu i¢in saygi duymayi, baskasinin hakkini
ihlal etmemeyi ve neticede ilahi emre muhatap kilinan akl-1 selim vasfiyla anilan birey

tam anlamiyla yeniden sekillenmis olacaktir.”'43

1.4.7. Toplumsal Bolinmeler

Vahdetin zidd1 olan tefrika kelimesi, ayni dini ve fikri paylasan bireylerin
parcalanip firkalara ayrilmasina neden olan “zihin tekelciliginin”'** bir neticesidir. Allah
Teala’nin ayetlerde agikca ifade ettigi bu husus, Islam mmetinde halen daha dini
topluluk ve mesrepler tarafindan anlasilamamis olsa gerektir. Halbuki Islam dininin
gayesi toplumlar1 birbirinden ayristirip kafirlestirmek degil bir arada muhabbetle

yasayabilecek toplumlar1 insa etmektir.

Dinde kulvarlarin ¢oklugu ve yontemlerin farkliligi olast bir durumdur. Fakat bu
cokluklar ve ayriliklar bir engel gibi goriilmiis ve bireylerin birbirini 6tekilestirmesiyle
sonuglanmistir. Ayetler ise bizlere su hakikatleri sunmaktadir. “Dinlerini béliip gruplara
ayrilanlar var ya, senin onlarla higbir aldkan yoktur. Onlarin isi ancak Allah’a kalmigtir.
Sonra Allah onlara yaptiklarmi bildirecektir.”**® “Goniilden O’na yonelin, O’na
saygisizliktan sakinin, namazi kilin ve sirke sapanlardan, dinlerinde ayriliga diistip -her

bir grubun kendindekini begendigi- firkalara ayrilanlardan olmayn.”4®

Tiim bu ikazlara ragmen Isldim iimmeti asirlardir tefrika ile ugragmaktadir. Isin
garibi ise dini metinlerle bu faaliyetin mesrulastirilmasidir. Diisiince 6zgiirliigiiniin
varligina imkan vermesi agisindan her ne kadar olumlu anlasilsa da bir diger kism1 ise
istismar boyutunu teskil etmektedir. “Israilogullarinin basina gelen sey, iimmetimin de
basina gelecektir. Israil ogullar1 yetmis iki firkaya ayrildi; iimmetim de onlardan bir
fazlasiyla yetmis li¢ firkaya ayrilacaktir ve biri disinda digerleri cehenneme gidecektir.
Dediler ki: Ey Allah'im Resulii! Atesten kurtulacak bu firka hangisidir? O, benim ve

95147

ashabimin tizerinde bulundugu firkadir. rivayeti toplumsal bolunmeler icin dayanak

143 Saban Ali Diizgiin, “Avrupa’da Intifada: Islamofobi ve Bati’da Islam’mn Gelecegi Uzerine”, Ildhiyat
Akademi: Alti Aylik Uluslararast Akademik Arastirma Dergisi, 6(2017): 111.

144 Ramazan Altintas, “Islam Diisiincesinde Tevhid ve Tefrika”, Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 1(1996): 111-121.

145 En’am, 6/159.

146 R(im, 30/31-32.

147 Tirmizi, Stinen, V, 25.
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kilimmigtir. Ramazan Altintas bu rivayeti soyle degerlendirmektedir: “Her ne kadar
sevad-1 a‘zam olarak nitelenen ehl-i stinnete hasredilip eserlere bu haliyle gecse de
neticede bu da bir insan driinidiir; dolayisiyla da yorumdan 6teye gegmemelidir.”'#S,
Mehmet Akif’in (0. 1936) “Girmeden tefrika bir millete diisman giremez, Toplu vurdukca
yurekler onu top sindiremez.” vecizeleri gérmek istemedigimiz neticelere varmamak igin

miisliimanlar1 muhabbete davet etmekte; birligin 6nemine dikkat cekmektedir.

1.4.8.Sirke Meyletme

Literal anlamda birgok olumsuzlugu barindiran istismar kavrami, sadece bireyi
degil genel anlamda sosyal dokuyu da derinden zedeleyerek toplumu ifsad eden bir
ideolojinin yansimasi olarak bilinmektedir. Allah Teéla ise birey 0zelinde toplumu
kotilige surikleyecek her diisince ve davranisa karsi temkinli olunmasini bireye

ogiitlemektedir. Yeryiiziinde “bozgunculuk yapanlarin”4°

azaba ugratilacak kisilerden
oldugu Allah’in da bu kimseleri sevmedigi ayetlerde defaetle vurgulanmaktadir.
Ayetlerde anlasildig tizere Allah’in sevgisinden mahrumiyeti ifade eden bozgunculuk;
mahlikatin yaraticis1 Allah’1 tanimamayi, bilmemeyi, ona ubldiyyette aslolan ihlasi
gormezden gelerek tiirlii tiirlii menfaatlerin takipg¢isi olmay1 dolayisiyla da dogrudan
olmasa da dolayli yoldan sirke vardirmay: ifade eder: “Dikkat et, halis din yalniz
Allah’indir. O’nu birakip kendilerine birtakim dostlar edinenler: Onlara, bizi sadece
Allah’a yaklastirsinlar diye kulluk ediyoruz, derler. Dogrusu Allah, ayriliga diistiikleri

seylerde aralarinda hiikiim verecektir. Stiphesiz Allah yalanci ve inkarci kimseyi dogru

yola iletmez.”*°

Dinde apagik belirtilen ihlas olgusu; masivddan armip yalnizca Allah’a
yonelmeyi ifade eden dini bir kavramdir. Bu sebeple kullarin gorevi yalnizca Allah
rizasini gozetmektir. Fakat tarih boyu Allah’in rizasi ile yetinmeyip kendilerine yeni ¢ikis
yollar1 arayan bireyler var olagelmistir. Bu kimseler diinyalik yasayip diinyadaki nimet
ve makamlar ugruna omiirlerini adayanlardir. Allah’in buyruklarina kars1 gelerek, Hz.
Peygamber’in davetinden yiiz geviren, Islam dinini bozma, Islam ahlakini temelden

sarsma, boliiciiliik yapma, harami1 helal sayma, inanglara siiphe ve tereddlt sokma, halki

148 Ramazan Altintas, “Islam Diisiincesinde Tevhid ve Tefrika”, 117.
149 Maide, 5/64; A’raf, 7/86; Hid, 11/85, 116; Nahl, 16/88; Kasas, 28/77.
150 Zimer, 39/3.
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I[slam’dan uzaklastirma yoniinde faaliyette bulunmus kimseler olarak amilan din

istismarcilar1 bireyin yiice Rabbine ve kendisine ihaneti olarak degerlendirilmektedir.'®

1.4.9.Tahrif

Islam tarihinin gostermis oldugu netice sudur ki: Islam Ummetini tefrikaya
diisiiren durum diismanlar tarafindan degil bizatihi kendi igindeki mdsliman gorinimli
diisman tipolojisi ve faaliyetlerinden kaynaklanmaktadir. Bu sebeple ilk olarak igimizdeki
diisman zihniyetinin dini tahrip faaliyetleriyle savasmak durumundayiz. Bilingli bir
musliiman icin temel hedef, her durumda ve sartta Allah rizasin1 g6zetmek, O’na yarasir
bir kul olmaktir. Bu bilingte olan bir bireyin toplumu ifsad etme, tefrikaya siiriikleme ve

¢ikar ugruna dini somiirme gibi menfi niyetler i¢ine girmesi miimkiin goriinmemektedir.

Dolayistyla da dini teblig edastyla yaptiklar1 uygunsuz fikir ve davraniglart dine
alet eden bu istismarci zihniyetin karakteristik 6zelliklerine de sahitlik etmis oluyoruz.
Zira bu kimseler ideolojilerini mesrulastirmay1 dinden delil sunma (zerine tesis
etmiglerdir. Bu durum da onlar1 dini metinleri tahrife yoneltmis; boylece rivayetlerle
baslayan tahrifat zamanla din geneline tasinmis, toplum ifsada siiriklenmistir. Uhrevi
hicbir kaygi tasimayan bu zihniyet sahipleri emelleri ugrunda her yolu miibah gérmiis
buna gore hiikmetmislerdir. Hilkmiin uygulayicilari mesabesindeki toplum bireyleri,
herhangi bir zorluk veya sikintiyla karsilastiklarinda onlar1 yalniz birakmis, hedefleri
dogrultusundaki cesaretleri sikint1 s6z konusu oldugunda soniivermistir. Bu tutumlar1 da
bizlere miinafiklarin hareketlerini animsatmaktadir. Allah’in &yetlerini bulunduklari
gruplarin  hakikat savunucusu oldugunu anlatmada kullanmig; taraftar toplama
faaliyetlerine girismislerdir. Bunun yaninda istismara miisait uydurma rivayetleri, yer yer
de zayif rivayetleri kendilerine mesnet etmislerdir. Istismarcilarin israrlar1 neticesinde
gruplarina dahil olan bireylere tek hakikatin kendileri oldugunu, digerlerinin batil yolda

bulundugunu empoze etmisler; olas1 dagilmalar1 6nlemislerdir.

Glinlimiizde dahi bu durumun 6rnekleri mevcuttur. Miisliimanlar dinin asillarini
saglam bir zihin ve dogru okuma metodlariyla kavradiginda bu tiir faaliyet gosteren kimse
ve gruplardan kendilerini soyutlayabileceklerdir. Aksi takdirde FETO, DEAS™ gibi

orgutler bu Ummeti daha bircok belaya slrikleyebileceklerdir. “Bu tir asirilik

151 Ali Osman Ates, “Din Tahrifi ve Istismar1”, 25.
152(ErisimTarihi26.04.2021),https://www.diyanethaber.com.tr/din-tahripcilerini-tanimak-makale,141.html
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faaliyetlerini kolaylik, kolaylastiricilik ile orta yolda olma 6zelligine haiz dinin yapisini,
insanlara zorlugu yiikleyerek giicliige 6zendiren, tesvik eden bagka bir yol ile tebdil
ettiklerini”'®® beyan eden Yusuf el-Karadavi, dinin o&ziiniin degismemesini,

bozguncularin birtakim faaliyetlerle onun ruhunu bozmamalari gerektigini ifade etmistir.

1.4.10.Camiye Alternatif Mekanlar

Camiler, miisliiman bireylerin Allah’a kulluk i¢in bir araya geldigi, seving ve
hiiziinlerini paylastigi, birlik ve beraberliklerini kamgiladigi mekanlardir. Onemli
fonksiyonlar1 gerceklestiren camiler, miisliiman bireylerin tek kibleye yonelerek kulluk
etmelerini tesvik eden vahdet merkezleri olarak anilmistir. Dini, siyasi, fikrT her turll
ayrilik, misliman bireylerin camilerde ayni havay: teneffiis etmelerine ve bir olan
Allah’a yénelmelerine méani olmanmustir. Ancak Islam dinini her tirli fitne fesada alet
eden istismarcilar, tahakkiim altina aldiklar1 bireyleri ilk olarak camiden uzaklastirmay1
arzulamiglardir. Istismarcilarin oltasina takilan bireyler dine hizmet etme zanniyla bu

kimselerin piyonu haline gelmislerdir.

Hz. Peygamber doneminde yasanan mescid-i dirar olay1 da bu duruma 6rnek teskil
etmektedir. “(Miinafiklar arasinda) bir de (miiminlere) zarar vermek, (hakki) inkar etmek,
miiminlerin arasina ayrilik sokmak ve daha 6nce Allah ve Resuliine kars1 savasmis olan
adam1 beklemek i¢in bir mescit kuranlar ve “Bununla iyilikten bagka bir sey istemedik”
diye mutlaka yemin edecek olanlar da vardir. Halbuki Allah onlarin kesinlikle yalanci

olduklarmna sahitlik eder.”*>*

Tevhid ve vahdet temelinde insa edilen Islam {immeti, basina gelen her tiirlii
maddi-ménevi felakete kars1 yine birlik ve beraberligi 6n plana ¢ikaran muhabbet ve
uhuvvet duygulariyla birbirlerine kenetlenmeli, kendilerini fitne-fesat istismarcilarin

gayri mesra faaliyetlerinden korumalidirlar.

1.4.11.Kaderci Toplum
Basta iilkemiz olmak tizere musliman ulkelerin ekseriyetinde hakim olan bir
anlayis vardir ki o da “alin yazis1” diye meshur olan mutlak kader inancidir. Giindelik

hayatta bireyin yasadigi iyilik, kotiiliik, bela, musibet, kaza ve afetlerin temelinde olan ve

183 yusuf el- Karadavi, Stinneti Anlamada Yéntem, (¢ev. Biinyamin Erul), (Istanbul: Nida Yaymcilik, 2009),
136.
154 Tevbe, 9/107.
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gereken tedbirlerin alinmasiyla da Onlenemeyen tiim bu hadiselerin kaynagi yazili
kaderdir. Bu kader inanci bireylere kiiglklukten bu yana enjekte edilmektedir. Biz burada
genis bir perspektifte ele alinmasi gereken kader mevzusunun konumuzla ilgili
kisimlarmi aktarmayla yetinecegiz.*>® Insann fiilleri genelinde ele alacagimiz meseleler

irade giicti, cebr, secim hakk: ve hidayet kavramlari olacaktir.

Istismarcilarin faaliyetleri s6z konusu oldugunda en sik basvurduklari hususlardan
ilki insanin irade giiciiniin olmayis1 ve bununla birlikte alinmasi gereken tedbir ve
onlemlerin mahiyetini kiicimsemeleridir. Allah Teala’nin Kur’an’da agik¢a vurguladigi
dileyenin iman, dileyenin inkar edebilecegi, itaat ve isyanin insanin iradesine bagl
kilindigy, kisilerin isledikleri ameller karsiliginda cennete veya cehenneme girecekleri, iyi
islerinin lehlerine, kotli islerinin aleyhlerine oldugu ve Allah’in kullarina asla
zulmetmedigi ifade edilmistir.’®® Ayrica insanmn cebr altinda olmadig, istedigini secip
yasama hakki bulundugunu vurgulayan Allah Tedla’ya ragmen yazili degismez mutlak
kaderin oldugunu ifade edenlerin goriisli kabul edildiginde, se¢im hakkini insanogluna
vermeyerek onu imtihan vesilesi kilmanin imkanin1 bireylere sorgulatacaktir. Yapip
ettiklerinden dolay1 hesaba cekilecek bireyin kendi tercihleri degil de ezeli yazginin
bildirdikleri tizerinden degerlendirilmesi, teakkul ile nitelenen insan varligina ve bundan
da 6te Allah’in hesabina menfi bir durum yaratmaktadir. Bu durum da esref-i mahllkat

olan bireyin degerini diistirmektedir.

Kaderci anlayis1 benimseyen toplumlarda yasanan her musibette bireyin kendisini
aklama gayretine girdigini gérmekteyiz Ki bu durum da istismarcilarin islerine bir hayli
yaramaktadir. Kaderci kultirt kendisine ilke edinen Dogu toplumlarinin, performansi
Olglt alan Bati toplumlarindan belli noktalarda ayristigini belirten Temel Aksoy bu

hususlar1 soyle siralamaktadir:

155 Detayl bilgi igin bkz. Ahmet Akbulut, “Hz. Muhammed Sonrasi ilk Siyasi Krizin Teolojik
Yansimalar1”, Keldm Arastumalari Dergisi [Kader], 4/2(2006): 1-10; Saban Ali Diizgiin,
“Dinlerin Sehirlesme Kabiliyeti”, Keldm Arastirmalart Dergisi [Kader], 7/2(2009): Namik Kemal
Okumus, “Ezeli Yazg1 Baglaminda Ecel Diisiincesinin Anonim Cergevesi Uzerine Bir Derkenar”, Sarkiyat
Ilmi Aragtirmalar Dergisi,5/9(2013): 12-45;Namik Kemal Okumus, “Ezeli Yazgi Diisiincesinin Kadim
Yazilim Bicimleri Uzerine Bir Panorama”, RTEU Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi, 6(2014): 7-98; Ramazan
Altintag, “Nass Karsisinda Aklin Degersel Durumu”, Keldm Arastirmalar: Dergisi [Kader], 1/1(2003): 11-
20.

1% Kehf, 18/29; Secde, 32/19-20; Sebe’, 34/37-38; Yasin, 36/54, 63-64.
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1. “Kaderci toplumlarda insani durumlar énem arz ederken performans odakli
toplumlar sonucu 6nemser. Dolayisiyla da kaderci toplumlar gerceklestirilecek bir
hedefte zaafin her yolu miibah kildigini1 kabul etmektedir.

2. Kaderci toplum kendini gelistirmeye, egitime, rekabete girmezken performans
odakli toplumlar aksini savunur; bu durum da onlarin refah seviyelerini
yukseltmektedir.

3. Kaderci toplumlarda agiklik ve netlikten ziyade ima etmek esastir. Dolayisiyla da
bireyler sorumluluk almaktan c¢ekinir; boyunduruk altina girmeyi daha makbul
gorurler.

4. Kaderci toplumlarda isin neliginden ziyade kimligi 6nem arz eder. Bu sebeple

listiinliikler cemaat, tarikat yaristirmalar1 giindem olmaktadir.”*>’

Mdasluman bireyler, bilim ve akil dis1 yapilan her iste yazili kaderi sorumlu tutmak
yerine Allah’in bahsettigi akildan istifade ederek gereken tedbirleri uygulayip felaketi
imkanlar1 6l¢usiinde dnlemeye gayret etmelidir. Aksi takdirde bireysel sorumluluklarin
alinmadig1 toplumlarda yasanan tedbirsizlikten, altyap: yetersizliginden, araziyi yanlis
kullanimdan 6tiirii meydana gelen ¢1g, sel ve deprem gibi dogal afetler dahi yazili kaderin
yansimast olarak degerlendirilecek olup bireyler, baslarina gelen her olumsuzlugu
“Allah’in takdiri, nasipte varmis” gibi sozlerle ifade ederek meseleyi yalnizca dine
hasretmeye devam edeceklerdir.

Sonug olarak kiiresellesen diinya diizeninde bilgiyi elde etme yollar1 gegmise
nazaran bir hayli kolaylasmistir. Bu kolaylagsma beraberinde niteligi dnemsenmeyen
birgok dogrulanmamus bilgiyi de tezgahlara getirmektedir. Hal boyle olunca sahih bilgiye
ulagma, dogrulugunu sorgulama, kaynaklari incelemede yepyeni bir sisteme ihtiyag
duyulmustur. Aksi takdirde teknoloji ¢agina meydan okuyamayan insanoglu i¢in her yeni
gun ve bilgi istismarin kaginilmaz sonu olarak karsimiza ¢ikacaktir. “Halbuki “Okul!”
emrinde anlayarak, kavrayarak, sorgulayarak bir muhakeme yetisi vurgulanmaktadir Ki
bireyi dogruya, iyiye ulastirsin.”*®® Istismarcilarin materyal olarak kullandiklar1 daha ¢ok
subjektifligi ve menfaati 6n plana ¢ikaran kaynak, yorum ve delillendirmeler bireyi

kusatacak; ilahi emrin anlamini daraltacaktir. Bilgi kirliligine zemin hazirlayan bu diizen

157 (Brisim Tarihi 26.04. 2021), https://www.temelaksoy.com/performans-degerlendirmesi-bizim-
toplumumuza-ne-kadar-uyuyor/

158 Detayl bilgi igin bkz. Riiveyda Kilig, “Istismar Edilmemek Igin Dogru Bilgi”, Diyanet Aile Dergi,
(Temmuz 2019): 4-11.
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bireyi handikaplarla karsi karsiya getirmektedir. Gegmisten gliniimiize yontem degisikligi

olsa da istismarin yikici etkileri var olagelmistir. Bunlari sdyle ifade edebiliriz.
1. Dinin dogru bir sekilde anlasilmasina mani olur.

2. Insanlar1 nefret ettirerek, dinin tebligine engel olur.

3. Kisi veya toplumlari sapikliga siiriikler.

4. Insanm karakter ve ruhsal yapisini tahrip ederek toplumda miinafikligin baslica

alametlerinden olan yalancilik, riyakarlik ve ikiytizliligii benimsetir.

5. Gergek dindarlig1 ortadan kaldirir; samimi dindarlarin zarar gérmesine ve toplumdan

diglanmasina sebep olur.

6. Toplumda giiven bunalimi yaratarak toplumsal ¢6ziilmeye neden olur.

7. Toplumun huzurunu ve i¢ barisi ortadan kaldirir. *°

159 Ali Osman Ates, “Din Tahrifi ve Istismar1”, 26.
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IKINCi BOLUM
HADIS ISTISMARI

2.1.Hadis ilmiyle Alakali Temel ilkeler

Hadis, Hz. Peygamber’e izafe edilmis rivayettir. Bu rivayetler haber-i ahaddir;
zan ifade eder; kesin bilgi vermezler. Bunlarin dogru olma ihtimali kadar yalan ve yanlis
olma ihtimali de vardir. Haber-i ahadlarin mutlak dogru oldugunu sdylemek aklen ve
ilmen miimkiin degildir. Dolayisiyla rivayetleri itikadi konularda delil olarak kullanmak
olanakli degildir. Ciinkii insanlar zanna inanmak zorunda degillerdir. Hi¢ kimse zanni bir
bilgiye inanmakla miikellef tutulamaz. Bdyle bir bilgiye inanmadi diye tekfir edilemez.
Son ve evrensel Islam dininin mutlak inang esaslarinin zanna dayandirilmasi ve insanlarin
bunlara inanmalarinin zorunlu tutulmasi miimkiin degildir. Allah insanlari hem tam ve
dogru bilgilendirmeyip hem de onlar1 zanni bilgilere inanmadilar diye cezalandiramaz.
Haber-i vahidler olsa olsa kelami tartismalarin birer objesi olabilir. Yoksa bunlar kelami
tartigmalarda muhatab1 ilzam edebilecek metinler degildir. Abdulaziz el-Buhari (0.
730/1330) Kesfii’l-esrar adli fikih usulii eserinde hadislerin kesin bilgi vermemesi
sebebiyle itikat alaninda delil olamayacagmi agik¢a belirtmistir.?®® Hadislerin itikad?
alanda kullanimmi mustakil makalede ele alan Hiseyin Kahraman su tahlili yapmustir:
“Hem Mu‘tezile hem de Ehl-i siinnetten olan kelamcilara gére ahad haber, hata yapma ve
yalan sdyleme ihtimali bulunan réviler araciligi ile nakledilmesinden dolay1 zorunlu bilgi
ifade etmez ve dolayistyla akaitle ilgili meseleler boyle haberlere bina edilemez.”%!
Bununla birlikte Isldm tarihinde bazi ekol ve alimlerin haber-i ahadlar1 sanki itikadi
meseleleri ispat edebilecek bir delilmis gibi kullandig1 malumdur. Onlarin bu yaklagimi
ilkesel olarak kabul edilemez. Cunki bdylece aslinda delil olamayacak diizeydeki bir
bilgiyi Hz. Peygamber’in otoritesinin arkasina saklanarak kullanmis olmaktadirlar.

Itikadi konular hassas meseleler olup islam dininin asli unsurlarmni teskil ederler. Bu

160 Abdulaziz el-Buhari, Kesfii 'I-esrdr serhu usili’l-Bezdevi, 1-1V, Dar Kiitiibi’l-Islami, 111, 27.
181 Hiiseyin Kahraman, “Itikgdi Diisiince ve Mezhep Mensubiyetinin Hadislerin Degerlendirilmesine
Etkisi”, Uludag Universitesi Iléhiyat Falkiiltesi Dergisi, 15/1(2006), 161.
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bakimdan usili’d-din olarak adlandirilirlar. Onlarin kesin ve baglayici bilgiye dayanmasi
zorunludur. Bir de haber-i vahidlerin itikatta kullanimi sirasinda sthhat durumlarina
dikkat etmemek ayrica biiylik bir problemdir. Yani sahih bile olsalar delil olamayacaklari
bir alanda zayif haber-i vahidlerin kullanimi1 Hz. Peygamber’in otoritesini agik¢a istismar

etmek olacaktir.

Mitevatirin ravi sayist agisindan oldukga zor sartlar igerdigi ve buna bagl olarak
“hadiscilerin naklettigi haberler arasinda bdyle rivayetlere neredeyse rastlanamadigi
dikkate alinirsa genel ¢ergevesiyle hadisin; kelam sistemi i¢inde akil, duyular ve sadik
haberden olusan bilgi kaynaklari i¢inde ¢ok gii¢lii bir konumunun olmadigi diistintilebilir.
Zira akil, duyular ve siibitundan siiphe edilmeyen miitevatir haber ile geligmesi
durumunda tercihin, hadisin aleyhine oldugu goriilmektedir.”'®? Riza Korkmazgoz de
“Kelam Ilminde Haber-i Vahidin Bilgi ve Delil Degeri” adli calismasinda haber-i
vahidlerin kelam alaninda delil olup olamayacagi konusunda Mu‘tezile’nin goriisiiniin
keldm alaninda esas kabul edildigini; zanni delillerin —Ki haber-i vahidler de aslen zanni
deliller arasindadir- keldm ilminde tek basma delil olmadigim ifade etmistir.'®® Benzer
bir sonucu Eg‘ari kelamcilarin haber teorisi tlizerine ¢calisan Abdulgaffar Aslan da ifade
etmistir. O da haber-i vahidler zan ifade ettikleri ve Hz. Peygamber’e aidiyetleri kesin

olmadig icin itikatta delil sayilmamustir, der.1%*

Fikhi hiikiimlerin ise zanna dayandirilmast miimkiin olsa da bu zannin en azindan
baskin zan olmasi gerekmektedir. Bu da hadislerin ancak uygun kriterler aranarak sahih
olmalartyla miimkiindiir. Sahih olmayan bir haberin fikhi delil olarak sunulmasi ve
insanlarin buna itaat etmelerinin istenmesi isabetli degildir. Zayif rivayetlerin Hz.
Peygamber’le baglantisi zayif oldugu i¢in helal haram ve ahkam konularinda delil olarak
kabulii miimkiin degildir. Boyle bir kabul fikh1 zaafiyet iizerine bina etmek anlamina
gelir. Zayif bir rivayete dayanan hiikmii Islam’in fikhi hiikmii olarak kiyamete kadar
biitiin misliimanlara dayatmak isabetli olmaz. Bu bakimdan fikihta haber-i vahidler

kullanilabilir olsa da bu durumda haberlerin sithhati konusunda 6zenli bir tetkik ve tenkit

62 Hiiseyin Kahraman, “itikadi Diisiince ve Mezhep Mensubiyetinin Hadislerin Degerlendirilmesine
Etkisi”, 161.

163 Riza Korkmazgoz, “Kelam flmimde Haber-i Vahid’in Bilgi ve Delil Degeri, Din Bilimleri Akademik
Arastirma Dergisi,1/18(2018): 254.

184 Abdiilgaffar Aslan, “Es’ari Kelam Ekoliinde Bilginin Kaynagi Olarak Haber”, Tabula Rasa: Felsefe-
Teoloji, 1/1(2001): 78.
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yapmak icap eder. Ayrica sahih olarak degerlendirilseler bile haber-i vahidlerin fikihta
mutlak, kayitsiz sartsiz, baglayici ve kesin delil oldugu ileri stiriilemez. Zira sahih olmak
miitevatir olmak anlamina gelmedigi gibi yani hadisi haber-i vahid olmaktan ¢ikarmadigi
gibi zannilikten de ¢ikarmaz. Zanni bilgiler de higbir zaman mutlak delil sayilmaz. Fikih,
miictehitlerin ictihadiyla sekillendigi icin fakihlerin kullandiklar1 deliller zanni olabilir
ancak bunlar baskalarina kars1 ilzam edici argiiman sayilmaz. Islam Hukukuna Giris adl
caligmalarinda Ahmet Yaman ve Halit Calis da “Siinnet verilerinin bir¢ogunu olusturan
ahad kismina gelince siibutundaki zannilik dolayisiyla bunun kaynaklik niteligi ve giicii

tartisilmistir”1% diyerek yukarida arz edilen konuya isaret etmislerdir.

Hadis uydurmak haramdir. Zira hadis uydurmak son ve evrensel islam dininin
peygamberi Hz. Muhammed’e yalan s6z nispet etmek anlamina gelir. Dinin sahibi Allah
Teala’dir. Higbir beser kendiliginden uydurarak dine bir sey sokamaz. Insanlar
kendilerince bazi uygulamalar1 giizel bulabilirler ancak bunlarin dine dahil oldugunu
uydurma deliller icat ederek sdyleyemezler. Bu bakimdan s6ziin giizel olmasi onu hadis
yapmaz. Hadis, Hz. Peygamber’e aidiyet iddiasi1 tasiyan sdzdiir. Dolayisiyla bu iddianin
ispat1 gerekmektedir. Hz. Peygamber’e s6z nispet eden tarafin bu soziin kaynagini ve
isnadin1 agiklamast zorunludur. Selef ulemasimnin su sozii bu hakikati gostermektedir:
“Isnad olmasayd: dileyen diledigini sdylerdi”.!®® Hz. Peygamber’e ait oldugu iddiasi
tasiyan bir soziin belli kriterleri saglamasi icap eder. Muttasil bir isnadinin olmasi ve
isnaddaki ravilerinin guvenilirligi ilk kriterdir. Ayrica manasinin da pek ¢ok ozelligi
(Kur’an’a uygunluk, ma‘rQf siinnete uygunluk, fitrata uygunluk, akla uygunluk, tarihe
uygunluk vs.) biinyesinde barindirmasi gerekir. Eger bir s6ziin Hz. Peygamber’e aidiyeti
hususunda hicbir delil yok ise soz giizel olsun olmasin onu Resilullah’a atfetmek
haramdir. Bununla birlikte Islam tarihi boyunca hadis uyduruldugu da bir gergektir. Ne
yazik ki bu uydurmalarin Islim ulemasmin eserlerine sizdign da hakikattir. Hadis
uydurmak Hz. Peygamber’in otoritesini istismar etmektir. ClUnki uydurulan s6zi Hz.
Peygamber’in sdyleyeceginden emin degiliz. Ayrica zaten Restlullah da “Kim bana bile

bile yalan s6z nispet ederse cehennemdeki yerine hazirlansin”®” buyurmustur.

165 Ahmet Yaman, Halit Calis, Isldm Hukukuna Giris, (Istanbul: IFAV Yaymcilik, 2016), 45.
186 Tirmizi, Stinen, VI, 235.
167 Buhari, Sahth, I1, 80; Muslim, Sahih, I, 10.
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Uydurma s0zi, uydurma oldugunu beyan etmeden rivayet etmek haramdir. Zira
insanlar hadis deyince Oncelikle sahih hadis olarak anlamaktadirlar. Bu bakimdan
uydurma hadisin uydurma oldugunun agik¢a beyan edilmesi gerekmektedir. Ozellikle
kendilerine giiven duyulan Islam alimlerinin eserlerine aldiklar1 hadislerin sithhat durumu
konusunda hassas davranmasi icap etmektedir. Cilinkii insanlar bu eserleri okurken
hadislerin sihhati konusunda o eserlerin miielliflerine itibar etmektedir. Eger uydurma
hadisler uydurma olduklarina yonelik hi¢bir beyan olmadan rivayet edilirse ve Ustelik bir
de bu uydurma rivayetler sanki dini bir delilmis gibi kullanilirsa yine Hz. Peygamber’in
otoritesi istismara konu olmus olur. Bununla birlikte cagdas hadis alimlerinden
Nésiruddin el-Elbani’nin (1914-1999) de dedigi gibi “Minekkit hadis alimleri disinda
uydurma hadislerle istigal etmeyen kimse yoktur'%® sozii maalesef islam alimlerinin

uydurma hadisleri gayet rahat kullandiklarin1 beyan etmektedir.

Uydurma hadisle amel etmek haramdir. Uydurma hadis hicbir sekilde dini delil
olamaz. Uydurma hadiste hikmet aranamaz. Uydurma rivayet dini bilgiyi bozmaktan 6te
islev gdrmez. Din, uydurmalar {izerine kurulamaz. isldm dininin uydurmalara ihtiyaci
yoktur. Clinkii Is1am dini, son ve en saglam dindir. Evrensel olmas1 igin bdyle olmasi da
zorunludur. Hem evrensellik iddiast tasiyip hem de uydurmalara dayanmasi
diisiniilemez. Dine uydurmalar1 katmak dinin giivenilirligini sarsar. Dini, hurafelere ve
bidatlara bogar. Bu sebeple Islam alimlerinin en miihim gérevlerinden biri uydurmalarla
dine sokulan hurafelerle ve bid‘atlarla miicadele etmektir. Dinin kendine has bir kivamu,
rengi ve tadi vardir. Uydurmalar bu kivama, renge ve tada zarar verir. Din gilivenilmez bir
bilgi y1gmina déniisiir. Bu da en fazla dine zarar verir. Insanlar giizel bulduklar1 her sdzii
Hz. Peygamber’e ve dine nispet edemezler. O sozlerin giizelligi tartisilir oldugu gibi

ayrica her oniine gelenin i¢ine uydurma kattig1 bir din de hak din olamaz.

Zayif hadisin zayif oldugunu beyan etmeden rivayet etmek ilkesel olarak uygun
degildir. Cilinkii insanlar hadis deyince dogrudan sahih hadis zannetmektedir. Zayif hadis,
Hz. Peygamber’e ait olma ihtimali zayif olan hadis demektir. Bu zaafiyet de az ya da ¢ok
olabilir. Bu bakimdan her ne sebeple olursa olsun zaafiyet barindiran bir sézii Hz.
Peygamber’e hi¢ uyar1 yapmadan atfetmek dinen vebal olsa gerektir. Hz. Peygamber ve

Islam dini herkesin ulu orta s6z nispet edebilecegi varliklar degildir. Hz. Peygamber de

168 Murat Kaya, “Mevzi Hadislerin Yapis1 ve Kullamm Yayglig”, Yiiziincii Yil Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisi Dergisi = Journal of Social Sciences, 31(2016): 65.
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din de zayif haberlere muhta¢ degildir. Hz. Peygamber biitiin miislimanlar1 bir konuda
mukellef tutacak ise o konuyu butiin miislimanlar baglayacak tarzda giivenilir bir yolla
izah etmek zorundadir. Aksi halde insanlar1 giivenilmez bilgilerle bas basa birakmis olur.
Bu da risalet goreviyle uyusmaz. Insanlarin zayif haberlere itaat etmeleri istenemez. Zayif
bir rivayete dayanan sey i¢in din bunu amirdir, denemez. Blyuk hadis alimi Ahmed
Muhammed Sékir (1892-1958) de konuyla ilgili su degerlendirmede bulunmustur: “Bana
gore zayif hadisin zayif oldugunu beyan etmek her hallikarda gereklidir. Ciinkii agiklama
yapmamak 6zellikle de hadisi nakleden kendisine miracaat edilen hadis alimi ise o hadisi
gorene hadisin sahih oldugunu diisiindiirmektedir. Zayif hadisi delil olarak kullanmama
konusunda ahkam ile fezéil arasinda fark yoktur. Sahih veya hasen hadisler disinda hig
kimse Restilullah’a atfen hadis delil kullanamaz.”%® Benzer bir degerlendirmeyi Saffet
Sancakli da yapmistir: “Zayif hadisleri rivayet ederken mutlaka zayif olduklar1 beyan
edilerek rivayet edilmesi gerektigini unutmamak gerekir. Ayrica bu tiir hadisler, cezim
sigasiyla (kesinlik ifade eden) degil de temriz sigasiyla (meghul) rivayet edilmesi
hadisciler arasinda kabul edilen bir kural haline gelmistir. Ancak giinimiizde bu kurala

hi¢ uyulmamaktadir.”"

Zayif hadisleri zayif oldugunu bile bile delil olarak kullanmak ilkesel olarak
uygun degildir. Dinin itikat alaninda zaten zanni deliller kullanilamaz. Fikhi ahkdminda
ise hadislerin kullanilmas1 miimkiin goriinse de en azindan sahih olmalar: sarttir. Yine de
sahih de olsalar zanni olmaktan ¢ikmazlar. Yani mutlak baglayict delil sayilmazlar. Bir
alimin amel ettigi sahih rivayet, bir bagka alim tarafindan sahih sayilmayabilir ya da sahih
sayilsa bile amele elverisli bulunmayabilir. Zayif haberlerle amel etmek ise itikatta ve
fikihta miimkiin degildir. Ahlaki konularda zayif hadislerin delil olarak sunulmasi da
oldukga tartigmalidir. Zayif haberler tizerine ahlak kurulmasi da kanaatimizce
sakincalidir. Islam ahlaki zayif haberlere muhtag degildir. Islam son din ise ahlaki ilkeleri
de saglam delillere istinat etmelidir. Ahlak 6nemsiz goriilerek zayif rivayetlere teslim

edilemez.

Hadisin sihhati bulundugu kitaba degil isnadina ve metnine baghdir. Her bir hadis

ayrt ayri degerlendirilmeye muhtactir. Bir kitaptaki biitiin hadisleri ya da Islam

169 Abdulaziz b. Muhammed, Tahkiku 'I-kavl bi’l-amel bi’l-hadisi’d-daif, Medine, el-Camiatii’l-Islamiyye,
1405, 44,

170 Qaffet Sancakli, “Giiniimiizde Zayif ve Mevzl Hadislerin Sahih Hadislerle Karistirilma Problemi”,
Diyanet Ilmi Dergi, 37/1(2001): 43.

56



alimlerinin eserlerindeki butun rivayetleri topyek(n sahih saymak mutesahillikten ote
anlamsiz bir ¢abadir. Boyle bir iddia, ilmi olmadig1 gibi gergeklikle higbir alakasi da
yoktur. Fakat ne yazik ki Islam tarihi boyunca boylesi abes iddialarla her zaman

karsilasilabilmistir.

2.2.Hadis Istismarmn Failleri

Stinnetin tarihsel arka planina baktigimizda belli emellere ulasma arzusu ile
rivayetlerin uyduruldugunu, farkli ekollerden alimlerin haksiz ve mesnetsiz iddialarla
yipratildigini, metinlerin giivenilirligine dikkat etmeden muhataplar1 ikna etmek igin
zayif ve uydurma da olsalar kullanildigini, rivayetlerin sithhat degerlendirmelerinde
Ozensizlik gosterildigini, ictihadi meselelerin mutlak dogruymus gibi sunuldugunu ve
siyasi erki elde bulundurma gibi menfaatler sebebiyle siinnet kavraminin istismar
edildigini gérmekteyiz.

Stinnetin karsilastigi temelde iki sorun vardir. “Bunlardan birisi; stinnetin gec
tedvin edilmesi, ravilerin kotiilenmesi, Kur’an’la yetinilmesi gibi sebeplerle sunnetin
dinde var olan kaynakligi sorgulanmis ve delil olmayacagina kanaat edilmistir. Bir diger
sorun ise; siinnetin yanlis yorumlanmasi ve anlagilmasidir.”*”* Toplumu olusturan
ilimden yoksun bireylerin iki ii¢ rivayeti 68renince biiyiik bir curetle “bu haramdir” yahut
“Allah dininde caiz degildir” seklinde hiikiim vermeleri bireyleri yanlis bilgilendirmekten
ote kafa karisikl1g1 yaratir ve neticede dinden sogumaya kadar vardirabilir. Halbuki Islam
dini kolaylik ve genislik dinidir. Haramlar belli ve sayilidir. Dolayistyla insana genislik
sunan Allah Teala’nin alan1 daraltilmamalidir. Bilindigi iizere hadislerin esbab-1 viirtidu
dikkate alinarak o hadisin illetli mi, mensih mu yoksa mutlak bir ifadeyi mi kapsadigi
arastirilmalidir. Aksi takdirde mensah bir hadis yahut 6zel duruma binaen aktarilmis bir
hadis geneli kapsayip toplumda infiallere sebep olabilir. Olusan bu kargasa ortaminda
rivayet yerine dirayeti esas alip halkin diline inmeyi, meselelerine ¢dziim bulmay1 amag
edinen Diinya Islam Diisiincesi Enstitiisii (el-Ma‘hedu’l-Alemi 1i’l-Fikri’l-islami) bu
hususta meseleyi ¢oziime kavusturabilecek nitelikte eserler yazilmasini talep etmis ve

uluslararast sempozyumlar dahi planlanmistir. Enstitii bu hedefleri gergeklestirme

11 Ahmed b. Muhammed b. Fukeyr, “Hadisleri Anlamada Biitiinciil Yaklasim”, ¢ev. Muammer
Bayraktutar, Gaziosmanpasa Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi [Tokat [Imiyat Dergisi], 1/2 (2013):
288.
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potansiyelini Muhammed el-Gazzali (1917-1996) ile Yusuf el-Karadavi gibi ilim

insanlarinda gérmiis ve onlar1 bu hususta tesvik etmistir. 12

Her ilim dalinda oldugu gibi Islam1 ilimlerde de her disiplin kendi esaslarina gére
meseleleri ele almaktadir. Bu sebeple farklilik kaginilmaz olacaktir. Dolayisiyla bir
muhaddis nakledilen rivayetin isnad ve metnini arastirip sahih-uydurma ayrimina
giderken bir miifessir ayetlerin anlagilmasinda yardimci olan rivayetlerin ilgili bolumu ile
ilgilenir; ayrintiya inmez. Muhaddisin alanindaki titizligini miifessirden beklemek
miifessirin alanindaki titizligini de muhaddisten beklemek yanlis bir tutum olacaktir.
Kaldi ki muhaddisler arasinda da titiz olmayanlar, irdelemeden rivayetleri yanlis
aktaranlar hatta rivayetleri ¢ikar ugruna kullananlar vardir. Calismamizda titizlikle
rivayetleri irdelemeyenlerin tutumu neticesinde musliman binyelerde dolasan ve

bireyleri ¢gikmaza vardiran tutumlar ele alinacaktir.

2.2.1.Mufessirler

[14h7 mesajin insanliga génderilmesindeki maksat, Kur’an’m dogru bir sekilde
tilavet edilip, hiikiimlerinin ve ilkelerinin anlasilarak bizzat hayata tatbik edilmesidir.
Teblig vazifesini tistlenen Hz. Peygamber’in bu vazife kadar tebyin gorevini de tistlendigi
asikardir. Vahiy ile yeniden insa edilmeye calisilan sosyal hayat bunu gerekli kilmaktadir.
Yepyeni bir formla karsilasan insanligin birtakim sorunlar1 beraberinde getirdigi
yadsinamaz bir gergektir. Bu gibi sorunlarda ise beser olarak Hz. Peygamber’i drnek
alarak sorunlarin iistesinden gelmek miimkiin olmaktadir. 14T mesaj her ne kadar

evrenselligi tasisa da ilk etapta indigi toplumun yapisi ve anlayisi da 6nem arz etmektedir.

Zira Hz. Peygamber yasadig1 toplumda aldig: ilahi mesajlarla toplumda devrim
niteliginde uygulamalara baskanlik etmistir. Toplumdaki yasanan bu sikintilar ve
durumlar peygamberin muhataplari agisindan da belli zorluklari igermektedir. Tiim bu
sikintilart ve halkin zorluklarini iistlenen peygamber, ilahi mesaji i¢sellestirerek yasamay1
ve topluma da en uygun sekilde 6rnek olmay1 kendine gorev edinmistir. Dolayisiyla
Kur’an’1 anlamada siinnet kavrami bir hayli 6nem arz etmektedir. Zira Hz. Peygamber,
Kur’an’in ilk miifessiridir. Allah Teald ayetlerinde bu hususa dikkat ¢ekmekte ve
peygamberlerin misyonlarini bildirmektedir. “O peygamberleri apacik delillerle ve kutsal

metinlerle gonderdik. Insanlara indirdiklerimizi kendilerine aciklaman icin ve (ola ki

172 Detayl bilgi igin bkz. Bayraktutar, “Hadisleri Anlamada Biitiinciil Yaklagim”, 289.
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lizerinde) diisiiniirler diye sana da uyarici kitabr indirdik.”"® “Sana kitabi, ozellikle
ayrihiga diistiikleri konuda onlar1 aydinlatman i¢in ve inanan bir topluluga rehber ve
rahmet olsun diye indirdik.”*"* Kur’an- 1 Kerim’i en iyi anlayip yasamaya gayret eden

Hz. Peygamber, s6zlii ve yazili olarak beyanlarda bulunmustur.

Hz. Peygamber, gerek miiphem kelimelerin izahinda gerek anlasilmayan
hususlarda gerekse de soru sorulan alanlarda insanliga faydali olmaya c¢alismistir.
Dolayisiyla ilahT mesajin anlasilmasindaki nebevi misyonu gérmezden gelmek mimkin
g6zikmemektedir. Mifessirlerin kahir ekseriyeti Kur’an-1 Kerim’in anlasilmasi iizerine
kaleme aldiklar rivayet ya da dirayet tefsirlerinde ayetlerin yani1 sira hadislere de yer
vermisglerdir. Bu durum oldukg¢a dogal karsilanabilecek bir hadisedir. Kur’an’in en giizel
tastyicist ve uygulayicist olarak nitelenen kisi siiphesiz Hz. Peygamber’dir. Fakat
hadislerle Hz. Peygamber’i 6zdeslestirmek miimkiin degildir. Ciinkii hadis kelimesi, Hz.
Peygamber’e atfedilen bilgilerin ravilerce rivayet edilen metinleri anlaminda kullanilir.
Bu rivayet metinlerinin islam tarihi icinde tamamiyla korundugu, Hz. Peygamber’in
agzindan ¢iktig1 gibi aktarildig1 ve kaynaklara en dogru sekilde kaydedilip nakledildigi
sdylenememektedir. Bu sebeple Hz. Peygamber’e nispet edilen hadislerin Islam tarihi
boyunca hadisgiler, kelamcilar, fakihler ve diger ilimlere mensup alimler tarafindan tetkik
edildigi, sihhat degerlendirmesine tabi tutuldugu, zayif ya da uydurma olduguna dair
hiikiimler verildigi, amelden diisiiriildiigii, elestirildigi ve yorumlandigi goériilmektedir.
Bu bakimdan tekrar ifade etmek gerekir ki hadisleri Hz. Peygamber’le eslestirmek ve

0zdeslestirmek dogru olmaz.

Burada asil 6nemli hadise, kullanilan hadislerin yaninda bol miktarda uydurma ve
zayif rivayetlerin de herhangi bir uyar1 olmadan kullanilmasidir. “Tefsir ilminin yontem
ve gayesi goz Oniine alindiginda miifessirlerin kaleme aldig1 eserlerindeki yer verilen
rivayetlerin merf(i, mevkuf ve maktQ gibi siniflanmamasi anlasilabilecek bir husustur.”*”
Haddizatinda tefsir ilmi maksadi geregi yalnizca ayetleri anlamay1 gorev edinen ve tariht
her haberi rivayet kavrami ile anlamlandirdigindan 6tiirii rivayet kavrami hadisteki
kullanimina gore genislemekte ve rivayetlerdeki sahih-uydurma titizligini yitirmektedir.

Meshur ve muteber sayilan tefsirlerden; Zemahseri, Beyzavi ve Eb(i’s-Sutid Efendi’nin

173 Nahl, 16/44.

174 Nahl, 16/64.

15 Ali Karatas, “Tefsir Ilminde Rivayet Algis1”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 18/1(2018):
30.
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eserlerini inceledigimizde bunlarda dahi uydurmalarin kullanildig1 géze ¢carpmaktadir. Bu
durum uydurmalarin derecesini yiikseltme gibi bir olumsuzlugu igermekte ve

miisliimanlar1 da biiyiik bir felakete siiriiklemektedir.

Miisliman camiamizdaki en yaygin hatalardan birisi de meshur addedilen
tefsirlerde geciyorsa sorgulamaya gerek olmayacagi inancidir. Halbuki hangi eser veya
kaynakta geciyorsa gegsin genel ilke, sthhat durumunu arastirma ve kolayca sahih hiikmii
vermeme olmalidir. Tefsirleri kaleme alan miifessirlerin de iyi bir hadis usuli bilmesi ve
literatiire hakim olmas1 gerekmektedir. Ancak bu sekilde tefsirleri uydurma rivayetlerden
arindirmak miimkiin olacaktir. Hemen her konuda bulabildigimiz uydurma rivayetler
srelerin faziletleri s6z konusu oldugunda bir hayli gogalmaktadir. Bu rivayetlerde ise az
bir amel karsiliginda, ¢cok miktarda (bazen sayilamayacak kadar) ecir ve sevap vaad
edilmektedir. Hal boyle olunca muslimanlar da az bir ibadetle dini goérevleri yerine
getirdiklerini ve salih bir kul olduklarini diisiinebilmektedirler. Bu durum da bireyleri
yanlis bir din algisina siiriiklemis olur. “Ister sarelerin fazileti isterse de herhangi bir
konuda olsun uydurmalar bireylerin zihninde hayali bir din ve din anlayisin1 hakim
kilmaktadir. Bunun tahribati ise din ve gercek din c¢atigmalarinda kendini

gostermektedir.”1’®

Tefsirlerdeki Isrdiliyat konusu {izerine calisan Muhammet Yilmaz sunlari
zikretmektedir: Hadislerin rivayet ve tedvin donemlerinde tefsirle i¢ ice olan hadis
zamanla ayr1 bir ilim haline gelmis ve birbirlerinden ayrilmiglardir. [lk zamanlarda aranan
isnad, zamanla yok olunca bu durum muhaddisler ve mufessirlerde ciddi felaketlere
neden olmustur. Hazfedilen isnadlar zamanla yalan ve batil her tiirlii davranisi igeren
metinlerin sahih oldugunu diisiindiirmiistiir. Hal boyle olunca da hadis uyduranlar bunlari
Hz. Peygamber’e nispet etmekten ¢ekinmemislerdir. Isrdiliyat’a olan bu ragbetin

sebeplerini su sekilde ifade edebiliriz: 1"

1. Mislimanlarin elde ettigi gii¢ kuvvet gerek yahudileri gerekse de ¢evreyi rahatsiz
ettiginden bunlar, dncelikli olarak Islam’la savasmay1 ve insanlari karalamay1

kendilerine ¢6ziim olarak gérmiislerdir.

176 Saffet Sancakli, “Strelerin Faziletiyle Ilgili Bazi Tefsirlerde Yer Alan Apokrif Hadislerin Kritigi”,
Islami Arastirmalar,14/1 (2001): 169.

17 Zehebi, Muhammed Hiiseyin, “Tefsir ve Hadiste Israiliyat”, ¢ev. Muhammet Yilmaz, Gukurova
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2/1(2002): 171.
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2. Halkin gonliinii feth etmeye gayret eden kissacilar, hem kissalarinin kabul
gormesi hem de yoneticiler nazarinda kabul gérme arzusu ile insanlar1 aldatmayz,

yalana bagvurmay1 uygun goérmiislerdir.

Sayisim1 daha da artirabilecegimiz birgok sebeple tefsirlere giren Israiliyat,
insanlart1 Kur’an’in gonderilis gayesinden saptirmaya, dinden uzaklastirmaya yol
agmaktadir. Meshur tefsirlerde zikredilen Israiliyat ve uydurma rivayetlere 6rnek verecek

olursak sunlar zikretmek yerinde olacaktir.

Kurtubi (6. 671/1273)’nin tefsirinde “Ars’1 yiiklenen ve bir de onun ¢evresinde
bulunan (melekler), Rablerini hamd ile tesbih ederler.”'’® ayetiyle ilgili olarak, Hamele-i
Ars meleklerinin ayaklarinin yerin en alt tabakasina ulastigi, baglarinin da Ars’1 deldigi
rivayet edilmektedir. Kurtubi ayn1 konuda Ka‘bi’l-Ahbar'in soyle dedigini
nakletmektedir: “Allah Ars’1 yarattigi zaman Ars: Allah benden daha biiyiik bir varlik
yaratmayacak dedi ve titredi. Bunun {izerine Allah onun boynuna dyle bir yilan doladi ki,
bu yilanin yetmis bin kanadi, her kanatta yetmis bin tiiyii, her tiiy de yetmis bin yiizi, her
ylizde yetmis bin agzi, her agizda yetmis bin dili vardi. Her giin agzindan, yagmur
damlalari, agag, yaprak, toprak, tas, diinya gilinleri ve biitiin melekler sayisinca tesbih
¢ikardi. Yilan Ars tizerinde ¢oreklenir, yilanin ¢oreklenmis halinde bile Ars, onun ancak

yarist kadar olurdu.”"®

Rivayet ve dirdyet metodunu meczeden Beyzavi (6. 685/1286), meshur
mufessirlerden biridir. Mufessirin  Envdru 't-Tenzil adli eserini uydurma rivayetlerin
varlig1 agisindan analiz eden Galip Akin ¢aligmasinda Beyzavi’nin tefsirinde pek ¢ok
hadisi senedsiz ve kaynaksiz olarak aktardigini ifade etmis olup bilhassa sarelerin
faziletleri bahsinde mevzi ve uydurma rivayetlere eserinde bir hayli yer verdigine dikkat
¢cekmistir. Bu durum ise tefsirde otorite sahibi Beyzavi icin olumsuz bir kanaat

uyandirmaktadir. Ornek olarak sunlar sunulabilir'®:

“Restilullah’tan soyle rivayet edilmistir: “Kim Maide saresini okursa ona ecir
olarak on hasenat verilir, on kotiiliigii silinir, on derecesi yiikseltilir ve diinyada nefes alan

her yahudi ve hiristiyanlarin on misli adedince derecesi yiikseltilir.”

178 Mii’min,40/7.

179 Tefsiru'l-Kurtubf, Daru'l-Ktibi'l-Misriyye, XV, 294-295.

180 Detayli bilgi i¢in bkz. Galip Akin, “Beyzavi Tefsirinde Uydurma Hadisler ve Tahlili”, (Yiiksek lisans
Tezi, Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2015), 1-127.
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“Rivayet olunduguna gore Resilullah buyurdular ki: “Kim Nahl stresini okursa,
Allah Teala onu diinyada bahsettiklerinden hesaba ¢gekmeyecek. Onu okudugu bir giinde
veya okudugu gecede oliirse, ona giizel vasiyyet birakarak 6len kimsenin ecri gibi sevap

verilir.”

“Her kim ‘Insanlara hesaplar1 yaklast1.” (Enbiya saresini) okursa Allah Teala onun
hesabin1 kolay eder. Kur’an’da ismi gegen peygamberler ona selam verip, onunla

musafaha ederler.”

Hatib es-Sirbini (6. 977/1570) rivayetin mevzu oldugunu belirtirler. Miinavi ve
Hatib es-Sirbini’nin rivayet i¢in mevz( hiikkmiinii koymasinin yaninda, rivayetin asil

kaynaklarda yer almamasi da mevza oldugunu gostermektedir.

“Kim ROm sdresini okursa onun i¢in gokylizli ve yeryiizii arasinda tesbihatta
bulunan her bir melegin adedinin on (kat1) hasene vardir. (Ayrica bu kimse) Giindiizleyin

ve geceleyin kaybettiklerini de bulur.”

“Kim Melaike slresini okursa, o kimseyi cennetin sekiz kapisi, istedigin kapidan

gir diye onu ¢agirir.”

Bu rivayeti Beyzavi'nin (0. 685/1286) disinda Ebii’s-Suld (6. 982/1574) da
tefsirinde zikreder. Zeylai (6. 762/1360), Mlnavi (6. 1031/1622) ve Hatib es-Sirbini

rivayetin mevzi oldugunu belirtirler.

Tefsirlerde kullanilan uydurma ve zayif rivayetlerin varligini ele almisken yine
tefsirde sik¢a kullanilan isrdili rivayetlere deginmek de yerinde olacaktir. Zira bu
mufessirler de israili rivayetleri uyarisiz aktararak uydurma rivayetleri sahihmis gibi
nakletmekte ve zayif hadislerin zaafin1 beyan etmeden eserlerinde yer vermektedirler.
Tefsir kitaplarinda oldukga yer verilen Isrdiliyat’ta birgok yaklasim® olmakla birlikte
konumuzu ilgilendiren kisim, ¢ok sayida israili rivayete yer vererek nadiren senedini
verip ¢ogu zaman da rivayetleri dahi elestirmeden aktaran yaklagim sahipleri olacaktir.
Meshur miifessirlerden biri olan Mukatil b. Siileyman (5. 150/767) ve Ebi Ishak es-
Sa‘lebi (6. 427/1035) de bu yaklasim sahipleri arasinda zikredilmektedir. Bununla birlikte

eserlerinde uydurma rivayetlere yer verdikleri de agikca belirtilmektedir.

181 Abdulhamit Birisik, “Isrdiliyat”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
2001), 23: 199-202.
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Sa‘lebi’nin tefsirini, rivayetleri ele alis agisindan degerlendirecek olursak bu
konuda calismast olan Ismail Cerrahoglu’nun tespitlerinden faydalanmak icap
etmektedir.'®? Zira Cerrahoglu, Sa‘lebi’nin tefsirini verdigi faydali ve giizel bilgilerle
hayirla anarken israili rivayetlere ¢okca yer vermesi ve belli kriterlere uygunluk aramadan
aktardig1 rivayetlerden otiirii de zaman zaman elestirmistir. Yine tefsirinde mevzl
hadislere ve batil kissalara yer vermesi Sa‘lebi’nin tefsirini golgeye diisiiren bir bagka
husus olarak dikkat ¢cekmektedir. Sa‘lebi her ne kadar tefsir ilminde meshur olsa da bu
konudaki yanlis tutumu, onun birtakim tenkitlere tabi tutulmasina yol agmis olup

otoritesini zedelemekten geri durmamustir.

Rivayet tefsiri olarak anilan tefsirlerden birisi de Medlimii’l-Tenzil dir. Begavi
(6. 516/1122)’ye ait olan bu eser, ayetleri hadisler, sah&be ve tabiin’in goriisleriyle beyan
eden orta hacimli bir eserdir. Muhaddis vasfiyla da anilan Begavi, kaleme aldig1 hadis
kitaplarinda hadislerin sihhat siniflamasini1 yapmistir. Bununla birlikte meshur tefsirinde
yer vermekten kaginmadigi uydurma ve israili rivayetlerle tenkitlere maruz kalmaktan
kendini koruyamadigini belirten Adem Calar, Begavi’nin eserlerinde var olan bu tiirden

rivayetleri aktarirken ¢ogu zaman elestiriye dahi tabi tutmadigini ifade etmektedir.'®®

Ibn Halddn (6. 808/1406) da rivayet tefsirlerinin yanlis-dogru, makbul-merdud
her seyi icerdigini belirtmistir. Bunun sebebi olarak da Araplarin cehaletini gostermistir.
Ona gore Araplar bedevi ve cahil bir toplum idi. Yaratilis ve kéinat hakkinda fikirleri
bilgileri yoktu. Bu konularda yahudi ve hiristiyanlara basvuruyorlardi. Bunlar masliman
olunca pek ¢ok konuda eski diisiince ve inanglarin1 islam’a tasidilar. Ka‘bii’l-Ahbar ve
Vehb b. Miinebbih gibi kimseler tefsirleri israili bilgileriyle doldurdular.*® Cari kiiltiiriin
hadis rivayetine tesiri konusunu ele alan Talat Sakalli, hadislerin ilk iki asir boyunca
cogunlukla sifahi nakledilmesini, IslAm fiituhatinin bu donemde hizli gelismesini,
yabanci kiiltiirlerden yapilan terciimeleri, diger dinlere mensup din adamlarinin Islam’a
girerken mevcut bilgilerini de tasimalarini gerekce gostererek tefsir, hadis, vaaz ve

kissalara Isréiliyat’in bulastigini ve diger dinlerden unsurlarin karistigini ifade etmistir.1&

182 Detayl bilgi igin bkz. Ismail Cerrahoglu, “Es-Sa’lebi ve Tefsiri”, Isldm [limleri Enstitiisii Dergisi
[Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi], 4(1980): 55-60.

18 Adem Calar, “Begavi’'nin Esbab-1 Niizil’e Yaklasimi (Mealimii’l-Tenzil Ornegi)”, Mizdnii’I-Hak:
Islami Ilimler Dergisi 11(2020): 458-459.

184 fsmail Hakki Unal, “Segmeci ve Elestirel Yaklasim veya Hz. Peygamber’i (s.a.v) Anlamak”, [sldmi
Arastirmalar, 10(1997): 53.

185 Talat Sakalli, Hadisler ve Yorumlari, (Istanbul: Ragbet Yaymlari, 2014), 109.
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Tefsirciler tarafindan Ozellikle rivayet tefsirlerinin giris kisminda nakledilen
haberlerden bazilar1 re’y ile tefsiri yasaklayan re’y ile tefsir yapanlari tehdit eden
hadislerdir. Bu tlrden hadislere dayanarak tefsirciler re’y ile tefsire karsi ¢ikmis rivayet
tefsirlerine dayanak bulmuslardir. Halbuki bu haberleri bir ¢galismasina konu edinen Kadir
Giirler su neticeye ulagmistir: “Kur’dn’in re’y ile tefsir edilmesini yasaklayan
rivayetlerin, muhtemelen, nakil gelenegine dayali tefsir anlayisindan re’ye dayali tefsire
gecis girisimleri siirecinde meydana gelen c¢etin tartismalarin, rivayet formundaki
yansimalar1 olarak degerlendirmek miimkiindiir. Ayrica bu tip rivayetlerin, selefin re’y
ile Kur’an tefsiri baglaminda ihtiyata davet edici baz1 ifadelerinin Hz. Peygamber’e aitmis
gibi gosterilmesi de kuvvetle muhtemeldir.”*8® Ayni hadisleri Giirler’den evvel M. Hayri
Kirbasoglu da benzer tarzda degerlendirmistir: “Re’y ile tefsir yapmayi kiifiirle itham
edecek kadar agir bir su¢clama icermesi ve Restilullah’in kendisine inananlara boyle agir
bir suclama yoneltip yoneltmeyecegi meselesi bir yana, bu soziin nakilci dogmatik
zihniyete sahip ¢evrelerin nakil yaninda aklin1 da kullanmak isteyen ve tarihte re’y ekolii
olarak bilinen akimi koétillemek i¢in uyduruldugu agikga anlagilmaktadir. Tarihen, Hz.
Peygamber doneminde, Kur’an’in re’y ile tefsiri diye ciddiye alinabilecek bir olgu
olmadig sabit oldugundan, mantiken de bu ifadenin bir anakronizm ile ma‘lil oldugu,
dolayisiyla ge¢ donemlerin {iriinii olmas1 gerektigi kolayca anlasilir. Ote yandan, Hz.
Peygamber’in boyle bir s6zii gergekten sdyledigi kabul edilecek olursa, bunun doguracagi
-asirlarca pek ¢ok re’y (dirdyet) tefsiri yazmis olan meshur birgok mufessirin tdhmet
altina sokulmasi gibi- tehlikeli bir sonucu da kabullenmek gerekecegi unutulmamalidir.
Sonug itibariyle, bu hadisin, aslinda peygamber so6zii olmayip, iki zit grup arasindaki
ideolojik bir siirtiigmede, bir tarafin digerine TUstlinliikk saglamak amaciyla, Hz.
Peygamber’in otoritesinden yararlanmak istemesinin, daha dogrusu, onu istismar

etmesinin bir {iriinii oldugunu gérmek hi¢ de zor olmasa gerektir.”8’

Sonug olarak sunlar ifade etmek miimkiindiir. Ge¢misten giiniimiize uzanan
tefsirler, iletisim c¢ag1 olan gilinlimizde daha da kisa siirede muhataplarina
ulasabilmektedir. Fakat bu hiz tefsirlerin kalitesinde bir diisiis ve kullanilan rivayetlerde

bilhassa saz rivayetlerin esas alinarak gerek okuyucu gerek yazar kitlesinde yayginlik

1% Kadir Giirler, “Kur’an’in Rey ile Tefsirini Yasaklayan Rivayetlere Elestirel Bir Yaklasim”, Gazi
Universitesi Corum Iléhivat Fakiiltesi Dergisi, 3/5(2004): 45.

187 M. Hayri Kirbagoglu, “Istismara Elverigli Miinbit Toprak: Hadisler”, (Ankara: islamiyat, 2000),125-
126.
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kazanilmaya c¢alisilmaktadir. Ulus devletlerin kurulmasiyla yenilik yasanan ulus tefsirler
siyasi her tiirlii tutum ve davranigi da beraberinde getirmektedir. Aslinda bu yenilik
yillardir eserlerimizde var olan fakat istismar adi altinda apagik sunamadigimiz rivayetler
silsilesinin de politik gayeler ile beslendigi ve topluma enjekte edildiginin gostergesidir.
“Kur’an hakkinda yanlis yapmak kiifiirdiir” sdylemi ehli olmayanlarin bu isten men
edilmesi icin ifade edilmisken ibn Astr’a (6. 1284/1868) gore bu durum tefsirde bireyleri

nakilcilige itmis; cesaretten beri kilmistir.®

Degisen diinya baz1 degisiklikleri de biinyesinde tasimaktadir. Bunlardan birisi de
duygusal ihtiyaglarini doyurmak isteyen insanoglunun bir gruba dahil olma ve 0zel
yayinlarla kendini tamamlamaya ve gelistirmeye ¢alismasidir. Bunu bilen istismarcilar
insanda var olan bu saf niyet ile onlara yaklasarak faaliyetlerini siirdiirmektedirler. Bu

durum ise her cemaat veya olusuma 6zel meal-tefsir gerekliligini giindeme getirmistir.

2.2.2.Hadisciler

Hadis uydurma faaliyeti ile anilan bireyler her ne kadar Islam’a hizmet arzusu ile
0n plana ¢ikarilsa da temelde mezhep taassubu ve menfaatleri yer almaktadir. Bu sebeple
kendilerine Kur’dn-1 Kerim ve hadislerden dayanak aramislardir. “Arzular
dogrultusunda ayetler te’vil edilmis, davalart ugruna peygamberin sahsiyeti istismar
edilerek hadisler asir1 zorlama ile glindeme gelmis ve tedvin edilmeyen hadis
literatiiriiniin getirdigi cesaret ile alabildigine hadis uydurma faaliyeti gerceklesmistir.”&
Her ne kadar hadis miinekkitleri tarafindan ciddi bir miicadele verilse de hadis uydurma
faaliyetlerini hicri ilk asra kadar gétirmek miumkindir. “Mevz(”, “ma‘mal”, “miifterd”,
“bat1l”, “kezib”, “masnii‘”, “1a asle leh”, “la yesthhu”, “muhtelak” gibi kavramlarla ifade
edilen hadisler hem zayif hem de uydurma rivayetler i¢in kullanilmis olup, cerh-ta‘dil
kitaplarinda cerh edilmelerine ragmen yine de muhaddislerin eserlerinde dahi kullanildig:

gorillmektedir.’®® Bu durum ise bir yandan sahih olanin ayirt edilememesine hizmet

ederken bir yandan da hadislerin sayisini fazlasiyla kabartmaktadir.

18 Hikmet Kogyigit, “Cagdas Dénemde Miifessirin Halka Ulasma Cabalarinin Tefsire Etkisi”, Tefsir
Aragtirmalart Dergisi, 1/1(2017): 66.

189 Detayl1 bilgi igin bkz. Yasar Kandemir, “Mevz(”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara:
TDV Yayinlari, 2004), 29: 493-496.

1% Mahmut Yazici, “Hadis Literatiiriinde Uydurma Rivayetlerle Ilgili Kavramlar”, Rumeli Isldam
Arastirmalart Dergisi, 4/7(2021): 148.
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Hadislerin nicel olarak fazlaligi, muhaddisler nazarinda temelde iki sebepten
kaynaklanmaktadir. Bunlardan ilki, baz1 hadis¢ilerin hadis kavramina yiikledigi anlamdir.
Zira onlara gore hadis, sadece Hz. Peygamber’in sOz, fiil, takrirlerini degil sahabe ve
tabitninkileri de igine alan bir kavramdir. Bir diger sebep ise, bir tek anlamin dahi
farklilagtig1 her rivayet varyantini ayri bir hadis olarak kabul etmeleridir. Bu iki nedenin
arkasinda hadisgilerin bakis acilarinin izleri goriilmektedir. “Zira bu bakista her meselede
bir hiikiim veren, konusan peygamber algis1 s6z konusudur. Halbuki Hz. Peygamber’in
sOzlerini baglamindan koparmamak miisliimanlar1 daha saglikli sonuglara sevk edecektir.
Yani ne soylediginin 6nemi kadar ne i¢in sOyledigi ve hangi baglamda hiikmii verdigi de

onem tagimaktadir.”%

Her asirda farkliliklara, acaipliklere, olagan dis1 haberlere asil haberlerden daha
cok meyleden insanoglunun tutumunu bilen muhaddislerden bazilar1 uydurmalarla
miucadelenin aksine taraftar veya hitap arzusu ile nevadir hadisleri kullanmislardir. Bu
mielliflerden biri olan Giimiishanevi, Rdmiizu’l-ehadis eserini kaleme alirken irsat
etmeyi amag edindiginden toplumu etkileyecek her abartili sdyleyis veya rivayeti eserine

almaktan cekinmemistir.'%

Islam edebiyatinin bidayetinde kaleme alinan eserlerde yer verilen rivayetlerin
¢ogunun Hz. Peygamber’e, sahabeye, tbiine ve diger meshur sahislara atfedilmesi bu
iddiay1 dogrular niteliktedir. Bu durum Oyle bir hal almistir ki her muhaddis eserini
nevadir rivayetlerle bitirmeyi arzulamigtir. Ancak Ali Kuzudisli’nin de agikga ifade ettigi
tizere bu tiirden rivayetlerin dini kiiltiire girmesi sebebiyle Islam toplumunda olumsuz
yansimalar goriilmiistiir. Ona goére bu tiirden rivayetlerden uzaklasmak gerekir. “Aksi
takdirde kolaycilig1i benimseme, yanlis tevekkiil inancina sahip olma, tembellige
meyletme, asir1 kaderci diislince ve batil inanglar bireyleri kacinilmaz sona

siiriikleyecektir.”19

Sem‘ani (0. 562/1166), el-Edebii’l-Imld ve’l-Istimld adli kitabinda soyle bir

rivayet nakleder: “Sozilin hayirlist hitapta kisa olan, dogruya isaret eden, fazla liituflara

191 Mustafa Islamoglu, Ug Muhammed, (Denge Yaymcilik: 2004), 198.

192 Detayli bilgi icin bkz. Ali Kuzudisli, “Ramizii’l-Ehadis ve Nevadir Hadislerin Dayanilmaz
Cekiciligi”, I. Uluslararasi Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi Sempozyumu Bildiriler Kitabt (03-05 Ekim
2013 Giimiighane), (2014): 520.

193 Detayl bilgi igin bkz. Ali Kuzudisli, “Ramzii’l-Ehadis ve Nevadir Hadislerin Dayanilmaz Cekiciligi”,
519.
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meyletmeyen ve meclisin sonunu hikayeler ve nevadir haberlerle bitirendir.”*** ibnu’s-
Salah (6. 643/1245) ise sdyle der: “Ismi gecen hadiscilerden bircoklarinin adeti, hadis
yazimini, isnadlariyla birlikte hikdyeler, nevadir haberler ve siirler naklederek bitirmektir.
Bu giizel bir adettir.”*®> Nevevi (6. 676/1277) de hadis ilmiyle ilgili bir eserinde soyle
der: “Hadis yazimi, senetleriyle birlikte giizel hikayelerin, nevadir haberlerin ve siirlerin
rivayetleriyle sona erer. Bunlar iginde en iyisi, ziiht, edep ve glizel ahlékla ilgili
olanlaridir.”'®® Ulemanin bu tiirden diisiinceleri maalesef nevadir tiirii rivayetlerin

eserlerde ve islam toplumunda yayilmasini saglamistir.

Hadiscilerin uydurma rivayetleri kullanmasiyla alakali su tespitlere yer vermek
gerekmektedir: Tirmizi’nin (6. 279/892) Siinen’indeki zayif ve uydurma rivayetler
hakkinda miistakil ¢aligmas1 bulunan Cemal Sofuoglu sonugta bu rivayetleri sahihe yakin
zayif hadisler, uydurmaya yakin zayif hadisler ve dogrudan uydurma hadisler diye ii¢
kategoriye ayirmustir.!®” Ebl Nuaym el-isfehani (6. 430/1038) hakkinda Zehebi (6.
748/1348) tarafindan hurafeler anlattigi ve uyarisiz uydurma rivayetleri kullandig
tespitleri yapilmistir.t% Bizzat kendisi uydurma hadisler {izerine calismalar yapan veltd
hadis &limi Suyfiti’nin (6. 911/1505) pek ¢ok eserinde uydurma hadis rivayet ettigi tespit
edilmistir. Hatta bizzat kendi eserinde uydurma dedigi bircok hadisi bagka eserlerinde
sahihmis gibi naklettigi ifade edilmistir.!% Suytti’nin hadis tenkitciligi iizerine doktora
calismasi yapan Recep Aslan, Suy(iti’nin uydurma hadislerle alakali hadis usulii eserinde
zikrettigi kriterleri uydurma hadisler {iizerine yazdigi eserinde uygulamadigin
belirtmistir.?®®  Abdulfettah EbGi  Gudde (1917-1997) ise Suyati’nin hadis

degerlendirmesindeki tesahiiliinden bahsetmis uydurma hadisleri uydurma hadislerle

19 Sem‘ani, Ebl Sa‘d Abdiilkerim b. Muhammed b. Mansur el-Mervezi (6. 562/1167), el-Edebii’l-imla
ve’l-istimla, (thk. Marx Weisweiler), Darii’l-Kiitiibi’l-IImiyye, Beyrut 1981, 68.

195 bnii’s-Salah, Ebli Amr es-Sehreziri, Mukaddime, (thk. Nureddin Itr), Darii’l-Fikr, Dimask 1984, 244.
1% Nevevi, Ebll Zekeriyya Yahyab. Seref, et-Takrib ve 't-teysir li-ma 'rifeti siineni’I-besiri n-nezir fi usiili’l-
hadfs, (thk. Muhammed Osman el-Hast), Beyrut, Darii’1-Kitabi’l-Arabf, 1985, 81.

17 M. Cemal Sofuoglu, “Zayif ve Mevzu Hadisler Agisindan Tirmizi’nin Siinen’i Uzerine Bir
Inceleme”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi, 6 (1989): 80.

198 Zehebi, Semsiiddin, Siveru a’lami’n-niibeld, 1-XXV, Risale, 1985, XI, 255; XVII, 461.

19 Kaya, “Mevzi Hadislerin Yapisi ve Kullanim Yaygmhgi”, 66.

20 Recep Aslan, “Suyiti’nin Hadis Tenkitciligi”, Hlahiyat Akademi: Alti Aylik Uluslararast Akademik
Arastirma Dergisi, 7-8(2018): 200. Recep Aslan, Suyiti’nin pek ¢ok eserinde onun hadis usulciiliigii ile
celigsen rivayetlerin var oldugunu belirtmistir. Hatta “Bir hadisi bir eserinde uydurma olarak verirken bir
baska eserinde alip rahat¢a kullanabilmesi onun ilmi titizliginde ve dikkatinde zaafi oldugunun bir

gostergesi olsa gerektir. S6z konusu bu durum Suyiti’nin tesdhiiliinii gostermesi bakimindan dikkat
¢ekicidir.” demistir. 213-214.
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desteklemeye calistigini ifade etmistir.?t Benzer bir durum Beyhaki (6. 458/1066) igin
de gecerlidir. Beyhaki’nin “uydurma hadisi bile bile nakletmedigi” yoniindeki beyanina
aldanan pek ¢cok kimsenin Beyhaki’den hadisler alintiladigi ama bunlarin aslen uydurma
oldugunun bilindigi ifade edilmistir. Siddik el-Gumari (1920-1997) bir yerde agik¢a soyle
demistir: “Slinen’inde bu hadisi rivayet eden el-Beyhaki’ye hayret dogrusu! Kendisi
mevzi oldugunu bildigi bir hadisi rivayet etmedigini iddia etmektedir. Ancak bu hadisin

mevz{ oldugunda hadis talibi bile siiphe etmez.”?%

Ozellikle fezailii’l-a‘malde zayif hadislerin rivayetinde mitesahil davranildig ya
da miutesahil davranmlabilecegi ile ilgili hadisgilerden nakledilen sozler sebebiyle
maalesef bu tiirden zayif hadisler ve uydurma rivayetler islam kiiltiiriine sirayet etmistir.
Tergib ve terhib edebiyatinda uydurma hadislerin ¢oklugu agik¢a bilinmektedir.?%®
Leknevi de hadis kitaplarinin i¢erigi hakkinda su tespitte bulunmustur: “Bu Kitaplarda ve
benzerlerinde bulunan hadislerin hepsi sahih veya hasen degildir. Bilakis bunlar sahih,
hasen, zayif ve mevzi haberler igermektedir. ibnii’s-Salah, Irdki ve baska alimler
stinenlerde hasen disinda sahih ve zayif rivayetlerin de bulundugunu ifade etmislerdir.
Nevevi de sinenlerde sahih, hasen, zayif ve miinker rivayetlerin var oldugunu
belirtmistir”’.?%* Uydurma hadislerde peygamber tasavvuru iizerine ¢alisma yapan
Biinyamin Erul da saglam isnadla pek ¢ok hadis uyduruldugunu ve bu uydurmalarin sirf
senedi saglam diye uydurma kabul edilmediklerini tespit etmistir. Bu tdrden
uydurmalarin miitesahil hadiscilerce hadis kaynaklarina alindigini bildirmis; Hakim,
Beyhaki, Kadi Iyaz ve SuyQti gibi hadisgilerce eserlerinde nakledildigini belirtmistir.2%
SahiAu’l- Buhari’yi sihhat bakimindan elestirel bakis agisi ile ele alan Hac1 Musa Bagci

da bir eserin sahih olma 6zelligini tasiyan ilk kaynak olmasi, onun zay1f haberlerden hali

201 Recep Aslan, “Suyiti’nin Hadis Tenkitciligi”, 200-201.

202 Enbiya Yildirim, “Beyhaki ve Hadis Rivayetinde Riiyaya Verdigi Deger”, Cumhuriyet Universitesi
[léhiyat Fakiiltesi Dergisi, 5/1(2001): 187 (dipnot). Enbiya Yildirim, Beyhaki’nin garipsenen rivayetlerini
sOyle degerlendirmektedir: “el-Beyhaki’nin, bugiin bizler i¢in pek makul gdziikmeyen rivayetlere
kitaplarinda yer vermesine gelince; bunda, yasadigi donemdeki insanlarin kainat tasavvurlart yaninda
tasavvuf ¢evresinde bulunmasinin da etkili oldugu soylenebilir. Eserlerinde bir mutasavvif gibi, stifilerden
¢oke¢a nakillerde bulunmasi; Kitdbii z-Ziihd i telif etmesi ile Suabu’l-iman’n bir nevi tasavvuf kitabi
formunda olmasi1 bu yoniinii gdstermektedir. Keza hocalarindan bazilarinin tasavvuf biiyiigii olusu dikkat
¢ekicidir.” 187.

208 Kaya, “Mevzi Hadislerin Yapisi ve Kullanim Yayginhg1”, 67.

204 _eknevi, Abdulhay, el-Ecvibetii’l-fazila li’l-es ileti’I-asere, Beyrut, Mektebii’l-Matbuati’l-Islamiyye,
ths., 66-67.

205 Biinyamin Erul, “Uydurma Rivayetlerde Peygamber Tasavvuru”, Isldm’in Anlasilimasinda Siinnetin
Yeri ve Degeri, Kutlu Dogum Sempozyumu 2001, (2003): 432.
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oldugunu gostermedigini ifade etmistir. Mezhep taassubunun zirve oldugu dénemde her
alim kendi goriisleri dogrultusunda kaleme alinan eserleri en sahih olarak nitelendirmis
olup; mdrsel, munkati ve zayif haberlerin varligini gérmezden gelmislerdir. Genel
anlamda sahih olarak kabul edilen eserin tiimii incelediginde zayif ve uydurma rivayetler

barindirdigini ifade etmekten kaginmamaliyiz demektedir.2%

Bir rivayetin Buhari veya Mduslim hadisi olmasinin onun sihhatini ortaya
koymadigin1 belirten Biinyamin Erul, yorum rivayet iliskisi hakkindaki ¢aligmasinda
bizatihi rivayetin temel kriterlere gore degerlendirilmesi gerektigini ifade etmektedir.?%
Literatiirimiizdeki rivayet tarihine bakildiginda iizerinde ¢ok titiz ¢aligmalar yapilan
eserler oldugunu ifade eden Mehmet Emin Ozafsar, herhangi bir eserin karizmasinin
icerigindeki aktarilan haberlerin timinin mutlak baglayiciligini gerektirmedigini
vurgulamistir. Bu sebeple genellemeye giderek eserde yer alan haberlerin timiinin sahih
oldugunu benimsemek yanlis bir tutumdur. Bu durumun kabuliiniin ise hadis ve fikih
tarihini bastan sona inkar etmeyle es deger oldugunu beyan etmis; bu tiir efsanevi
bilgilerle yetinmenin bir miisliimana fayda vermeyecegini ifade etmistir.2% Sahthayn’da
yer alan bir hadisle amel etme meselesinde miistakil ¢aligmasi olan Kemal Ozcan
herhangi bir alim veya fakihin Sahihayn’daki hadisle amel etmemesini ona muhalefet
etmekten ziyade alimin kendi mezhebi kriterlerini oncelemesine baglamaktadir. Bu

sebeple bir mezhebin kabul sart1 ile bir digerinin sart1 uyum arz etmeyebilir.?%

2.2.3.Fikih¢ilar

Islam alimleri arasinda yaygin olan kanaate gére zayif hadisler ahkdm konularinda
delil olarak kullanilamaz. Ciinkii zayif hadislerin Hz. Peygamber’e aidiyet ihtimali
zayiftir. Zayif bir haber de hukuken baglayic1 bir delil olarak sunulamaz. Insanlar zayif
bir habere dayanilarak dinen sorumlu tutulamaz. Uydurma haberlerin ise fikih ilminde ve
diger dini ilimlerde hicbir yeri yoktur. Satibi’nin (6. 790/1388) de dedigi gibi “Isnadi

zay1f hadislerin Hz. Peygamber tarafindan sdylendigi konusunda galip zan olugmaz. Bu

206 Hac1 Musa Bagc1, “Hadis Metodolojisinde Sahihu’l-Buhari’nin Sthhat Bakimmdan Tasnif Edilen Ilk
Eser Oldugu Fikrinin Elestirel Analizi”, Ankara Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi, 1 (2004): 50-55.
207 Biinyamin Erul, “Yorum-Rivayet Iliskisi: Yorumunun Rivayete Katkis1 ve Yoruma Etkisi”, 113.

208 Mehmet Emin Ozafsar, “Rivayet {limlerinde Eser Karizmasi ve Miislim’in el-Camiu s-Sahih’i”, Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 29 (1999): 292.

209 Kemal Ozcan, “Buhari ve Miislim’in Sahihlerinde Yer Alan “Hadislerle Amel” Konusu, Dokuz Eyliil
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2140 (2014): 270.
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sebeple onlara hiikiim dayandirilmaz”.?*° Buna ragmen fikih kitaplarinda sik¢a kullanilan
rivayetler arasinda yer alan zayif ve uydurma hadisleri, birgok mezhebin kendi goriislerini

temellendirmede kullandiklar1 da bir gergektir.

El-Miifhim li md eskele min telhisi Sahihi Miislim adli eserin miiellifi Ebii’l-Abbas
el-Kurtubt (6. 656/1258) fikih¢ilarin uydurma hadis kullanimini sdyle degerlendirmistir:
“Bazi rey ehli fakihler celi kiyasa dayanan hiikiimleri Restlullah’a s6zIu olarak nispet
etmeyi caiz gordiler. Res(lullah s6yle buyurdu dediler. Bu sebeple kitaplarinin uydurma
hadislerle dolu oldugunu goriirsiin. Bunlarin metinleri onlarin uydurma olduguna delalet
etmektedir. Bunlar fukaha fetvasina benzer ve onlar bunlar i¢in sened
verememislerdir.”?!* Nevevi de fakihlerin zayif hadis kullanimlarmi elestirmistir:
“Fakihlerin pek cogunun hatta ¢cogunlugunun zayif hadis nakledip bunlara dayanmasina
gelince bunu yapmalar1 dogru degil ¢ok koétiidiir. Cilinkii zay1f oldugunu biliyorlarsa onu
delil olarak kullanmamalidirlar. Ciinkii ahk&dmda zayif hadisin delil olmayacagi
konusunda herkes miittefiktir. Eger zayif oldugunu bilmiyorsa kendisi yapabiliyorsa
inceleme yapmadan, yapamiyorsa ehline sormadan onu delil olarak kullanmasi helal
degildir.”?*2 Molla Ali el-Kari (6. 1014/1605) de su degerlendirmede bulunmustur: “Kim
kazaya kalmis bir farz namazi Ramazan’in son cumasinda kaza ederse yetmis yillik kaza
namazini kilmis gibi olur” hadisi kesinlikle batildir. Bunu en-Nihaye ya da baska Hidaye
sarihlerinin nakletmis olmasina bakilmaz. Onlar muhaddis degildir. Hadisi de rivayet

eden bir Aalime isnad etmemislerdir.”?*3

Leknevi de onun bu soéziinii soyle
degerlendirmistir: “Molla Ali el-Ka&ri’nin bu sozii ¢ok faydalidir. Yani fikih kitaplart
haddi zatinda her ne kadar fer’i meselelerde muteber olsalar ve muellifleri de énemli
muteber fakihler olsalar da bunlardaki hadislere butlintyle itimad edilemez. Hadislerin
bu eserlerde bulunmasma bakip varid olduklar1 ve sabit olduklar1 kesin olarak
soylenemez.”?'* Leknevi ayrica bir baska eserinde de su tespitte bulunmustur: “Bu
sebeple hacimli eserlerde rivayet edilen hadislere senedleri beyan edilmedikgce ya da hadis

alimlerince itimat edildigi bilinmedikge itibar edilmeyecegini soylemislerdir. Bu eserlerin

210 Satibi, ibrahim b. Masa, el-f #isdm, I-11, (thk. Selim b. Td el-Hilali), Dar ibn Affan, 1992, I, 288.

21 Tbn Hacer el-Askalani, en-Niiket ald Kitabi Ibni’s-Salah, I-11, (thk. Rebf b. Hadi), Medine, 11, 852.

212 Nevevi, Yahya b. Seref, Serhu Sahihi Miislim, 1-XVI1, Beyrut, 1392, |, 126.

213 Cemaluddin el-Kasimi, Kavdidii 't-tahdis fi funini mustalahi’l-hadis, Beyrut, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
ths., 182.

214 Abdulhay el-Leknevi, Red u’l-ihvan an muhdesat Ghiri Cum’ati Ramazan, Beyrut, 1999, 58 (1 nolu
dipnot).
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muellifleri ahkdm, helal ve haram konularinda yapilan nakillerde mu‘temed sayilan
onemli fakihler de olsalar hiikiim béyledir. Onemli Hanefi alimlerden Hidaye sahibine ya
da 6nemli Safit alimlerden Veciz sarihi Rafii’ye bakilmaz mi1? Bunlar biiyiik ve degerli
alimlerin kendilerine itimad ettigi parmakla gosterilen alimler olmalarina ragmen
kitaplarinda hadis uzmanlarinin durumunu beyan etmedikleri rivayetlere yer vermislerdir.
Zeylai’nin Tahricu ehddisi’l-Hidaye’sini ve Ibn Hacer el-Askalani’nin Tahricu ehadisi
Serhi’r-Rafii’sini inceleyen hig kimseye bu durum gizli degildir. Bu 6nemli alimlerin hali
boyleyse haber nakletmede gevsek davranan ve haberlerin senedini derinlemesine

incelemeyen diger fakihleri varim siz diisiiniin! "%

Cagdas alimlerden Yusuf el-Karadavi de fikih kitaplarinda ¢ok sayida zayif hatta
uydurma haber olmasini yadirgayarak sOyle demistir: “Gariptir ki fikih kitaplarinda ¢cok
sayida zayif hadis bulunmaktadir. Halbuki ¢ogunluk alimlerin fezail, tergib ve terhib
konularinda zayif hadisle amel edilmesini kabul etmelerine ragmen zayif hadisle
ahkamda delil getirilemeyecegi konusunda ittifaklar1 vardir. Hatta fikih kitaplarinda
siddetli zay1f, uydurma ve asl olmayan hadisler de oldukea fazladir.”?*® Konuyla alakal
degerlendirmelerde bulunan Abdullah b. Yusuf el-Ciidey‘ de su tespitini yazmistir:
“Onlari ahkdmda da zayif hadisleri zikrettigini gorebilirsin. Hatta fakihlerin asir1 zayif
ve uydurma hadisleri bile kullandiklar1 vakidir. Arastirilirsa bunun iki sebebi oldugu
gorullr: 1- Aslinda hiikkiim bu zayif hadis disinda baska bir delille sabittir. Hadisin
zikredilmesi hiikmiin daha rahat kabulii i¢indir. Ozellikle asir1 zay1f olmayan hadisler igin
bu noktada miisamahakér bakilabilmistir. 2- Zayif hadisle istidlal eden kisinin makbul ile
merdudu ayirabilecek bilgiye sahip olmamasi da miimkiindiir. Fukahanin ¢ogu bu
durumdadir. Ozellikle de miiteahhir ulema bdyledir. Asl olmayan hadisleri sonrakilerin
oncekilerden aldigini ¢ok defa gorlrsiin. Hatta bu hadislerin sahih, hasen, zayif hatta
uydurma olsun hi¢bir isnad1 olmadigini higbir kitapta miisned nakledilmedigini goriirsiin.
Mevkuf ve maktd nice hadislerin merf sayildigini fark edersin. Bunlarin 6rneklerini fikih
kitaplarmin tahriclerinde bulursun. Nevevi, Zeylai, ibnii’l-Mulakkin, ibn Hacer, Elbani
ve bagkalarinin eserleri bunlar arasindadir. Halk arasinda yayilmis hadislerin tahriciyle

ilgili kitaplar da boyledir.”?

215 Abdulhay el-Leknevi, el-Ecvibetii'I-fazila, 29.
218 Yysuf el-Karadavi, Keyfe netedmel maa’s-stinne en-nebeviyye, Daru’s-Surtk, 2000, 70.
217 Abdullah b. Yasuf el-Cidey*, Tahriru ulimi’l-hadis, I-11, Beyrut, 2003, 11, 1104.
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Omriinii hadis arastirmalariyla gegiren ¢agdas muhaddislerden Nasiruddin el-
Elbant (1914-1999) de sunu soylemistir: “Basta fikihlarin1 ve fetvalarini topluma
yayanlar olmak Uzere ilim ehlinin siibutu konusunda iyice emin olmadan hadisleri delil
olarak kullanmamalar1 gerekir. Ciinkii ¢ogunlukla kendilerine miiracaat ettikleri fikih
kitaplar1 alimlerce de bilindigi iizere asir1 zayif ve asli olmayan hadislerle doludur.”?!8
Ahmet Hamdi Akseki (1887-1951) de su degerlendirmede bulunmustur: “Itirafa
mecburuz Ki: her yerde oldugu gibi Sark’ta yani miisliimanlar arasinda da ufak bir
muhakemeye bile liizum hissetmeksizin her soézii korii koriine kabulde israr eden
mutaassiplar vardir hala da vardir. Bunlar ne sekilde olursa olsun rivayete, nakillere o
derece asiktirlar ki nerede ve hangi mesele hakkinda bir nakil gorseler -meshur hatibii’l-
leyl (gece odun toplayan)- misaline uygun olarak onu hemen alirlar, kitaplarina gegirirler,
neye mal olursa olsun onu kabulde israr gosterirler. Bunlar kendilerini kelimelerin
akintisina o derece kaptirmislardir ki eskilere mahsus herhangi bir tefsirde kitapta ne
olursa olsun, gordiikleri her miitalaay1 miidafa etmeyi dinin gereklerinden bilirler. islam
diismanlarindan ziyade, Islam dinine mensup oldugunu iddia eden bu ziimreden, bizzat

Miisliimanligin pek ¢ok zarar gordiigiinii sdylersek, hi¢ de miibalaga etmis olmayiz.”?°

Hanefi mezhebinin goriislerini ihtiva eden ve Merginani (6. 593/1197) tarafindan
kaleme alian el-Hiddye serhu Biddyeti’l-mubtedi’de ¢ok sayida zayif ve uydurma
rivayetler yer aldigini belirten Fatma Betiil Altintag sunlari ifade etmektedir: “Zayif
rivayetler mezhebin 6nem verdigi sahabenin ameli olmasi, ravinin fakih olmasi ve

mezhebin genel ilkeleriyle uyum icerisinde olmas1 sebebiyle eserlerde kullanilmugtir.”’?2

Hanefi alimlerin kitaplarini hadis nazarindan bir ¢alismasina konu edinen Yusuf
Acar da su neticeye varmistir: “Ortaya ¢ikan birtakim fikhi ihtiyaci tercih ve temyiz
yoluyla karsilamak maksadiyla hicri besinci asirdan itibaren meydana getirilen Hanefi
fikhina dair el-Mebs(t, Beddi ‘u’s-sand i, el-Hidaye, el-Ihtiydr ve Kenzu’d-dekaik adl
eserlerde gerek siib(t ve gerekse sihhat agisindan bazi problemli rivayetlerin oldugu

anlasilmaktadir. Bunlar1 birden fazla rivayetin tek bir hadismis gibi birlestirilerek

218 Nasiruddin el-Elbant, Menziletii’s-siinne fi’I-Islam, Kuveyt, 1984, 19.

219 Ahmed Hamdi Akseki, “Hatemii’l-Enbiya Hakkinda En Cirkin Bir Isnadin Reddiyesi”, sadelestiren M.
Hayri Kirbasoglu, Isldmi Arastirmalar, 412 (1992): 126.

220 Fatma Betiil Altintas, “Zayif Hadisle Amel mi, Zayif Hadise Uygun Hukim Vermek mi? Hanefilerin
Ihticaca Elverigsiz Rivayetlere Yaklasimlart (el-Hidiye Ornegi)”, Il. Turkiye Lisansiistii Calismalar
Kongresi Bildiriler Kitabi- IV (6-8 Mayis 2013, Bursa), 2013, 1002.
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nakledilmesi, hadislerden miilhem olan anlamin Hz. Peygamberin sozliymiis gibi
zikredilmesi, sahdbeye ait sozlerin/mevkuflarin bizzat Hz. Peygamber’in sozi/merfl
olarak nitelendirilmesi, kaynagi tespit edilemeyen rivayetlere yer verilmesi ve uydurma

oldugu ileri siiriilen rivayetlerin varlig1 seklinde maddelestirmek miimkiindiir.”%?

Islam ilahiyatinda ahkdma dair meselelerde zayif hadisin delil olarak kabul
edilemeyecegi yoniinde bir genel kabul olusmus olsa da ulemanin bu konularda da zay1f
hadislerle amel ettigi goriilmiistiir. Bu konuda ¢alismasi olan Kadir Giirler ise tespitlerini
su sekilde ifade etmistir: “Her ne kadar, zayif hadisle amel etmek bakimindan ahkam ve
fezail konular1 arasinda herhangi bir fark yoktur; bu konularda sahih ve hasen hadisler
disinda higbir hadis delil olamaz” ve “gerek ahkam gerekse fezail konusunda elimizde
baskasina liizum birakmayacak kadar ¢ok sahih ve hasen hadis vardir” denilse de, ulema,
birakin amellerin faziletleri noktasini, ahkama iliskin meselelerde bile (hadisgilere gore)
zayif hadislerle amel edebilmislerdir. Bu pratik durum, “eger ulema, bir hadisin igerigi
ile amel etme hususunda ittifak ederse, o hadis makbiil sayilir ve geregi ile amel edilir”
denilerek, teorik olarak da ifade edilmistir.”???> Zayif haberlerin fikihgilar tarafindan
kullanim1 o dereceye varmistir ki fer’i konular disinda usulde bile zayif hadisler delil
olarak kullanilabilmistir. Ornegin Muaz hadisi diye meshur olan rivayete neredeyse atif
yapilmayan usul kitab1 yoktur denilebilir. Halbuki bu rivayet hadis teknigi bakimindan
kesinlikle zayiftir. Konuyu bir ¢alismasinda ele alan Mehmet Emin Ozafsar hadisin
problemli oldugunu acik¢a beyan etmis;??® Yusuf Akgiil de su neticeye varmistir: “Muaz
hadisinin rivayeti yoniiyle problemli oldugu anlasilmaktadir. Zira hadisin senedinde

megchul raviler bulunmaktadir.”?2*

Sonug olarak sunlar1 ifade etmek miimkiindiir. Dini literatiirde sik¢a bagvurulan
rivayetler fikih disiplininde de bir hayli goze carpmaktadir. Bu sebeple miiellifler
tarafindan kaleme alinan eserlerin titizlikle incelenmesi 6nem arz etmektedir. Aksi
takdirde Hz. Peygamber’e atfedilen rivayetlerin adeta konumunu yiikselterek kendilerine

hukuk malzemesi edinen fikihgilarin bakis agilarin1 benimsemeyle karsi karsiya kaliriz.

221 Yusuf Acar, “Hanefi Fikih Kitaplarindaki Baz1 Rivayetlerin Hadis Agisindan Problemleri”, Selguk
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 31(2011): 243.

222 Kadir Giirler, “Zayif Hadisle Amel Edilip Edilmeyecegi Tartigmalar1 Arasinda Bir C6ziim Yolu: Telakki
Bi’l-Kabul”, Hitit Universitesi Iléhiyat Fakiiltesi Dergisi, 11/21(2012): 25.

223 Mehmet Emin Ozafsar, “Polemik Tiirii Rivayetlerin ger¢ek Mahiyeti” Isldmiyat, 1/3 (1998): 19-48.

224 yysuf Akgiil, “Fikih Usiiline Kaynakligi Agisindan Muiz Hadisinin Tahlili ve Tenkidi, Bozok
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 13/14(2018): 217.
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Zira fakihler rivayetlere bakarken onun illetinden, amacindan ziyade hadisten ¢ikarilacak
hiikiimlere &ncelik vermislerdir. Bu yaklasimlar1 da “Fikhin hukuk definesi??® olarak
nitelenen Hz. Peygamber’i istismar objesi kilmaya vardirmaktadir. Tarih boyunca
siiregelen bu indirgemeci anlayis fikhin derin kavrayis ve tefakkuh yoniine golge
distirmistiir. Ayrica fakihlerin hadislerden istifade ederken sened kismina 6nem
vermeyip meseleye kendi agilarindan bakarak “bu rivayetten hangi hitkkme ulasabilirim
mantig1” tenkit edilmelerine sebep olan bir baska husustur. Fakihlerce benimsenen bu
bakis agilari, kaleme aldiklar1 eserlerde her tiirlii ¢eliski barindiran ve uydurma
rivayetlerin literatiire girmesi ile neticelenmistir. Dolayisiyla bu tir rivayetlere ve eserlere

kars1 ihtiyatla yaklasilmali ve gereken titizlik gosterilmelidir.

2.2.4. Kelameilar

Islam ilahiyatinda itikadi meseleleri konu edinen kelam disiplini de zorunlu
olarak dini kaynaklardan beslenmistir. Ilkesel olarak ilgilendigi konular kesin delilleri
gerektirse de kelamcilarin da gOrislerini sunmada veya meselelerin ¢6zimunde zan ifade
etmelerine yani kesin dogru olmamalarina ragmen hadislerden de yararlandiklar
gorilmektedir. Hatta kelam literaturiine pek ¢ok zayif ve uydurma rivayet de girmis ve
bu sebeple kelami bircok mesele tartisma konusu olmustur. Keldmi mezhepler de bu

miinakasalardan nasibini almis; sistemlerini kendi dnceliklerine gore insa etmislerdir.

Yunus Vehbi Yavuz hadislerin kelami konularda delil olarak kullanilmasini
elestirmis ve goriislerini sOyle ifade etmistir: “Temelde inan¢ konusu olan bir meselenin
hikmunln kesin hikium ifade eden naslarla sabit olmasi gerekir. Ancak, sonradan
gelenler mevcut uygulamayr kurtarmak i¢in inang konusunda mdtevatir olmayan ahad
hadislerle de amel edilebilecegini savunmuslardir. Oysa ahad hadisler butin alimlerin
ittifak1 ile zan ifade eder. Inangta ise kesinlik olmas1 gerekir. Hiikmii kesin olmayan bir
hadis ile herhangi bir inan¢ konusu ortaya konamaz, konmamalidir. Biz uygulamada
sahih hadislerle inanglara dayanak gosterilmesini bir tarafa birakiyoruz ve zayif ve

uydurma hadislerin de inang kitaplarinda delil olarak ileri siiriildiigiinii gériiyoruz.”??

Hadislerin kelamda delil olup olamayacagi meselesini bir makalesinde inceleyen

Hiseyin Hansu da kelamcilarin “itikatta zanniyyat olmaz” ilkesine ragmen kendi

225 {slamoglu, U¢ Muhammed, 198.
226 Yunus Vehbi Yavuz, “Kelam Kitaplarindaki Inang Konular1 ve Kullanilan Zayif Hadisler”, Kur’an
Mesaji: Ilmi Arastirmalar Dergisi, 1/7(1998): 27.
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goriislerini desteklemek amaciyla hadislere atif yaptigini belirtmis ve bunun onlar
acisindan bir zaaf oldugunu sdyle ifade etmistir: “Ne var ki bu durum, ayn1 zamanda
kelamcilarin hadis kullanmadaki en onemli zaaf noktasini olusturmustur. Mezhebin
goriislerini  destekleyici mahiyette oldugunda hadisin zanniligini fazla problem
etmemislerdir. Itikadi ilkelerine uygun olmayan bir hadisle kars1 karsiya kaldiklarinda ise

“haber-i vhidin itikadi konularda delil olamayacag1” kuralini isletmislerdir.”??’

Yine benzer bir degerlendirmeyi Hiiseyin Kahraman da “Kelamdaki Bilgi
Teorisinin Hadis Ilmi Uzerindeki Etkileri” isimli calismasinda dile getirmistir. Itikatta
ahad haberin delil olmayacagimi ilke edinen kelamcilarin bu ilkelerine baglilik
gostermediklerini ifade etmistir. “Ozellikle ehl-i siinnet keldmcilarinin sem‘iyyat
konusunda kullandiklar1 hadislerin hemen hepsi bu konuya 6rnek verilebilir. Ayrica tek
tek ele aldiklar1 meselelerde kullandiklar1 4hadlarin bir araya gelince manevi mitevatir

haline geldiklerini sdylerler.”??

Kelam ilminde haber-i vahidlerin degeri konusunu isleyen Riza Korkmazgoz de
her ne kadar ilkesel olarak kelamcilarin haber-i vahidleri zanni olduklar i¢in kelamda
delil kabul etmediklerini soyleseler de “Fakat bununla birlikte s6z konusu bu temel
meselelerin desteklenmesi ve izahinda ahad yolla ulasan haberleri yogun bir sekilde

kullandiklar1 da goriilmektedir.”’??° diyerek bir nevi geliskiye diistiiklerini ifade etmistir.

Itikadi mezheplerin goriislerini  delillendirirken hadislerden yararlanmasi
meselesini tartisan Cemil Hakyemez de keldmcilarin kelam tartismalarinda haber-i
vahidleri usule aykiri olarak kullandiklarini belirtmistir: “Calismamizin girisinde de
belirttigimiz gibi, Isldm diisiince tarihinde her mezhep gerek savunma gerekse saldirt
amaciyla olsun kendi diisiincesini ifade etmede hadislere miiracaat etmistir. Basta

ashabii’l-hadis olmak {izere bunlardan bir kismi, kendi séylem tarzlarina uygun olarak

221 Hiiseyin Hansu, “Itikadi Konularda Hadisin Delil Olma Degeri”, Islam Geleneginde ve Modern
Ddénemde Hadis ve Siinnet, (2020): 347.

228 Hiiseyin Kahraman, “Kelamdaki Bilgi Teorisinin Hadis ilmi Uzerindeki Etkileri”, Uludag Universitesi
Iléhiyat Fakiiltesi Dergisi, 14/1(2005): 108; Detayl1 bilgi i¢in bkz. 98 nolu dipnot.

229 Riza Korkmazgdz, “Kelam ilminde Haber- i Vahid’in Bilgi ve Delil Degeri”, 255. Korkmazgoz’iin
Oyleyse hadislerin tamamina yakininin a4had haber nevinden oldugu anlasilmis durumdadir. Bu bakimdan
sayet tutarli olmak isteniyorsa bu nevi haberler ya tamamen itikat alaninin disinda tutulmalidir ki, bu gayr-
i ilmi tavir, gegmiste oldugu gibi bugiin de ¢ok miimkiin gérinmemektedir ya da yeni bir yaklagim tarzi
gelistirilmelidir.” diyerek hadislerin kelam ilminden dislanmasina karsi ¢ikmasi kanaatimizce ilkeyle
uyusmayan ve zamanla zayif ve uydurma rivayetlerin kelam ilmine dahil olmasi sonucunu veren
yaklagimdir.
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fikirlerini hadislerle dillendirmeyi amag edinmistir. Hariciler ve Mu‘tezile gibi diger bazi
firkalar ise, kendilerine kars1 kullanilan bu silaha ayniyla cevap vermek zorunda kalarak
goriislerini savunmaya calismiglardir. Hadislerde kullanilan tislup ve kavramlara dikkat
edildiginde bunlarin Hz. Peygamber donemiyle pek uyusmadigi gorilmektedir. Ancak
yine de mesriiyet kaygisi nedeniyle, boyle bir yonteme bagvurulmus oldugu agikca
anlasilmaktadir. Biitiin bunlara ragmen bu tiir hadisler, ¢esitli IslAmi gruplarin gegirmis
olduklar1 fikir farkliliklarinin tarihsel siire¢lerinin anlasilmasi agisindan bize Onemli

ipuclar: sunmaktadir.”?*°

Kelami ihtilaflarin kaynagi hadisler hakkinda ¢aligsmasi olan Selim Demirci de
itikadl firkalarin O6rnegin gayri miislim cocuklarmin ahiretteki durumuyla alakali

kullandig1 bazi rivayetlerin zayif olduguna dikkat cekmektedir.?!

Miisriklerin
cocuklarmin ahiretteki durumu hakkinda arastirma yapan Hafzullah Gen¢ ve Osman
Aydin ise mezheplerin bu konuda hadisleri kullaniminin problemli oldugu, ilgili hadisler
arasinda c¢eliskiler bulundugu ve mezheplerin kendi goriislerini destekleyen haberleri

kullanip digerlerini gormezden geldiklerini beyan etmistir.*

Mizan konusundaki hadisleri bir ¢alismasinda konu edinen Bekir Tatli da bazi
kelamcilarin bu hususta uydurma haberleri bile kullandigina isaret etmistir.?®3 Ayrica bu
rivayetlerde olan istismar faaliyetlerini agiklayan Mehmed Said Hatipoglu su sekilde
goriislerini ifade etmistir: “Olusan bu istismar faaliyetlerinin Islam cevrelerinde kabul
gormesinin nedeni, Islam’imn ilk takipgilerini ve onlara nispet edilen rivayetleri tamamen

tenkit siizgecinden mani kilan zihniyet sahipleridir.”?*

Yine keldm kitaplarinin muhtevasini olusturan hadisler i¢erisinde ahad haberlerin
varligindan s6z eden Ibrahim Bayraktutar su tespitte bulunmustur: “Kelam kitaplarinda

yer alan hadislerin cogu takviyeli 4had haberlerdir. Ahad haberlerle istidlal edilmeyecegi

2% Cemil Hakyemez, “Itikadi Mezheplerin Goriiglerini Hadislerle Temellendirme Gayretleri” Gazi
Universitesi Corum Ildhivat Fakiiltesi Dergisi, 2/4 (2003): 85.

281 Detayl bilgi i¢in bkz. Selim Demirci, “Kelami Bazi IThtilaflarin Kaynag1 Olarak Hadisler: Miisliiman
Olmayanlarm Buldg Cagma FErmeden Olen Cocuklarimin  Ahiretteki Durumuna  Dair
Bazi Rivayetler, Marmara Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi, 50 (2016): 137-161.

232 Hafzullah Geng- Osman Aydin, “Hadis ve Kelam ilimler Ag¢isindan Miisrik Cocuklarmin Ahiretteki
Durumlart IT “Cehennem ve Tevakkuf Gériisleri Ozelinde” = IHYA Uluslararas: Islam Arastirmalar:
Dergisi [Uluslararast Islam Arastirmalar: Dergisi 7/2(2021): 983.

233 Bekir Tatl, “Ehl-i Siinnet Akait Kitaplarinda Kullanilan Mizan ile Ilgili Hadisler”, Cukurova
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7/2(2007): 141.

2% Mehmed Said Hatipoglu, Siyasi- /ctimdi Hadiselerle Hadis Miinasebetleri, (Ankara: Otto Yaymcilik,
2015), 147.
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teorigi benimsenmis olsa da pratikte bunun yansimasi goriilmemistir.”?*® “Hadislerin
Akaiddeki Yeri” isimli yiiksek lisans ¢aligmasinda meseleyi genis perspektifte ele alan
Stimeyye Talu ¢alismalari neticesinde keldmcilarin teoride “itikatta haber-i vahid delil
olmaz” ilkesini savunmalarina ragmen pratikte bu ilkeye uymadiklari kanaatine varmustir.
Talu’nun tespitlerine gére Matiiridi simalardan Ebii’l-Mu‘in en-Neseff (6. 508/1115) ile
Es‘arl keldmcilardan Imam Gazzali (6. 505/1111) de haber-i vahidin itikatta delil
olamayacagini One siiren alimler arasinda yer almaktadir. Fakat eserleri incelendiginde
bu goriislerinin aksi uygulama goze carpmaktadir. Ayrica Tabsiratii’l-edille ve Bahru’l-
kelam eserlerinin muellifi olan Nesefi, eserlerine ahad hadisleri almakla yetinmemis;

zay1f ve uydurma haberlere de yer vermistir.?3®

Sonug olarak sunlar1 ifade etmek mimkiindiir. Her alt disiplinin kendine has
yontemini barindiran bir literatiirii mevcuttur. Keldm da bu disiplinlerden birini
olusturmaktadir. Bu sebeple bir literatiiriiniin olmasi kaginilmazdir. Kelami meseleleri ele
alan hemen her eserde konunun epistemoloji yani bilgi felsefesi ile baglamasi, bu ilmin
bilgiye verdigi degeri gostermektedir. Bir goriis ortaya sunuldugunda sunulan bilginin
hakikat olmas1 esastir. Gayesi itikadi meseleleri ¢oziimlemek olan kelamcilarin dini
kaynag1 Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’e atfedilen rivayetlerdir. Hz. Peygamber’e
atfedilen s6z ve haberlerin hadis olarak degerlendirilmesi, rivayetlerin de kaynak olarak
kullanilmasimi1 dogurmustur. Bu sebeple kelamcilar, goriislerine dayanak olusturan
haberleri epistemolojik hiyerarsiye dahil etmek zorunda kalmislardir. “Miitevatir-ahad
ayrimini hadiscilerden evvel gerceklestiren keldmcilar i¢in asil dnemli husus sithhatinden
ziyade rivayetin buldugu sohrettir. Dolayisiyla onlara gore aslolan esas, ravi sayisinin
coklugudur.”?®’ Bununla birlikte keldmcilar, haber konumundaki rivayetleri akil
merceginde kullandiklarindan otiirii kullanacaklar1 rivayetin sahih, zayif veya uydurma
olmasi ile ilgilenmemislerdir. “Genel perspektifte prensip ve ilkelerine aykir1 olmayan

her rivayeti kabul, aksini ise reddetmektedirler. Redde yanasilmayan rivayetlerde ise

235 Tbrahim Bayraktar, “Hadis Ilmi ve Kelam”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 10(1991):
249,

2% Siimeyye Talu, “Hadislerin Akaiddeki Yeri Ebu’l- Muin En-Nesefi ve Imam Gazzali Ornegi” (Yiiksek
lisans Tezi, Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006), 103.

237 Kemal Tekbigak, “Kelami Tartismalara Konu Olan Rivayetlerin Degerlendirilmesinde Yéntem ve Tarihi
Arka planin Onemi- ‘Allah’in Eli’ Rivayeti Ozelinde” (Yiiksek lisans Tezi, Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitusu, 2018), 1-142.
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te’vil’e bagvurmaktadirlar.”’?®® Bu durum ise keldmcilar hakkinda menfi tartismalara

sebep olmustur.

2.2.5.Mutasavviflar

Islami ilimler kategorisinde yer alan ilim dallar birbirinden bagimsiz tesekkiil
etmemistir. Tefsir, hadis, kelam, fikth ve tasavvuf disiplinleri kaynak esasinda
biitiinlestiklerinden otiirii birbirlerinden etkilenmeleri olagan bir durumdur. Hal boyle
olunca da mutasavviflar bashigl altinda tasavvufun diger ilimlerle etkilesimine temas
etmek yerinde olacaktir. Kronolojik ac¢idan degerlendirecek olursak ilk sdfilerin
yasantilarint hadisler tizere insa ettikleri gortlecektir. Bu hususun etkileri mutasavviflarin
diisiince ve tutumlarina yansidigi gibi temel ideoloji ve yasantilarinda da kendini

gostermektedir.

Mutasavviflarin ekseriyetinin muhaddislerden olmasi tasavvuf ve hadis ilmi
arasindaki yakinlagsmay1 saglamistir. Bununla birlikte mutasavviflara muhaddis gozii ile
bakmak yanlig bir yaklagimdir. “Tasavvufun Kaynagi Olarak Hadis” isimli mistakil
calismasi olan Ahmet Yildirim su tespitte bulunmustur: “Mutasavviflarin kaleme
aldiklar eserlerdeki rivayetler, sthhat degerlendirilmesi yapilmaksizin aktarilmaktadir.
Bu durumun altinda yatan sebep ise mutasavviflarin irsat ve ahlaki nasihati
gerceklestirme esasina kurulu bir sistemlerinin olmasidir. Bu sistem de mevzl ve zayif
hadislerin dinT eserlere girmesini kolaylastirmistir. Hatta mutasavviflarin mana ile rivayet
ettikleri hadisler, halk nezdinde meshur olmus ve uydurma hadislerin kisa siirede

yayilmasina sebep olmustur.”?%

Benzer degerlendirmeye “Muhaddis ve Mutasavvif Goziyle Hadis” isimli
makalesinde yer verip, stfilerin hadis alma hususunda farkli bir yol izlediklerini ve mana
aleminde Resdlullah ile goriiserek hadis aldiklarini ifade eden Bedriye Reis de su
tespitlere yer vermistir: “Mutasavviflarin kullandiklar1 bu yontem {iizere bina ettikleri
temel goriis ve yaklasimlari ciddi tenkide tabi tutulmalarina sebep olmustur. Her ne kadar

irsat vesilesi ile yaptiklar1 ifade edilse de.”?*°

238 Hiseyin Kahraman, “Kelamdaki Bilgi Teorisinin Hadis [lmi Uzerindeki Etkileri”, Uludag Universitesi
[léhiyat Fakiiltesi Dergisi, 14/1(2005): 110.

239 Ahmet Yildirim, “Tasavvufun Kaynagi Olarak Hadis”, Hadis ve Siyer Arastirmalari, 4/2(2018): 52.

240 Bedriye Reis, “Muhaddis ve Mutasavvif Gozlyle Bir Hadis”, Tasavvuf: IImi ve Akademik Arastirma
Dergisi, 5/12(2004): 205-206.
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Yine bir makalesinde mutasavviflar hakkinda tespitte bulunan Gildane Gundiizoz
goriislerini soyle ifade etmistir. “Tasavvuf tarihinin olusum siirecinde eserlerde zayif ve
mevzQ hadis kullanma konularinda hadis metodolojisine aykir1 hareket eden baz stifiler
bulunmaktadir. Mutasavviflarin zayif ve mevza hadisleri kullanma konusundaki
muisamahakar tavirlari, cerh ve tadil konularindaki toleranslar1 ve genel olarak zahir
ilimlerinden farkli olarak benimsedikleri kendine 6zgii epistemolojileri, bu durumun
gerek ilmi ¢evrelerde elestiri konusu yapilmasina gerekse de art niyet sahipleri tarafindan
stfilerin referanslar1 arasinda bulunan baz1 zayif ya da mevzi hadislerin manipulasyon
araci yapilmasina kapi aralamistir. Bu gercevede bazi veciz ve hikmetli sozlerin hadislerle
karistirilarak zamanla hadis telakki edildikleri de bilinmektedir. Stifilerin zayif hadisleri
kullandiklar1 ve yorumladiklari, hatta birgok tasavvufi ilkeyi bu hadislere dayandirdiklari
seklindeki suclamalar, genel olarak tasavvuf kitaplarmin Islim’in sahih ve miisellem

referanslarina istinat ettikleri dikkate alindiginda etkisini yitirmektedir.”24

Mutasavviflarin izledikleri yollardan biri olan ména ile rivayette oldukca ileri
gittiklerini belirten Osman Aydin “Bazen hadislerden ilham alarak onlar1 kendi
ifadelerine doniistiirmeleri ve bu konuda daha da serbest davranarak metinler lUzerinde
istedikleri gibi tasarrufta bulunmalari elestiri sebebi olmustur. Ciinkii bu uygulama mana
ile rivayet hususunun sinirlarini zorlamakta, hatta asmaktadir.”?*? Yine bu ¢alismasinda
Osman Aydin, mutasavviflarin hadis hususundaki yetkinliklerinden ziyade rivayetlerin
icerdigi anlam ve ahlaki nasihatleri esas aldiklarini vurgulamistir. Yani mutasavviflarin
hadis anlayiginda haberi sdyleyenin arastirilmasindan ziyade aktarilan sdziin manasi ile
iktifa edinmek esas olmustur. Mutasavviflarin genel yaklasimini “Her giizel s6z Hz.

Peygamber’e aittir” vecizesini ilke edinmelerinde bulabiliriz, demistir.?*3

Tabir céizse mutasavviflarla 6zdeslesen kesifle rivayet, meshur hadis rivayet
yontemlerinden biri degildir. Bu konu (zerine miistakil ¢alismasi olan Seyit Avci

muhaddislerin titizlikle inceledikleri senet ve metinlere karsin stfilerin isnada dayali ilmi

241 Giildane Giindiizoz, “Rivayet Metodolojisi ve Temel Referanslari Bakimindan Tasavvuf Geleneginde

Hadis  Anlayis1”, Kirtkkale — Universitesi  Islami  [limler  Fakiiltesi — Dergisi  (KIIFAD)
[Kalemname],1/2(2016), 95.

222 Osman Aydin, “Tasavvuf- Hadis Iliskisi Baglamida Asik Pasa’nin Rivayetlere Yaklasimi”, Stinni-
frfani Gelenegin 14. Yiizy1l Temsilcisi Asik Pasa ve Tiirkge Mesnevisi Garibname Uzerine incelemeler,
2020, s. 204; krs: Fikret Karapinar, “Muhaddis Safilerin Hadis Usulii ve Hadisleri Anlama Yontemleri
(Doktora Tezi, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006), 66.

283 Osman Aydin, “Tasavvuf- Hadis Iliskisi Baglaminda Asik Pasa’nin Rivayetlere Yaklagimi”,223.
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metodu terk ettiklerinden otlrd matesahil tutum benimsediklerini ifade etmistir. Kesif
yoluyla nakledilen haberin hadis olmayacagini bildiren Seyit Aver goriislerini su sekilde
ifade etmistir: “Stinnet ve hadis olgusunun Hz. Peygamber’in hayati ile sinirli oldugu,
daha sonra Hz. Peygamber’e hadis olarak bir soziin nispet edilemeyecegi gercegi goz
onitinde bulundurulursa, kesif yoluyla nakledilen bir rivayete hadis denilemez. Bu yolla
sabit olan bir rivayete hadis denilemeyecegine gore, onun izerine dini bir yorum da bina
edilemez. Kald1 ki kesif yoluyla rivayet edildigi iddia edilen rivayetler de Islam
diisiincesine ufuk agacak, musliman alimlerin ve zahir uleménin yapamadigi ilmi
caligmalara ciddi manada katkida bulunacak bir zenginlikte ve yogunlukta degildir.
Safilerin kesfe dayali i¢ sezgileri kendileri igin birtakim bilgiler ifade etse de
miisliimanlarin genelini baglamas: diisiiniilemez.”?** Seyit Aver'nin “Sufilerin Hadis

245 5d11 makalesinde belirttigi iizere mutasavviflardan bazilari, rivayetleri

Tespit Olgiileri
senet metin tenkidi yapmak yerine meshur miielliflerin eserlerinde yer almalarina dayali

olarak toptan sahih kabul edebildiklerini ifade etmistir.

“SOff gelenekte 6nem arz eden sahsiyetlerden biri olan Eb(0 Hamid Muhammed b.
Muhammed el-Gazzali (6.505/1111)’nin meshur eserlerinden /ayaii ‘uliimi’d-din, birgok
yoniiyle takdire sayan bir eser olsa da i¢erdigi zayif ve uydurma haberlerden 6tlri de
tenkit edilmistir. Nitekim “Zehebi (6. 748/1348), “Ihyd ¢ok hayirli bir eser olmakla
birlikte igcinde batil hadisler vardir” demis, Suytti de ( 6. 911/ 1505) Mirkatu’s-sudd ila
Suineni EbT Davld adli eserinde [hyd’da zikredilen bir hadis vesilesiyle, “/hyd’da ash
olmayan hadislerin varlig1 gayet aciktir” diyerek ayni hususa isaret etmistir. Bundan
dolayidir ki hadis miinekkitleri [hyd’daki hadislerin tahrici iizerinde calismislar,
Gazzali’nin biiyiikliigiine bakarak /hyd’daki zayif ve uydurma hadislere aldanmamak
gerektigi konusunda okuyucular uyarmislardir. Iraki (8. 806/1403), Ihya’daki hadisler
lizerinde iki galigma yapmus, Siibki (6. 771/1369) Tabakdatii’s-Sdfiiyye’sinde Ihyd’da
senedlerini bulamadig1 hadislere genisce yer vermis, bu degerli arastirmalar1 [hyd’y1
Ithdfii’s-sade ismiyle serheden Murtaza ez-Zebid{ (6. 1205/1791) tamamlamis ve bdylece
hadisler konusunda /hyd’dan istifade imkani kolaylasmustir. Eger bu kiymetli tahric

caligmalar1 olmasaydi /hyd okurlarmin pek ¢ogu hadisler konusunda zor ve sikintili bir

244 Seyit Avel, “Kesif Yoluyla Hadis Rivayeti Meselesi”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi,
4/4(2004): 189-190.

245 Seyit Avcel, “Stfilerin Hadis Tespit Olgiileri: Ismail Hakki Bursevi Uzerine Bir Inceleme”, Hadis
Tetkikleri Dergisi, 2/1(2004): 7.
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durumla karsilasmis olacaklardi. Nitekim Gazzali’nin kendisi de bizzat hadis ilimleriyle
fazla ugrasmadigini, bu ilimdeki ihatasinin yeterli olmadigini itiraf etmis, Kaniinu 't-te 'vil
adli eserinde (Hadis ilmindeki sermayem azdir) demistir. Bu sebeple rivayetler
konusunda Kiitu 'I-kullb miiellifine itimat etmis ve bu eserdeki hadislerin sahih olduguna
kanaat getirerek bunlari bir hiisn-i zanna binaen nakletmistir.”?*® Safi bakis agisinda yer
alan bir diger metod ise riiya ile aktarilan haberlerdir. Tasavvuf ehli kimseler yakaza
halinde dahi Hz. Peygamber ile gorisiildiigiinii ve bu yolla hadis alindigin1 kabul
etmiglerdir. Halbuki bireyin uykuda gordigli riiyanin hakikat olup olamayacagi
bilinememektedir. Bu sebeple tasavvuf ehlince kabul edilen riiyada haber alma yolu
yalnizca sGfi alimlerine besledikleri hlsn-i zan sadedinde anlasilabilir ve genele
yayilamaz.?*” Riiya ve kesf metodunun hadisciler nazarinda kabul gérmedigi hususunda

ittifak saglanmstir.

“Hadislerin Dogru Anlagilmasi ve Yorumlanmasinda Takip Edilecek Yontem”
isimli makalesinde bu hususu inceleyen Saffet Sancakli da tasavvufta kullanilan 420
hadisin sihhatini incelemis ve neticede bunlarin %15’ uydurma, %21’i zayif, %10’unu
kaynaklarda bulamadigini ve %6°’s1 hakkinda hiikiim verilmeyen hadislerden miitesekkil
oldugunu ifade etmistir.?*® Ibn Hacer (6.852/1448) gibi bazi muhaddisler de teknik
anlamda bazi sartlarin olmasi gerektigini belirtmis ve sartlar1 soyle siralamislardir: 1-
Hadis asir1 zayif olmamalidir. 2-Is1dm’1n temel esaslarindan birisine istinat edebilmelidir.
3- Hadis gibi kesin kabul edilmeyip ihtiyatla karsilanmalidir. Tiim bu sartlarla beraber de
olsa, zayif hadislere ne fezail ve tergib- terhib alaninda, ne de ahkdm konularinda
basvurmaliyiz. Bizim temel kanaatimiz Ebi Gudde’nin “Sahih hadislerde bizi, birakin
uydurma hadislere ve zay1f hadislere bile bagvurmaktan miistagni kilacak yeterli malzeme

mevcuttur” 2*° degerlendirmesi yoniindedir.

Sonugta, mutasavviflarin kesf ve riiya yoluyla hadis alimi, bazi alimlerin
kitaplarindaki hadisleri biitiiniiyle sahih kabul etmeleri ve ména ile hadis rivayeti
yapmalar1 genel anlamda degerlendirilecek olursa bir¢ok yanlis davranisi dogurmustur.

Sa‘rani (6. 973/1565) hadis ilmine en biliylik zararin tarikat konusunda da cahil

26 Seyit Aver, “Sufilerin Hadis Tespit Olgiileri”, 11-12.

247 Enbiya Yildirim, “Beyhaki ve Hadis Rivayetinde Riiyaya Verdigi Deger”, 169-190.

248 Qaffet Sancakli, “Hadislerin Dogru Anlagilmasi ve Yorumlanmasinda Takip Edilecek Yontem”,
Islam i Anlasiimasinda Siinnetin Yeri ve Degeri, Kutlu Dogum Sempozyumu (2001-2003): 366.

249 M. Hayri Karbasoglu, Alternatif Hadis Metodolojisi, (Ankara: Kitabiyat,2002), 125.
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mutasavviflar tarafindan verildigini, Hz. Peygamber’in soziiyle baskasinin s0zunu
ayrramayacak diizeyde olduklar i¢in Restlullah’a atfen yalanlar naklettiklerini ifade
etmistir. Hatta bir iistadinin “Insanlarm en yalancilar1 mutasavviflardir” dedigini

aktarmistir.>°

2.2.6.Vaizler ve Kissacilar

Vaiz ve kissacilari ele almadan evvel tarihi siireci incelemek dogru olacaktir.
Islamiyet dncesinde hitabet, siir ve kissa anlatma gelene@i Araplar1 resmeden nitelikler
arasindaydi. Hatip ve sairler donemin ender kisilikleri addedilirdi. Zamanla yayilmaya
baslayan Islamiyet, bu sanatlar1 daha da ileriye tastmistir. Uslubu ile m{ciz nitelenen
Kur’an bir taraftan korunmasi gereken hususlari ibkd ederken, kaldirilmasi gereken
hususlar1 ilga etmistir. Ibka edilen hususlardan biri de siiphesiz hitabettir. Tebligle
gorevlendirilen Hz. Muhammed ile hitabet daha da bir 6nem arz etmistir. Hatiplik ve
vaizlik olarak da ifade edilen hitabet Hz. Muhammed sahsinda sistemli bir hale
donlismiistiir.

Tam olarak ne zaman nes’et ettigi konusunda ihtilaflar olsa da®®! vaizlik ve kas

olarak da ifade edilen kissacilik faaliyeti ylrlten bireyler haberlerin nakli hususunda

“miitesahil bir tutum”?>?

sergilemis; bircok zayif asilsiz haberleri topluma enjekte
etmiglerdir. Tergib-terhib ve fezailii’l-a‘mal konularinda hadis rivayetinde tesahil
gosterilebilecegi, zayif hadis rivayet edilebilecegi ve zayif rivayetlerle amel edilebilecegi
tirinden ifadeler sebebiyle zamanla bu gibi konularda uydurma rivayetlerin de
kendilerine yer bulabildigi belirtilmistir.?>® “Kissa anlatma isini para kazanmak, gegimini
temin etmek veya benzeri maksatlar i¢in yapanlar, vaazlarinda akla hayale gelmedik
kissalar anlatip, mevzl hadisler naklederek bu isi maksadinin disina ¢eken kissacilar,
Hulefa-yi Résidin devrinin son zamanlarina dogru goriilmeye baslamis ve giin gegtikge

yayilmistir.”?%

250 K asimi, Cemaliiddin, Kavdidii t-tahdis min funiini mustalahi’l-hadis, 164, Beyrut, ths.

1 Detayl bilgi igin bkz. Hasan Cirit, “Vaiz ve Kissacilarin Hadis Ilmiyle Miinasebetleri”, Diyanet Ilmi
Dergi, 36/1(2000): 10.

252 Hasan Cirit, “Vaiz ve Kissacilarin Hadis Ilmiyle Miinasebetleri”, 28.

258 Mahmut Yesil, “Vaazlarda Hadislerden Yararlanma”, Vaaz ve Vaizlik Sempozyumu (17-18 Aralik 2011),
1(2013): 359.

2% Ahmet Uyar, “Hadislerde Kissa ve Kissacilarm Hadisler Uzerindeki Olumsuz Etkileri”, Erciyes
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 20(2015): 52.
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Avamin cahilligi, bu tiir kissacilara itibar edip onlar1 miikafatlandirmasinin yani
sira tergib ve terhibe dair hadislerin rivayetinde ve kabuliinde miisamahakar davranilmig
olmast vb. sebepler bu harekete hem zemin hazirlamis hem de yayilmasimi
hizlandirmistir. Toplumda basta muhaddislerce benimsenmeyen bu kesim, zamanla diger
ilim erbabinca da tenkide tabi tutulmus ve bu konuyla alakali miistakil eserler®® kaleme
alimmistir. Avam kesimde meshur olarak bilinen ¢ogu hadisin kissacilardan dinledikleri
batil hadisler oldugunu bir ¢alismasinda ifade eden Ahmet Uyar kissacilarin verdikleri

zararlar1 soyle belirtmistir:

“Kissaclarin hadislere verdikleri en biiyiik zarar hadis uydurmalart ve
uydurma hadisleri halk arasinda yaymalaridir. Ibnu’l-Cevzi’nin anlattigina
gore, kissaci bir vdiz asure giinii minbere ¢ikmis, Hz. Peygamber buyurdu ki,
“Kim agiire giinii orug tutarsa su su olur.” diyerek bir¢ok sevap dagitmis.
Hadisin kaynag sorulunca da hepsini o anda uydurdugunu itiraf etmistir.
Kissacilarin temel gayeleri halkin ilgisini ve itibarint canlt tutmak oldugu icin
bir¢ok yeni duyulmamuis haberlere ve konulara ihtiyag hissediyorlardi. Béylece
bu kissacilar hi¢ kimsenin bilmedigi ve duymadigi konularda “ahkém keserek”,
hadis rivayet ederek ne kadar da ¢ok sey bildiklerini, ne biiyiik dlim olduklarin
gostermis olacaklard:. Iste béyle bir diisiince ve ihtiyag, cahil ve muhteris
kissacilart  uydurmacihiga itiyordu. Kissacilardan bir¢ogu ise meshur
isnadlardan bazilarini ezberlemigler, sonra da bUyUk bir clr et ve haydsizlikla,
uydurduklart acaip hadislere bu meghur isnadlart eklemiglerdir. Bazi hadis
imalcileri ve kissacilar Israiliyat’a ve ehl-i kitaba ait bazi sézleri halka daha
cok tesir edecegi diistincesiyle Hz. Peygamber’in hadisleri olarak

Nakletmislerdir >

Nitekim véiz ve kissacilar onemli bir kisminin abid ve z&hid olmasina ragmen Sia,
Mircie, Cehmiyye ve Miisebbihe gibi firkalara mensup bulunmasi onlarin mezhep
propagandasi i¢in istismar edildiklerini diisiindiirmektedir. Zahid ve abid 6zellikleri 6n
plana cikarildigindan rivayetin asil olup olmadigindan ziyade alinacak 6giit dnem arz

etmekteydi. Bu sebeple uydurulan asilsiz haberlerin ekseriyeti 6giit igeren rivayetlerdir.

25 [bn Ebi Asim, el-Miizekkir ve't- tezkir; ibnii’l Cevzi, Kitabu’I- kussds ve’l- miizekkirin; Ibn Teymiyye,
FEhddisii’l-kussas; Celaleddin es-SuyQti, Tahziru’l- havds min ekdzibi’l-kussas ve Tahziru’l-eyk&z min
ekdzibi’l-vuaz.

26 Ahmet Uyar, “Hadislerde Kissa ve Kissacilarin Hadisler Uzerindeki Olumsuz Etkileri”, 43-44;
Kissacilarin uydurduklar: hadislerde detayli bilgi i¢in bkz. Ahmet Uyar,” Hadislerde Kissa”, 45-46.
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Ibnii’l1-Cevzi (6. 597/1201) ise onceki donemlerde vaizlerin gergekten ilim sahibi
olduklarin1 ama sonradan vaizligin cahillerin elinde kaldigim1 ve halkin esrafinin
vaazlardan sogudugunu sdylemistir. Bu donemde vaazlara avamin ve kadinlarin ragbet
ettigini; vaizlerin de ilim derdiyle degil dinleyenlerin hosuna giden kissalar vasitasiyla

vaaz ettiklerini belirtmistir.?>’

Ozellikle de hicri ilk dort asirdan sonra ciddi bir hadis uydurma faaliyetine
giristiklerini belirten Hasan Cirit, uyduran kesimin az bir sayida olmasina karsilik halkla
i¢ ice yasamalar1 hasebiyle yalan haberlerin kolayca yayilmasina vesile olduklarini dile
getirmistir.?®® Bu sebeple olsa gerek bazi alimler vaizlerin uydurmalarindan halki
korumak ve uyarmak adia kitaplar telif etmislerdir. Ornegin ibnii’l1-Cevzi el-Kussds ve 'I-
miizekkirin,?*® Ibn Teymiyye Ehadisu l-kussas, Zeyniiddin el-1riki, el-Bdis ale’l-halas
min havddisi’l-kussas ve Suydti de bu amacgla Tahziru 'I-havis min ekdzibi’l-kussas adli

bir eser yazmugtir.2%°

Neticede hadis ilmi ¢esitli alimler tarafindan kolayca istismar edilebilen bir
disiplin olmustur. Bu durumun failleri arasinda yer alan vaiz ve kissacilarin hadis ilmine
verdikleri zarar1 Miicteba Ugur su sozleriyle ifade etmektedir: “Hadis alimlerinin ittifakla
ortaya koyduklar1 gercek, hadise fesatin kussas yoluyla girmesidir. Nitekim onlarin
kimsenin bilmedigini biliyor goriinme, taraftar toplama ve fikirlerini yayma gibi arzularla
hadis uydurmalar1 veya anlatmak istedikleri meseleleri mevz{ hadislerin daha iyi ifade
ettigini kabul ettiklerinden Otlru aktardiklar1 rivayetlerin sahihligi onlar i¢in elzem bir
durum olmaktan ¢ikmistir. Hal bdyle olunca literatiire giren binlerce mevza hadis

miisliimanlar arasinda yayilmis olup sahihligi de sorgulanmamustir.”?%!

Kendisi de vaiz olan ibnii’l-Cevzi de vaaz edenlerin Islami ilimleri iyi bilmeleri
gerektigini, Hz. Peygamber’in hadislerini iyi ezberlemeleri, sihhatini iyi
degerlendirmeleri ve sahihini sakimini mu‘dali iyi ayirt etmeleri gerektigini, islam

tarihini ve Arap dili ve orfiinii igsellestirmeleri gerektigine dikkat ¢ekmis; vaaz edenlerin

257 {bnii’1-Cevzi, Telbisii Iblis, 31.

28 Hasan Cirit, “Vaiz ve Kissacilarin Hadis Ilmiyle Miinasebetleri”, 30.

29 Siileyman Uludag, “Islam’da Vaaz ve Irsadin Onemi”, Vaaz ve Vaizlik Sempozyumu (17-18 Aralik
2011), 1 (2013): 38.

260 Halit Ozkan, “SuyQti”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010). 38:
188-198.

261 Miicteba Ugur, “Va’z, Kissacilik ve Hadis’te Kussas”, Ankara Universitesi Ildhivat Fakiiltesi Dergisi,
28(1986): 319.
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islerini tertip icerisinde yiiriitmeleri hususunda uyarmistir.®? Vaaz hazirliginda dikkat
edilecek hususlart bir ¢aligmasina konu edinen Mehmet Soysaldi da vaizlerin akla
mantiga ters hurafelerden, uydurma haberlerden, zayif rivayetlerden ve Isrdiliyat’tan
sakinmalar1 gerektigini agik¢a belirtmistir.?%® Benzer bir uyariy1 vaazlari kelam ilmi
acisindan degerlendiren Abdulnasir Siit de yapmis; zayif ve uydurma haberlerden uzak
durulmasini, halk arasinda hadisin meshur olmasina aldanilmamasini, saglam kaynaklara

miiracaat edilmesini istemistir.2%*

Temel vaaz kaynaklar1 hakkinda bilgiler sunan Hayreddin Karaman da Mecalis-i
Sinaniyye hakkinda hadis ve kissalarmma giivenilemeyecegini, Nizhett I-mecélis
hakkinda uydurma ve sagma kissalarla dolu oldugunu, Tenbihu’l-gafilin ve Kurrati'l-
uyn hakkinda dikkatli olunmasint ve bunlardaki hadislere arastirilmadan
guvenilmemesini, Hubevi veya Diirratii 'n-nésihin hakkinda zayif ve uydurma haberlerle,
akil almaz hurafelerle, Kur’an ve siinnete aykiri bilgilerle dolu oldugunu belirtmis; ayrica
iceriginde ¢ok fazla zayif ve uydurma haber bulunan ve vaaz kaynagi olarak kullanilan

pek ¢ok eseri listelemistir.?6®

Yine “Etkili BirVaazda Kissa Dilinden Yararlanma ve Hadis
Kissalarmin Vaaz Orgiisiindeki Yeri” isimli miistakil ¢alismasinda meseleyi ele alan
Abdurrahman Han, sihhati belirlenen hadislerle sahih kissalari her anlamda kullanip
saglikli bir din anlayis1 sunulabilirken meseleyi mevza rivayetlere bogmakta vaiz ve
hatiplerin mesuliyeti bulundugunu ifade etmistir.?®® Dini vecibesi bulunan kimseler
tarafindan bir hayli énem arz eden /hyd, muhteva olarak hadise benzer bircok soz
barindirmaktadir. Dolayistyla bu gibi haberlerin Kur’an ve Hz. Peygamber’in hadislerine
aykirilik barindirmasa da hadis olarak nakledilmelerinin bile basli basina giinah sebebi
oldugunu belirten Mubhittin Uysal, dini tebligde bulunan kimseye tavsiyelerde bulunmus

ve kullandig1 haberin igeriginin hakikat barindirmasinin Hz. Peygamber’e isnadim

262 Miicteba Ugur, “Va’z, Kissacilik ve Hadis’te Kussas”, 324.

263 Mehmet Soysaldi, “Cami I¢i Din Hizmetlerinden Vaazin Hazirlanis1 ve Sunulusunda Dikkat Edilecek
Hususlar”, I. Din Hizmetleri Sempozyumu (3-4 Kasim 2007), 1 (2008): 147-148.

264 Abdulnasir Siit, “Klasik Vaaz Kaynaklarmin Kelami (itikadi) Agidan Degerlendirilmesi”, Vaaz ve
Vaizlik Sempozyumu (17-18 Aralik 2011), (2013): 287.

265 (Erisim Tarihi:25.02.2022), http://www.hayrettinkaraman.net/kitap/meseleler/0391.htm
%6Abdurahman  Han,  “Etkili  Bir Vaazda  “Kissa  Dilinden  Yararlanma ve  Hadis
Kissalarinin Vaaz Orgiisiindeki Yeri”, Vaaz ve Vaizlik Sempozyumu (17-18 Aralik 2011), 1(2013): 372.
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miimkiin kilmadigmi belirtmistir.?®” Vaizin hitap ettigi kitleyi olumlu anlamda
gelistirecek faaliyetlerin basinda sliphesiz ki sundugun bilgilerin kaynaklarini belirtmek
gelecektir. Aksi takdirde irsat faaliyeti yiiriiten vaizler halk nezdinde meshur olan
hadisleri topluma yayan kimse olmaktan kendini alikoyamayacagini bildiren M. Selim
Arik, irsat ehlinin naklettigi her bilgiyi tenkit siizgecinden gecirip sihhatini aragtirdiktan
sonra vaaz da kullanmasi gerektigine dikkat cekmektedir.?%® Vaizlikte redaksiyon
calismastyla giinlimiiz vaazlariin daha ¢ok yiizyillar 6ncesine dair yorumlarla anlatilan
bilgilerden miitesekkil oldugunu belirten Abdullah Tiimsek, bu durum neticesinde
IslAm’1n yanlis telakkilere maruz kaldigini; hurafe ve menkibeler dini oldugu kanaatini

bireylerde olusturdugunu bildirmektedir.?%°

2.2.7.Siyasiler

Islam tarihinde Ayet ve hadislerin siyasi cekismelerde kullamldigi ve istismar
edildigi; her bir siyasi grubun kendisini Hz. Peygamber’in dilinden mesr gostermeye
calistigt yoniinde tespitler bulunmaktadir. Hadislerin istismarindan evvel ayetlerin
istismar edilmesi neticesinde yoneticiye baskaldiriyr caiz goren sdzde dindar orgutler,
“Ey iman edenler! Yahudileri ve hiristiyanlari dost edinmeyin. Zira onlar birbirinin
dostudurlar. Icinizden onlar1 dost tutanlar, onlardandir. Siiphesiz Allah, zalimler
topluluguna yol gostermez.2’® dyeti ile goriislerini temellendirmislerdir. Bununla birlikte,
yoneticilerin demokrasi ile segilmeleri, miisliman olmayan diger iilke yoneticileri ile
iletisim halinde olmalari ve Dogu-Bat1 tagutlarindan beri durmadiklarindan 6tiirii din
istismarcisi teror orgiitleri tarafindan misliman idareciler kafir ilan edilmis; onlara kars1
her turll baskaldirt mesrQi goriilmiistiir. Cihad kavraminin istismart 6zelinde istismari
konu edinen Ilyas Tung, tezinde teknoloji ¢caginda kolayca hiikiim siiren istismarcilarin
faaliyetleri, mensuplar1 tarafindan fetvalara evrilirken ayn1 zamanda yeni {yelerinin

ideolojik egitimlerini de tamamlamaktadirlar. Bu sebeple o, din hususunda bir siki

267 Muhittin Uysal, “Vaaz Kaynaklarinda Diinya Tasavvuru ve ilgili Hadislerin Yorumu Problemi (ihya
Ornegi)”, Vaaz ve Vaizlik Sempozyumu (17-18 Aralik 2011), 1(2013): 386.

268 M. Selim Arik, “Cami I¢i Din Hizmetleri Baglaminda Vaizlik”, I. Din Hizmetleri Sempozyumu (3-4
Kasim 2007), (2008):189.

29 Abdullah Tiimsek, “Giiniimiizde Vaizlik Miiessesesinde ~ Yapilacak Reorganizasyon Nasil
Olmalidir?”, Dini Konularda Toplumun Aydinlatiimast ve Dinin Farkli yorumlanmasindan Kaynaklanan
Problemler ve Coziim Yollar” Komisyonu Bildirileri, 23-27 Kasim 1998 Ankara, (1998): 126.

210 Maide, 5/ 51.
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kontroliin olmasi gerektigine dikkat ¢ekmis; bireyleri dogru bilgiye yonelme hususunda

uyarmlstlr.271

Siyast amaclarla hadislerin istismarina deginecek olursak sunlar1 siralayabiliriz:
Ornegin Mehdi hakkindaki rivayetler iizerine doktora ¢alismas1 bulunan M. Ali Durmus,
tezinde hadis kitaplarinda sayfalarca kaydedilen “siyah bayraklilar” hakkindaki
haberlerle “Horasan’a iliskin methedici rivayetlerin” belirgin bicimde Abbasi ve Ebl
Mislim el-Horasani’yi mesrilastirmak adina uyduruldugunu ifade etmistir. Hatta bu
rivayetlerden birinde agik¢a aile {iyelerinin isimlerinin yer aldigmi belirtmektedir.
Durmus soyle der: “Hz. Peygamber’in kendisinden sonra kurulacak saltanat sahiplerini
bilmesi, teker teker onlarin adlarin1 anmasi ve Hz. Cebrail’le birlikte onlar1 dvmesi nasil

diistiniilebilir?”?"2

Mehdilik hakkindaki rivayetlerde ibn Hald(in’un elestirilerini serdeden
Muhammed Bihisti Elcani, Ibn Hald(in’un ilgili rivayetlerin ¢ok biiyiik bir béliimiinden
kusku duydugunu ifade etmistir. Ayrica Tahir b. Asir’un da mehdilige inanmadigin ve
bu konuda Ibn Haldin’dan etkilendigini beyan etmistir.2’®> Mehdf ile ilgili rivayetlerin
bilgi degeri konusunu inceleyen Ahmet Ydcel, sonucta mehdi ile ilgili rivayetlerin
mitevatir olmak soyle dursun sahih olduklarimin bile tartismali oldugunu, bu
rivayetlerden hareketle mehdinin geleceginin iddia edilemeyecegini ve bdyle bir inang
olusturulamayacagini ifade etmistir.2’* Benzer durum Emevi iktidar1 i¢in de gegerlidir.
Tespit edildigine gore Emevi halifeleri de kendi yonetimlerini bizzat Hz. Peygamber’in
dilinden o6vdiirmeye g¢alismiglardir. Hatta bu rivayetlerde bizzat hanedan Uyelerinin

isimleri anilmistir.?”®

Siyast amaclarla hadis uydurulmaya ¢zellikle Sia tarafindan meyledildigi tespitini

yapan Harun Resit Demirel, yoOnetimle ilgili hadis ve haberlerin bilimsel

271 flyas Tung, “Dini Istismar Eden Terdr Orgiitlerinin ideolojik Temelleri: Radikal Kimlik ingasinda Cihad
Kavraminin incelenmesi”, (Yiiksek lisans Tezi, Gaziantep Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Giivenlik
ve Stratejileri Ve Yonetimi Ana Bilim Dali, 2014), 90-91.

272 Recep Aslan, “Suyiti’nin Hadis Tenkitciligi”, lldhivat Akademi: Alti Ayhik Uluslararast Akademik
Aragtirma Dergisi, 7-8(2018,): 198.

273 Muhammed Bihisti Elgani, “Ibn Haldun’un Mehdilik Anlayis1 ve Elestirisi”, (Basilmamis Yiiksek lisans
Tezi Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisti, 2020), 71.

214 Ahmet Yiicel, Mehdi ile Ilgili Rivayetlerin Bilgi Degeri, Tarihten Giiniimiize Tartismali Inang
Meseleleri, (istanbul: IFAV Yayinlari, 2014), 43.

25 H. Musa Bagc1, “Kader inancinin Siyasetle Iliskisi ve Bu Iliskinin Hadis Uydurmadaki Rolii”, Dicle
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2(2000): 117.
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degerlendirilmesine yonelik doktora calismasinda siilerin, imametin halk tarafindan
secimine karsi ¢ikarak nasla sabit olacagi inancini hadisler yoluyla halka kabul ettirmek
adina pek ¢ok uydurmaya imza attiklarin1 belirtmistir. Bu uydurma haberlerle ehl-i beyt
ve Hz. Ali’nin im@metini savunan goriisleri uydurmus ve yaymuslardir. Onlara gore
Imamet yalnizca Hz. Ali ve onun soyundan gelenlere hastir. Asla baskasina imamet sifati
verilemez. Onlarin uydurma rivayetlerle olusturduklart yonetim tarzi kesinlikle muhalefet
edilemeyecek nasla belirlenmis ve giinahlardan korunmus Vatikan tiirii bir yonetimdir.
Hatta Demirel’in ifadesine gore yoneticiye mutlak itaati ve bagliligi savunan uydurma

haberlerden de Sia mesul olabilir.?’®

Hadislerin siyasetle iligkilendirildigi ve hadis istismarinin gerceklestigi sdylenen
bir alan da kader inancidir. “Islam’in ilk Siyasallastirilma Siirecinde Kader Inanc1” adli
calismasinda kader olgusunun Isldm ildhiyatindaki tartismalarmn odak noktasini
olusturdugunu dile getiren Abdiilhamit Sinanoglu, Is1Am dinini sémiirii arac1 olarak géren
istismarcilarin siyasi menfaatleri ugruna her yolu mesrt gordiklerini kader (zerine
yaptiklari tartismalardan anlayabilecegimize dikkat ¢ekmistir.2’’ Benzer degerlendirmeyi
sunan H. Musa Bagci, “Kader Inanciin Siyasetle Iliskisi ve Bu
Mliskinin Hadis Uydurmadaki Rolii” adli makalesinde “Kader inanci, tarih boyunca
siyasetciler tarafindan daima istismar edilegelmistir. Clinki bu inang, insanin var
olmasindan beri tartisilan ve bliylik bir oranda da genis halk kitleleri ve aydinlar
tarafindan kabul goren bir inangtir. Bu husus, tarih boyunca gelmis gegmis musliman
devletler i¢in de gecerlidir. Genis halk kesimi, aydinlar ve siyaset¢iler, bu anlayis
benimsedikleri igin, sosyal, idarf, siyasi ve ekonomik hadiseler planladiklari gibi gitmeyip
bu konudaki basarisizliklarindan dolay: elestiriye tabi tutulduklari zaman, hep kader
inancina siginmiglar, sorumluluklarindan kurtulmanm yolunu “Allah’m takdiri”
anlayisinin arkasina sigmarak bulmaya calismislardir.”?”® demektedir. Ona gore
insanlarin bagina gelen her olayin bizzat Allah tarafindan onlarin kaderi olarak yazildig:
diistincesi sistematik olarak ilk defa Emevilerce savunulmustur. Onlarin amaci zorla

aldiklan iktidarlarin1 genis halk kitlelerine dini bir arglimanla kabul ettirmekti. Bu

26 Harun Resit Demirel, “Yonetimle ilgili Hadis ve Haberlerin Bilimsel Degerlendirilmesi”,
(Yaymlanmamuis Yiiksek lisans Tezi, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1998), 397-398.

211 Abdulhamit Sinanoglu, “Islam’m ilk Siyasallastiriima Siirecinde “Kader” Inanc1”, Ankara Universitesi
Iléhiyat Fakiiltesi Dergisi, 2(2002): 249-250.

278 H. Musa Bagc1, “Kader Inancmin Siyasetle iliskisi ve Bu iliskinin Hadis Uydurmadaki Rolii”, 105.
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gayeyle miisliimanlar arasinda cebr inancini yani olan her seyin Allah’in takdiri ve
dilemesiyle mutlaka gerceklesecegi inancini yaymislardir. Allah’in kaderi budur ve
bundan baskas1 miimkiin degildir. Emevi halifeleri halka uyguladiklar1 zulmii Allah’in
kaderi olarak takdim etmislerdir. Hatta Siffin’de Hz. Ali’nin yaninda savasanlara dahi

Emevi ordusunun “Allah’mn yazis1” oldugunu kabul ettirmeye ¢alismislardir.?’

Kader konusunda insan hirriyetini kabul ederek cebr inancina itiraz eden kesim
bizzat Hz. Peygamber’in dilinden yargilanmistir. Rivayete gore Hz. Peygamber kader
konusunda cebri reddedenlerle oturulmamasini, hastalanirlarsa ziyaret edilmemesini,
cenazelerine katilinmamasini, onlarin Gimmetin  mecdsileri oldugunu, sefaatinden

mahrum kalacaklarin1 ve deccalin adami olduklarini ifade etmistir.

Halbuki bu turden rivayetler ehl-i hadisin siinnet ve hadis miidaafasinda kullandigi
tslup Gzerine arastirma yapan Isak Emin Aktepe tarafindan sdyle tenkit edilmistir: “Ehl-
I hadis ekoliine mensup alimlerimiz muhaliflerini toplum nazarinda mahkim etmek igin
zaman zaman hadis ilminden istifade etmisler; agik¢a uydurma oldugu belli olan
rivayetleri mevzia olduklarina isaret etmeksizin nakletmekten ¢ekinmemisler ve hadisler
yoluyla Hz. Peygamber’in diline izafeten muhaliflerine hakaretler etmislerdir. Bu
hadisleri eserlerinde zikreden ulemamiza gore bizzat Restilullah, bu taifelere lakap takmig
ve onlara hakaret etmis olmaktadir. Halbuki bu haberlerin uydurma oldugu ya da en
azindan ciddi anlamda zaafiyet icerdigi bizzat bu miielliflerce de bilinmektedir veya
ihtisas yaptiklar1 ilmin geregi olarak biliniyor olmalidir. Bunlarin Restlullah’in
gelecekten haber vermesi ve bir mucizesi sayilmasi ise kabul edilebilir degildir. Clnku
bu durumda Hz. Peygamber’in neden sadece rivayet asrinda ortaya ¢ikan Kaderiyye ve
Miircie’den bahsedip tarih boyunca Islim diinyasinda ortaya ¢ikan diger firkalara
deginmedigi sorusu akla gelmektedir. Dolayisiyla bunlarin uydurma oldugu bilindigi
halde bodylesi hadisler vasita kilinarak muhaliflere karsi istiinliik saglanmak istenmesi
dogru ve ilmi bir tavir olarak goriilemez. Bu tavri hadisleri koruyup kollamakla gorevli

sayilan ehl-i hadis’in gdstermesi ise kesinlikle kabul edilemez.”?%

219 H. Musa Bagci, “Kader Inancinin Siyasetle iliskisi ve Bu iliskinin Hadis Uydurmadaki Rolii”, 110-111.
Ayrica detayli bilgi igin bkz. ibrahim Civelek, “Kaza ve Kaderle ilgili Hadislerin Incelenmesi”, (Yiiksek
lisans Tezi, Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, 2006), 98-100.

280 {sak Emin Aktepe, “Ehl-i Hadis’in Siinnet ve Hadis Miidafaalarindaki Uslup Sorunu”, Erzincan
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisii Dergisi, 1(2015): 119.
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Hadis istismarmin ozellikle gerceklestirildigi siyasi yerlerden biri de blylk
ihtimalle hilafetin Kureys’e ait olacagi meselesidir. Konuyu bir ¢alismasinda ele alan M.
Said Hatiboglu, Kureys ve Kureysliler hakkinda nakledilen haberleri aktardiktan sonra
asabiyetin, rk¢iligin ve kavmiyetciligin misliman toplumlarda sadece gomlek
degistirerek var oldugunu belirtmis; Kur’an ve siinnette asla belli bir kavme ayricalik
taninmadig1 halde miisliiman toplumlarin gereksiz tevazusu yiiziinden gayr-1 Islami
anlayislarin yayildigini ifade etmistir. Once hilafeti Kureys’e tahsis ettiler ve sonrasinda

Kureys’i takdis ettiler, demistir.?

Konuyu inceleyen Abdulhalim Oflaz da her ne kadar hilafetin Kureyslilere 6zgii
oldugu yoniindeki rivayetin senet bakimindan sahih gibi gériinmesine ragmen “Ne var ki
Ensar’1in Sakife toplantisinda son ana kadar iktidar1 kovalamalari, Kureyslilerin hilafetine
isaret edecek herhangi bir nas veya isaretin bulunmadigini ve dolayisiyla mezkir hadisin
bu toplanti esnasinda kullanilmadigini gostermektedir” diyerek rivayetin uydurma

olabilecegi ihtimaline vurgu yapmaktadir.??

Hz. Peygamber’in hastaliginin giin gegtikge hizla ilerledigi donemde belli
gruplarin harekete gectigini ifade eden Ahmet Akbulut, Hz. Peygamber’in vefatindan
hemen sonra sah@be arasinda zuhur eden siyasi erki elde tutma sevdalilarinin
faaliyetlerini, Oncesinde taraftarlar tarafindan hazirlanan tasariya baglamaktadir. Bununla
birlikte bas gosteren uyusmazliklar, sahabeyi kanli yasanan i¢ savaslarda kars1 karsiya
getirmistir. Tim bu olumsuz hadiselerin yaganmasinin altinda yatan yegane sebep ise
siiphesiz ki siyasi cikar ve iktidar endisesidir.?®® Oyle ki makamin bir kabileye

mensubiyetini i¢ceren rivayetler lizere bina edilen sistemler var olmustur.

“Hilafetin Kureysiligi” baglaminda goriislerini ifade eden M. Said Hatiboglu, bir
eserinde Kureys’in diinyada tahakkiim siirecegine delalet eden ne herhangi bir ayet ne de
bir hadis oldugunu zikretmistir. Ayn1 sekilde Hz. Peygamber’in de gorevlendirdigi idari

makamlarda nesebi on plana ¢ikaran bir misal dahi bulunmadigimi ifade etmistir.?®*

281 Mehmed Said Hatiboglu, “Islim’da ilk Siyasi Kavmiyetcilik: Hilafetin Kureysliligi”, Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 23(1978): 207.

282 Abdulhalim Oflaz, “Ensar’in iktidar Taleplerinin Reddi Baglaminda Hilafetin Kureysiligi Problematigi”
Bingol Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 15 (2020): 141.

283 Ahmet Akbulut, Sahdbe Dénemi Iktidar Kavgast, (Ankara: Otto Yayincilik, 2016), 33.

284 M. Said Hatiboglu, Siyasi-Ictimdi Hadiselerle Hadis Miinasebeti, 49. Hz. Peygamber’in sefere gikarken
Medine’de vekil biraktig1 kimseler sadece Kureys’ten degildi. Ikinci Bedir gazvesinde amil bir Ensari iken,
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Benzer bir degerlendirmeyi sunan Israfil Balci, Kureysilik iddiasmin vahiyle
ortiismedigini ifade etmis ve dikkat edildiginde Ensar’in Sakife’de son ana kadar
direndigini ve hatta biiyiik sikintilarla kars1 karsiya kaldigin1 yine de tiim bunlara ragmen
emirin/baskanin Kureys’ten olacagina dair bir hadisin giindeme gelmeyisini hayretle
karsilamig ve bu durumu soyle degerlendirmistir: “Hz. EbG Bekir kendi gerekgelerini
sayarken boyle bir soze atifta bulunmamustir. Goriildiigii kadariyla Eba Bekir’in,
“Emirler bizden” agiklamasi veya vurgusu, baskanligin veya halifeligin Kureys’e ait
olmas1 gerektigi iddialarina mesnet olusturmus ve kapsami degistirtilerek imamlarin, bir
stire sonra da halifelerin Kureys’ten olmasi gerektigi sOylemlerine doniistiiriiliip

iktidarlarin hedeflerine gére baglayici bir referans olarak sunulmustur.”?%

Farkli etnik kokenleri bir arada barindiran Arap yarimadasi, bu cesitli yapist
itibariyle tiirlii sikintilarla kars1 karsiya kalmistir. Bu durum oldukga olagan bir hadisedir.
Nasil ki bir toplumda iiretilen bir teze kars1 antitezi savunabilen bir kesimin varli§indan
s0z edebiliyorsak hékeza muhtelif koken ve toplumlari bir arada tutan Arap cografyasi
icin de ayn1 durumdan s6z etmek yadirganmayacak bir durumdur. Bu sebeple toplumda
bas gosteren hareketlerden birisi olan sulibiyyenin (Arap olmayan milletlerin Araplar’dan
tistlin oldugunu iddia eden siyasi, fikri ve edebi hareket) kendilerini medheden haberlerle
anilmalarimi1  ancak kendilerine saglam bir zemin hazirlayabildiklerinde icra
edebileceklerini ifade eden Sadik Cihan, bu hareketi Arap kavmiyetgiligine kars1 diger
topluluklarin ortaya koyduklart kavmiyetgilik olarak beyan etmis olup bu hususta Hz.
Peygamber adina uydurulan haberlerle peygamberlik otoritesinin istismar edildigini ifade
ederek goriislerini soyle dile getirmistir: “Bu hareketi yalniz siyasi ve dini saymak teshiste
hata olur. Clnki Arap olmayan mdisliman toplumlarda kavmiyetgilik gururunun
uyanmasli, onlarda dini, ahlaki ve siyasi ananelerinin yeniden canlanmasina sebebiyet

vermistir.”?%

Sonug olarak hadisler siyasi sebep ve amaclarla da zaman zaman istismar

edilebilmistir. Ya iktidar1 ele gegirmek ya da iktidardaki faaliyetleri topluma kabul

Dimetu’l-Cendel’de bir Gifari, Beni Miistalik’te Ebd Zerr, Hayber’de bir Leysi, Haccetii’l-Veda’da bir
Saidi’dir.

2% srafil Balci, “Imamlar/Halifeler Kureys’tendir” Iddiasmmn Kritigi, On Dokuz Mayis Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 40 (2016): 27.

286 Sadik Cihan, “Zindiklarin Uydurma Hadislerle Miinasebeti”, 55-56.
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ettirmek adia pek ¢ok rivayet uydurulmus ve yayilmistir. Bu bakimdan siyasi anlamli

hadislere yaklasirken oldukea dikkatli olmak gerekmektedir.

2.2.8.5ia

Hadis uydurmaciligiyla itham edilen en 6nemli kesimlerden biri de siyasi
amagclarla hadis uydurduklarina yonelik yukarida tespitler arz edilen Sia’dir. Sia’nin
gerek siyasi gerek dinf ve itikadi amagclarla pek ¢ok hadis uydurduguna yonelik ifadeler
ilhiyat kaynaklarinda yer almaktadir. Aslinda Sia’nin hadis anlayis1 ile Sinnilerin hadis
anlayis1 tamamiyla birbirinden farklidir. Sia, masum imamlarin s6z ve fiillerini de Hz.
Peygamber’e atfedilen s6z ve fiiller gibi hadis olarak degerlendirmistir. Onlar hadisi
“Masuma izafe edilen s6z” diye tanimlamakta ve masum olarak da hem Hz. Peygamber’i
hem de ondan sonra gelen Hz. Ali soyundan on iki imami kastetmektedirler. Hatta
imamlardan birinin s6ziinli dogrudan Peygamber’e atfetmeyi sakincali bulmazlar. Ciinkii
onlara gore imamlarin sozleri tipki Hz. Peygamber’in sozleri hatta Allah’in sézleri
gibidir.?®’

Rivayetlerde Hz. Ali adli galismasinda Orhan Yilmaz, Emevi iktidart doneminde
iskence goren Siilerin, kendilerini diismanlarina kars1 koruyacak bir figiir olarak Hz.
Ali’ye sarildiklarini, o kahraman figiirii desteklemek ve diigmanlarina kars1 daha etkili
kullanabilmek adina Hz. Ali’yi 6ven ve onun hilafetini savunan hadisler uydurduklarini
belirtmistir. Ona gore Sia’nin hadis ve siinnet anlayisi biiyiik oranda bu muhteva Uzerine
sekillenmistir. Yilmaz, Hz. Ali’nin yiiceltilmesi adina hadis uydurma faaliyetlerinin Sii
toplumlarda yillarca siirdiigiinii ifade etmistir. Neticede bu uydurma rivayetlerin bir
bolumu hadis alimleri tarafindan da kayda deger bulunmus ve kitaplarina dercedilmistir.
Bu tiirden uydurmalarin vaaz ve menkibe tiirii eserlere daha fazla sirayet ettigi ise bir

gercektir. 28

Ahmet Emin de Emevilerin Hz. Ali ve H&simileri dislayarak diger sahabe ve
ozellikle Hz. Osman’in fazileti hakkinda hadisler uydurduklarmi, Siilerin de buna
mukabil Hz. Ali, zuhuru beklenen mehdi ve kendi inang sistemlerini takviye adina

hadisler uydurduklarini tespit etmistir. Sii bazi alimlerin sahih sayilan isnadlari ezberleyip

287 Ayrintili bilgi igin bkz. Isak Emin Aktepe, Hadis IImine Giris, (istanbul: Ragbet Yayimlari, 2019), 291-
285.
28 QOrhan Yilmaz, Rivayetlerde Hz. Ali, (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2015), 61.

92



bu isnadlara mezheplerine uygun rivayetleri eklediklerini ifade etmistir. Hatta bu tiirden

kitaplar yazip bunlar1 Siinni alimlere nispet ettiklerini sdylemistir.?®°

Sia’nin hadis anlayis1 konusunu ¢alisan Cemal Sofuoglu, Sii hadis kaynaklarinin
en 6nemlilerinden biri olan Kuleyni’nin (6. 328/939) el-K&fi’si hakkinda ravilerinin
giivenilir olmadigi, Muhammed Bakir ve Cafer-i Sadik gibi imamlara atfen nakledilen
haberlerin aslinda onlara ait olmadigi, rivayetlerin énemli bir bolimunin her ne kadar
Sillerce hadis sayilsa da aslinda uydurma oldugu, yani masum imamlara bile ait olmadigi

tespitlerine yer vermektedir.2%°

Yine Sia’nin hadis anlayisi iizerine makalesi bulunan Jonathan Brown da Sii hadis
musannefatindan Serif Riza’nin Nehcii’I-belaga sinin Stinnilerce biyik oranda uydurma
haber dolu diye degerlendirildigini belirtmistir. O, ¢alismasinin bir yerinde su tespiti
yapmustir: “Sii alimler, bu koleksiyonlarin igerigi ve kullanimi konusunda ¢ok siipheci
davrandilar. Onlar bu kitaplara bazi rivayetlerin sapik inangli Siiler tarafindan dahil
edildigini kabul ettiler. Dahas1 dindar ve iyi niyetli asil musannifinin bile bir rivayeti
baska bir rivayetin yerine koyma gibi hata yapmis olmasi1 miimkiindii. Stinnilerde oldugu
gibi, bazt Imamiler, toplumsal kimligi giiclendirmeye yardimci olmak icin hadis
uydurdular. Mesela, boyle bir uydurma hadiste soyle denilir: “Sekizinci imam Ali
Riza’nin Meshed’de bulunan kabrini ziyaret etmek, Mekke’ye yedi kez hac yapmak

degerindedir.”?%

Sia’min Hz. Fatima validemize iliskin bakisini ¢alisan Huseyin Ydurekli, Hz.
Fatima’nin Sia tarafindan Allah’in emriyle dogdugu ve dogumu igin mucizelerin
gerceklestigi, cennet kadinlarin en {stiini oldugu, masum oldugu, diinyevi her turll
kirden arindirildigi, Kur’an’in ti¢ kati gayb bilgisi iceren bir mushafinin oldugu ve
Cebrail’le iletisim halinde bulundugu tiiriinden pek ¢ok haberin Sii kaynaklarda yer
aldigint belirtmistir. Siilerin bu meyanda aktardiklart kimi rivayetlerin Siinnilerce

uydurma olarak degerlendirildigini ifade etmistir.

289 Orhan Yilmaz, Rivayetlerde Hz. Ali, 62; krs: Ahmet Emin, Fecrii I-Islam, Ankara, 1976, 393-394.
20 M. Cemal Sofuoglu, “Sia-i ngmiye’nin Hadis Anlayis1”, Milletlerarasi Tarihte ve Giiniimiizde Siilik
Sempozyumu (13-15 Subat 1993 Istanbul), (1993): 269.

291 Jonathan Brown, “Sia’da Hadis”, ¢ev. Ibrahim Kutluay, Sunak Universitesi [ldhiyat Fakiiltesi Dergisi,
3/6(2012): 143-145.
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Sonugta Siflerin Hz. Fatima hakkindaki gorislerini soyle degerlendirmistir:
“Sia’nin kurucu metinlerinde, Hz. Fatima gilinahsiz bir manevi varlik mertebesine
¢ikarilmig, vahye muhatap kilinmis ve kendisine adeta bir peygamber gibi bir mushaf
nispet edilmistir. Sia, birtakim itikadi, tarihi ve siyasi hadiseler ile meselelerin etkisiyle

Hz. Fatima sevgisinde ¢ok ileri giderek ifratta kalmis ve itidalini kaybetmisgtir.”2%

2.2.9.Zindiklar

Turlu siniflamalara tabi tutulan zindiklik kavramu ittifak edilen bir méanay ittihaz
edemese de en genel ifade ile dlemin kadim oldugunu ileri siiren, Allah’1 yahut Allah’in
birligini ve ahireti inkar ettigi halde inanmis gibi goriinen kimseleri niteleyen bir
kavramdir. Islam dinini ifsad etmeyi, islam ahlakini sarsmay1 ve miisliman zihinlerde
dini akidelere siiphe uyandirmayir kendine misyon edinmis zindiklar, gayelerine
ulasabilmek i¢in oncelikle Kur’an ve hadisleri tahrif etmek istemislerdir. “Kur’an-1 Kerim
hususunda hedeflerine ulasamayan bu kesim en miisait saha olarak Hz. Muhammed’e
atfedilen hadisleri bulmuslardir. Bu alanda yiizlerce, binlerce hadis uydurmus ve halk

arasinda meshur etmislerdir.”?%

Hemen her konuda zindiklarin hadis uydurduklari asikdrdir. Tam sayist
kaynaklardan tespit edilemese de tahribati olduk¢a fazladir. Giiniimiizde dahi halk dilinde
dolasan rivayetlerin ¢ogu bu meyandadir. “Uydurduklar1 hadislerle miisliimanlarin inang
sistemleri ve amellerinde yikici tesirler meydana getiren zindiklar, toplumda hurafe ve
bid‘atlerin yerlesmesinde muvaffak olmusglardir. Bununla da kalmayarak tasavvufi ve

ahlaki eserlerle kendi varliklarini korumuslardir.”?%*

Sadik Cihan “Zmndiklarin Uydurma Hadislerle Miinasebeti” adli makalesinde
hadis uydurma faaliyetinde bulunan kimselerin gayesinin Islim’dan intikam alma ve
misliimanlar1 fesada siiriikleme oldugunu belirtmis ve bazen ziiht bazen takva bazen de
Hz. Ali ve hayranlar1 kisvesine biiriiniip bu maksatlarim1 gizlice icra ettiklerini dile

getirmistir. 2%

292 Hiiseyin Yiirekli, “Sia ve Ehl-i Sunnet Hadis Kaynaklarinda Hz. FAtima'nin Faziletine Dair Bazi
Rivayetlerin Genel Mukayesesi”, 9. Tiirkiye Lisansiistii Calismalar Kongresi Bildiriler Kitabi- 111, (2021):
101.

298 Sadik Cihan, Uydurma Hadislerin Ortaya Cikisinda Zindiklarin Rolii, (Samsun: Etiit Yaynlari, 2003),
19.

2% Sadik Cihan, Uydurma Hadislerin Ortaya Cikisinda Zindiklarin Rolii, 113. .

2% Sadik Cihan, “Zindiklarin Uydurma Hadislerle Miinasebeti”, On Dokuz Mayis Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 4 (1990): 41.
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Benzer degerlendirmeyi “Islim’da Miisamahakarlik” isimli ¢alismasinda dile
getiren Osman Keskioglu’'na gore dinde zayiflamalarin baslamasi ile uydurmalar
kendinden séz ettirmistir. Insanligin her tiirlii fitneye kurban olmasi ile baslayan bu
stirecin failleri konumunda olan zindiklar, dinden olmayan her turla bilgiyi dinf literatire
sokarak ve toplumda revag bulmasini saglayarak din adina hizmet ettiklerini empoze

ediyorlards.?%

Gergeklestirdikleri her faaliyette hedeflerine basariyla ulagsmak isteyen zindiklarin
her yolu miibah gorduklerini ifade eden Mehmet Ozdemir, zindiklarin terciimeler yoluyla
dahi Islam dininin berrakhigini bulandirmak i¢in kendilerini uydurma faaliyetlerine
verdiklerini belirtmistir. Ona goére bu durumun siyasi yonden ayrica ele alinmasi
gerekmektedir. Her ne kadar iilke yonetimleri zindiklar1 sindirme mahiyetinde 6nlemler
alsa da iilkede kendinden sz ettiren bir zindiklik hareketi varligini stirdirmiistiir.
Bununla birlikte zindiklik tartigmalari da literatiire girmis ve zindiklik faaliyetinin birgok

ornegi siralanmustir.?%’

Eyylip Tanriverdi de Abbasi donemi kiiltiirel politikalarindan olan zindiklarla
miicadelenin gerekliligi tizerinde durmus ve su ifadelere yer vermistir: “Zindik kesimlerin
dini karakterli diisiinsel ve yazinsal faaliyetleri karsisinda Abbasi yoneticileri buna
miimasil bir reaksiyon gelistirmek durumunda kalmislardir. Clinkii zindiklik olgusu bir
bakima biitiin kayitsiz ve aykirt sdylem ve tutumlara toplumsal zemin olusturmanin
kapisini aralamisti. Bu ise tam anlamiyla kiiltiirel bir karmasa demekti. Oysa Abbasi
yoOneticileri kiltirel hatta dini egemenligi siyasi otoritenin ayrilmaz bir pargasi olarak
kabul ediyorlardi. Iste bu agidan kiiltiirel egemenligin saglanabilmesi i¢in zindiklik
miicadelesi kagmilmaz olmustur.”?® Ortaya ¢ikan bu karmasadan faydalanmak isteyen
zindiklar, entelektiiel dinl metinleri ile ortaya c¢ikip, olusturduklart literatiirii
Arapcalastirma yoluna giderek dinsel faaliyet igerisinde olduklarini benimsetmeye gayret

etmislerdir.

Zindiklarm Islam diinyasini uzun zamandir mesgul ettigini belirten ve bu

olusumun yalnizca din veya siyasete hasredilemeyecegini belirten Ahmet Yasar Ocak

2% (ErisimTarihi:25.02.2022),https://dergi.diyanet.gov.tr/makaledetay.php?1D=14614# ftnl

27 Mehmet Ozdemir, “IX. Yiizyill Endiiliisiinde Zindiklik Suglamalar1”, Ankara Universitesi Iléhiyat
Fakiiltesi Dergisi, 38(1998): 200-224.

2% Byyiip Tanriverdi, “Abbasilerin Kiiltiirel Politikast  Agisindan Mehd’nin ~ Zindiklik
Miicadelesi”, ISTEM: Islam Sanat, Tarih, Edebiyat ve Miisikisi Dergisi, 6/12(2008): 124.
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“Turk Heterodoksi Tarihinde Zindik, Harici, Rafizi, Milhid ve Ehl-i Bid‘at Terimlerine
Dair Bazi1 Diisiinceler” adli miistakil ¢alismasinda bu hareketin ilmi oldugu kadar siyasi

anlamda da devleti mesgul eden bir hareket olduguna dikkat ¢ekmistir.

Zindiklig1 daha ¢ok siyasi ve dini anlamda 6tekilestirme hareketi olarak niteleyen
Murat Oktem, zindik diye rical ve tabakat eserlerinde nitelenen insanlari sdyle
siralamigtir: “1-Zindikligimi gizleyip muasluman gibi goriinenler 2-Kur’an mahluktur
diyenler ve Allah’1n sifatlarii inkar edenler 3-Ozellikle Hanbelf hadis alimlerinin kaleme
aldig1 tabakat ve rical eserlerinde kaderle ilgili konusanlar, kaderi inkar edenler 4-
Kendilerinden seriatin zahirine muhalif s6z ve davranislar (satahat) sadir olmasi sebebiyle
bazi stfiler 5- Ziihd ve fikih ilmini 6grenmeksizin yalniz kelam ilmiyle iktifa eden bazi
kelamcilar ve felsefeye kendini kaptiran bazi ilim adamlar1 6- Ehl-i hadis ve dzellikle
Ahmed b. Hanbel aleyhinde konusanlar 7- Mirtedler 8- R&fiziyye ve Kardmita mezhebi
mensuplar”?®® Rical ve tabakat eserlerinde zindik diye nitelenen bu kesimlerin énemli
bir boliimiiniin esasen mezhep taassubuna, farkli gortislere tahammiul edilememesine ve
fanatizme kurban gittikleri anlagilmaktadir. Oktem’in de tespit ettigi gibi zindik kavrami

tarihte muhalifleri bastirmak amaciyla kullanilmistir.

Sonug olarak Islam tarihinde zindiklarin Islam ilahiyatim bozma yéniinde
faaliyetleri bulundugu asikardir. Bunlarin gerek ilmi gerek siyasi pek ¢ok agidan
misliiman toplumlara zarar vermek adina ¢alismalar yaptigi kesindir. Bu etkinliklerinin
bir bolimii de hadis uydurma ve bunlar1 topluma yayma seklinde olmustur. Boylece

zindiklarin, hadislerin otoritesini istismar faaliyetlerinde bulunduklar1 agik¢a ifade
edilebilir.

2.2.10.Sosyal Medya

Dogas1 geregi sosyal bir varlik olan insan, toplumda yasamaya ihtiyag
duymaktadir. Bu ihtiyag sosyal bir gereklilik olsa da dinimiz, insanin 6ncelikli olarak fert
olusuna vurgu yapmaktadir. Bireyin mutlulugunu merkeze alan dinimiz, topluma
karigmanin ilk sarti olarak bireyin kendini gerceklestirmis olmasi1 gerektigine dikkat
cekmektedir. Bir arada yasama zorunlulugu olan insanlarin bu durumda daha dikkatli

olmalar1 gerekmektedir. Zira kendini tamamlayamamis bireyler, toplum igerisinde daha

29 Murat Oktem, “Tabakiat ve Rical Kitaplarinda Zindiklik Zindik Oldugu Séylenen Hadis
Ravileri”, Tasavvur: Tekirdag Ilahiyat Dergisi [Namik Kemal Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi],
7/1(2021): 981-982.
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cabuk savrulabilmektedirler. Bu durum bireyin, toplumdaki ser odaklarinin hedefi haline

gelmesine neden olurken, istismarini da bir hayli kolaylastirmaktadir.

2000’11 yillarda yasanan teknolojik gelismeler, kocaman diinyamizi adeta kiigiik
bir kdy haline getirmistir. Ustelik her gecen giin sosyal medyaya olan ragbet ¢1g gibi
biliylimektedir. Her yastaki insanin ilgisini ¢eken, bu smirsiz ve kontrolsiiz mecra ayni
zamanda toplumda ¢ok ciddi dejenerasyonlara da neden olmaktadir. Yani insanlar sanal
alemde hem av hem avci durumunda kalabilmektedir. Ornegin bir kisi sokakta gordiigii
olaganiistii bir hadiseyi kayit altina alip ilgililere ulastirabilecekken sosyal medyada
paylasarak takipgi sayisini artirmayi ve meshur olmay1 6ncelemektedir. Bir baskasi yine
kendine ait dijital ortamda ilgi toplayacagini diisiindiigii herhangi bir hususta en marjinal

icerikleri en sahih bilgiymis gibi insanligin yararina sunabilmektedir.3%

Geleneksel medyanin (radyo, televizyon, dergi, gazete) yerini alan bu yeni medya
yani dijital ortam, daha farkli bir yontemle kitlelere ulasmaktadir. Geleneksel medyada
haberin kaynagini ve dogrulugunu tespit etmek daha kolay iken sosyal medyada bu durum
kontrolden ¢ikmistir. Haberin kaynagi ve dogrulugu arastirilmadan sadece paylasim
amaglanmaktadir. Ne acidir ki bireylerin bu mesajlar1 sorgusuz sualsiz dogru kabul
etmeleri, bagkalariyla paylagsmalari ciddi problemlere yol agmaktadir. Hemen her alanda

sOyleyecek bir sozii olan bu yeni medya, din konusunda da etkin olmaktadir.

Tiim bu giizelliklerinin yaninda medya, kontrol yoksunlugu sebebiyle dini ifade
ve kavramlar istismara konu ederek bireyleri fesada da siiriikleyebilmektedir. Miisluman
toplumun zafiyeti olan ayet ve rivayetler belli kesimlerce istismar edilerek kendi
ideolojilerine zemin haline gelmektedir. Bu sebeple niiz{ll sebebi ihtilafli olan ayetlerden
belli hiikiimler ¢ikarilmaktadir. Boylece dini ilkelerimiz degerlerimiz tahrife
ugramaktadir. Dolayistyla da asil olan maksat (bireyin Kur’an ile irtibatta olmas1) degil

istismarcilarin hedefi hisil olmaktadir.

Miisliimanlarin dini bir konuda arastirma yapacaklar1 takdirde dikkat etmesi
gereken hususlari bildiren Ibrahim Tozlu, bunlar1 su sekilde siralamaktadir: 1-

Arastirilacak konuda bagvurulacak site iyi se¢ilmelidir. Cilinkii dini sitelerin birgogu belli

301 okman Arslan, “Sahih Bilginin Dijital Cagla imtihani: Bilgi Kirliligi”, Diyanet Aylik Dergi, (Temmuz
2020), 9.
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bir kesimin propagandasi haline gelerek ideolojik sistemlerini inga etmektedirler. Kaynak
ayrimina gitmeden olan veriyi sunmaktadirlar. Bu sebeple bireyin dogru kaynaktan veriye
ulagmasi agisindan denetimin saglanmasi zorunluluk tasimaktadir. 2- DinT ilimlerin dili
Arapca’dir. Bir dini metnin dogru anlasilmasi iyi bir Tirk¢e bilgisini de zorunlu
kilmaktadir. Zira Arapca ifadeler, Tirkge’ye en iyi sekilde c¢evrilmis olmalidir. Aksi
takdirde istismara kars1 duramaz hale gelir. 3- Sosyal medyada bireye saglam ve dogru
bir biling sunulmalidir. Islam dini her tiirlii noksanliktan beri bir dindir. Bu sebeple din
mensuplarinin da herhangi bir hususta detayli inceleme yapmaksizin hiikiim vermeleri
yanlis olacaktir. Tiirkge’de fanatizm olarak nitelenen taassup musliman bireye
yakismayan ve dinen reddedilen bir tutumdur. Tarihi slregte bu tutumun hazin
sonuglarina rastlamak miimkiindiir. Giiniimiizde bir hayli devam eden bu hususu hosgorii
ve adalete doniistirmek de bireylere diisen bir bagka sorumluluktur. 4- Metodoloji her

tiirlii ideolojinin, tutuculugun ve donuklugun &niine gegirilmelidir.3%

Glinlimiiz diinyasinda geleneksel cemaat ve sosyal yapilarin pargalanmasi
neticesinde bireylerin eksikligini hissettikleri alanlarda sosyal medya araciligiyla
kendilerini gelistirmeye gayret ettiklerini belirten Mehmet Akgiil, miistakil ¢aligmasinda
meseleyi genig perspektifte ele almistir. Diinyadaki degisime paralel hizda degisim
gosteren din algisinin temelinde yatan asil kaygi ticari ¢ikarlari elde etmekle beraber din
istismarinin koriklenmesidir.®%? Cagimiz insanin1 dini hitabette etkilemenin en basit hali
sliphesiz ki radyo televizyon programlar1 ve sosyal medyadir. Bu sebeple bilhassa son
yillarda bir hayli izleyici kitlesine hitap eden belli glinlerde ve gecelerde yapilan
programlarin sadece 0 glinlere hasredilmesinin yanlisligini belirten Vehbi Aksit, alaninda
uzman insanlarin her daim sahih bilgiyi bireylere ulagtirma hususunda c¢aba sarf etmeleri

gerektigini belirtmistir.3%

Carpitilmig imaj ile Islim dininin giizide ilkelerinden olan hosgdrii, kardeslik,
yardimseverlik, iyilik, muhabbet, sevgi, saygi ve adaleti adeta siddet ve 6fke meyilli din

olarak yansitan bilingli yaklagim tarz ile yiiz binlerce kitleyi ardinda siiriiklemeyi hedef

301 fbrahim Tozlu, “Sosyal Medya Hadis Paylasimlarinda Tekfir Problemi”, Sosyal Bilimler Dergisi / The
Journal of Social Science, 21(2018): 110-111.

32 Mehmet Akgiil, “Medya ve Din: Radyo Iletisimi ve Goézyast Fm Ornegi”, Turk-Isldm Medeniyeti
Akademik Arastirmalar Dergisi, 6 (2008): 83.

303 Vehbi Aksit, “Medyada Din Hizmetleri ve Dini Danismanlik”, I. Din Hizmetleri Sempozyumu (3-4
Kasim 2007), 2(2008): 602.
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edinen medyay: Bati’nin projesi olarak goren Halit Giiler “Medyada islam ve islam
Imaj1” isimli c¢alismasinda goriislerini sdyle ifade etmistir: “Eger medya cagdas,
demokratik, objektif, insan haklarma ve diisiinceye saygili bir gii¢ olsaydi, Islamiyet’i
dunyaya 0zellik ve guzellikleriyle takdim ederdi. Saldirgan, merhametsiz ve sevimsiz
Islam imajim1 Bat1 yaratmaya calistyor. Medya da buna ¢ikarlar1 geregi alet oluyor.”®%
Tiim bu sOylemlerden anlasildig: iizere Batt medyasi gercekleri kasitli olarak sunmuyor

ve teror faaliyetleriyle 6n plana ¢ikarilan algiyr Islami imaj gibi gosteriyor.

Internetin elimizin altinda oldugu bir ¢agda elbette her yastan bireyi sosyal
medyada gérmek miimkiindiir. Bununla birlikte bebeklikten itibaren teknolojiye bagimli
bir neslin yetistigini goz ardi etmek de miimkiin degildir. Bu hususta biiyiik sorumlulugun
ebeveynlere distiigiinii ifade eden Mustafa Onder, teknoloji ¢aginda diinyaya gelen
cocuklarin teknolojiye kiismelerinin elbette miimkiin olmadigini dile getirmis ve yanlis
yonlendirmeler sonucu dijital diinyaya mahk{m olan gocuklarin istenen alana kanalize
edilebildigini soylemistir. Ne hazindir ki ¢ocuklarin genglerin hatta yetiskinlerin de
istismardan nasibini aldigina sahit olmaktayiz. Sosyal medyadaki bilgisayar oyunlari, dini
icerikli ¢izgi filmler, videolar, miibarek giinlerde atilan mesajlar ve hemen her kanalda
sunulan sahihlikten hali dini bilgiler gibi daha bir¢ok platformda medyanin olumsuz
etkileri goriilmektedir.3%

Miisliimanlar da sik¢a kullandiklar1 bu platformlar sayesinde kisa bir siire
igerisinde tiim diinyada olup biten her seye ulasabilmektedir. Ustelik herhangi bir
sorgulama veya haberin dogru ya da yanlighgini arastirma olmaksizin oldugu gibi
baskalarma da medya aracilig1 ile kolayca yaymaktadirlar. Bu hususu “Hucurat
SOresi’nin 6. Ayeti Baglaminda Sosyal Medyadaki Ger¢ekdisi Haberler” adli
caligmasinda ele alan Ibrahim Yildiz, birey 6zelinde sosyal hayati yakindan ilgilendiren
ve toplum genelinde birtakim sikintilar doguran bilgilerin dogrulugunun arastirlmadan
piyasaya stiriilmesinin ahlaki, hukuki ve dini sorumluluklar gerektirdigini ifade etmistir.

Cogunlukla maddi ¢ikar ugruna maneviyat ve insani iliskileri goz ardi eden medya,

304 Halit Giiler, “Medyada Islam ve Islam Imaj1”, Geng¢lik ve Din Sempozyumu [TDV Kadin Kollar:
Konferans ve Panelleri: 1996-97], (1998): 59.

35 Mustafa Onder, “Medya Kiskacindaki Cocuklar”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 8/4
(2008): 185.
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giinlimiiz insan1 i¢in herhangi bir durumda karar verirken yahut tepkisini belli ederken

sorgusuz referans aldigi ilk yer dijital bir ortamdir.3%

Ozellikle de sahte hesap kullanicilari ile bir hayli giivensiz ortam baridiran sosyal
medya, hakikatten uzak bir hali yansitmaktadir. Aile veya sosyal ortamda kendine yer
edinemeyen bireyler bu hesaplar ilizerinden olduklar1 degil de olmak istedikleri hayali
kimlikleri animsatan davranis ve uygulamalara daha ¢abuk meyletmektedirler. Kontrol
mecrasi olmayan dijital diinya, {izerinde tiirlii degisiklikler barindiran haber fotograf ve

videolarla bireylerin saf duygularini istismar etmektedir.

Istismar faaliyetinin sonucu olarak tekfir olgusuyla da sosyal medyada
karsilagilmaktadir. Tirli tirlii paylasim ve goriintiilerle bireyler farkinda olmadan
otekilestirilmeye ve gruplagsmaya yoOnlendirilmektedir. Tekerriirden ibaret olan tarih
bunlari bize yeniden yasatmadan gereken tedbirleri hayatimiza gegirmeli ve dini
degerlerimizi istismardan korumaliy1z. Zira daha ¢ok geng neslin aktif oldugu bu mecrada
bireyler tekfire, deizme ya da ateizme 6zendirilmektedir. Esasinda Islam, kutuplasmayi
reddederek orta yolu tesvik eden, barig, muhabbet, kardeslik ilkeleriyle miindemi¢ bir

dindir. Kur’an- 1 Kerim de bunu ortaya koymaktadir.

2.3.Hadis Istismarina Kars1 Onlemler

Islam tarihi boyunca hadislerin gesitli gruplarca ve farkli amaglarla istismar bir
hakikat olsa da yine Islam tarihi boyunca bununla miicadele etmek {izere IslAm
alimlerinin ¢alismalar yaptig1 da bir gergektir. ilahiyat alaninin hemen bittn ilimlerinde
dini bilgilerin en saf haliyle kullanilabilmesine yonelik faaliyetler icra edilmistir. Yani bir
anlamda hadisler bir yonden istismara ugrarken diger taraftan bu istismarin kotiligi
anlatilmakta ve bununla miicadele etmenin yollar1 aranmaktadir. Hadis istismarina kars1
bugiin de yapilabilecekler vardir. Bu béliimde Hz. Peygamber’in dini otoritesinin kotiiye

kullanimin1 engellemek adina neler yapilabilecegine isaret edilecektir.

2.3.1.Tahri¢ Edebiyatindan istifade Etmek
Hadis literatiiriinde tahri¢ edebiyati adi verilen birtakim eserler vardir. Bu

eserlerin amaci ilahiyatin gesitli ilimlerine dair Islam alimlerince yazilmis kitaplarda yer

36 fbrahim Yildiz, “Hucurat Suresinin 6. Ayeti Baglaminda Sosyal Medyadaki Gergekdis1 Haberler”,
Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8/2(2021):161; krs: Sedat Cereci, Sosyal
Medya -Caglar, Aglar, Baglar- (istanbul: Onto Yayimnlari, 2019), 72.
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alan rivayetlerin hadis tenkit teknigi bakimindan ele alinmas1 ve sthhat durumlarinin
tespit edilmesidir. Bu galismalarin varligi Islam ilahiyatinin tefsir, hadis, fikih, kelam ya
da ahlak alanlarinda yazilmis eserlerin muhtevi oldugu haberlerin mutlak hakikati temsil
etmediginin agik delilidir. Ciinkii eger ilahiyat alaninda ge¢mis ulemanin yaptigi
caligmalar biitiiniiyle sahih saglam rivayetleri havi olsaydi tahri¢ edebiyatina ihtiyag
duyulmazdi. Bu bakimdan tahrig¢ literatiirii ilgili oldugu eserleri daha iyi anlamak ve

tanimak adina olduk¢a miihimdir.

Bir nevi tahrig eserlerinde ilgili ¢alismalarin ultrasonu ¢ekilmekte ve bu eserlerde
yer alan problemlere isaret edilmektedir. Tahri¢ edebiyati {izerine ¢alismasi bulunan
Ismail Hakk1 Cibuk’un da tespit ettigi iizere IslAm toplumunda ve ilmi sahalarda muteber
kaynak kabul edilen eserlerde, uydurma veya asir1 zayif pek ¢ok rivayetin Hz.
Peygamber’e atfedildiginin goriilmiis olmasi, konuya hassasiyet gosteren bir¢ok Islam
alimini ilgili rivayetlerin sthhat durumunu tespite itmistir. “Bu vesileyle te’lif edilen
tahric calismalari, netice itibariyle miisliimanlar1 ve onlardan da dnce siinneti ve Islam’in

ilmi mirasim korumaya yonelik ¢ok dnemli bir gérev iistlenmistir.”3%

Tahric¢ edebiyatinda oncelikle ilahiyat alanindan genellikle bir meshur eser hedef
alinir. Bu eserdeki biitiin rivayetler tespit edilir. Her bir hadis, gectigi kaynaklar, isnadlari,
farklt metinleri, ilgili diger dinf deliller, ravileri, cerh ve tadil ilminin kurallar1 ve hadis

usuliiniin ilkeleri 151¢1nda degerlendirmeye tabi tutulur.

Sonugta o haberin sahih mi zayif m1 ya da uydurma mi oldugu agiklanir. Bu tahri¢
caligmalar1 yizlerce ya da binlerce hadis hakkinda nispeten ayrintili malimat igerdigi igin
hadis usuliiniin pratige yansitilmasi bakimindan essiz Ornekler sunar. Bu eserler
vasitastyla nice fikhi fetvalarin ya da nice tefsirlerin belki hi¢ de saglam olmayan

haberlere istinat ettigi tespit edilmektedir.

Imam Safii’nin (8. 204/819) el-Um adli kapsamli fikih eserinde yer alan hadislerin
Beyhaki (6. 458/1066) tarafindan tahricini iceren Tahricii ehddisi’I-Umm’ii, Hanefi
fakihlerinden Merginani’nin (0. 593/1197) el-Hidaye adli fikih eserinin muhtevi oldugu
hadisleri degerlendiren Zeylai’nin (6. 762/1360) Nasbu'r-raye’si ve ibn Hacer el-
Askalani’nin (6. 852/1449) ed-Dirdye fi tahrici ehadisi’l-Hidaye’si, Eba Hamid el-

37 fsmail Hakki Cibuk, “Iraki Hayati ve el-Mugni Adh Eseri” (Basilmamis Yiiksek lisans Tezi,
Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2010), 88.
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Gazzali’nin (6. 505/1111) islam diinyasinda biiyiik tesirler icra etmis Ihydu ulimi’d-din
adli eserinin icerdigi hadislerin Zeyniiddin el-Iraki’nin (6. 806/1404) el-Mugni an

hamli’[-esfar’1 tahri¢ edebiyatina drnek verilebilir.

Tahri¢ edebiyatinda binlerce 6rnegi bulunmakla birlikte bir tahri¢ 6rnegini burada
serdetmek uygun olacaktir. Fikih ilminde vadeli bedelle vadeli mal satimin1 yasaklamak
adma pek cok eserde kendisine atif yapilan bir rivayet ibn Hacer’in Telhisi’I-habir adl

caligmasinda soyle tahri¢ edilmistir:

“Restlullah’in veresiyenin veresiye karsiligr satimini yasakladigini ifade eden

hadis rivayeti:

Bu hadis, Hakim ve Darekutni tarafindan Abdulaziz ed-Deraverdi — M{sa b. Ukbe
— Nafi‘~ Ibn Omer isnadiyla ve Ziieyb b. Umame — Hamza b. Abdilvahid — Msa b. Ukbe
— Abdullah b. Dinar — Ibn Omer tarikiyle rivayet edilmistir. Hakim, bu hadisi Miislim’in
sartlarina uyuyor iddiastyla sahih kabul etmistir. Halbuki bu diisiincesinde yanilmaktadir.
Ciinkii bu hadisin ravisi Masa b. Ukbe degil Misa b. Ubeyde er-Rebezi’dir. Beyhaki
sOyle demistir: Bu hadisi rivayet ederken nasil Masd b. Ukbe dedi diye iistadimiz
Hakim’e sagmak lazim! Bu kesinlikle yanlistir. Aynmi sekilde zamaninin iistadi Ebii’l-
Hasen ed-Darekutni’ye de Miisa b. Ukbe dedigi i¢in hayret etmek lazim! Bu hadisi bize
Ebii’l-Hiiseyn b. Besran, Darekutni’nin bu rivayette hocast Ali b. Muhammed el-
Misri’den nakletmis ve isnadda “an Misa” diyerek Misd’y1 tanitacak bagska bilgi
vermemistir. Sonra el-Misri bu hadis isnadiyla yine rivayet etmis ve “an Eb1 Abdilaziz
er-Rebezi” demistir. Bu kisi Maisa b. Ubeyde’dir. Bu hadisi Ibn Adi, Deraverdi tarikiyle
Mdasa b. Ubeyde’den nakletmis ve Miisa b. Ubeyde’nin bu rivayette teferriid ettigini
sOylemistir. Ahmed b. Hanbel, Ms&’dan rivayeti helal gormedigini ve bu hadisin
baskasindan aktarimi olup olmadigin1 bilmedigini ifade etmistir. Ayrica bu konuda sahih
bir hadis bulunmadigini ama alimlerin veresiyenin veresiye karsiligi satiminin céiz
olmadig1 hususunda icma ettiklerini sozlerine eklemistir. Safii, ehl-i hadisin bu rivayeti
zayif gordiiklerinden bahsetmistir. Darekutni, el-Zle/ adl1 eserinde Miisa b. Ubeyde’nin
bu rivayette tek kaldigini sdylemistir. Bu durum Miusa b. Ukbe seklindeki rivayette
hatanin baskasindan kaynaklandiginin delilidir. Taberant, Isa b. Sehl b. Rafi‘ b. Hadic —
Babasi — Dedesi isnadiyla Restilullah’in muhékale ve miizabeneyi, bir adamin sunu pesin

sattyorum dedikten sonra karsi taraf mali teslim alip miilkiyetine gecirmedikge veresiye
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geri aliyorum demesini ve veresiyenin veresiye karsiligi satimini yasakladigini
nakletmistir. Ancak bu hadis Ibn Omer rivayeti i¢in sahid olamaz. Ciinkii o da Miisa b.
Ubeyde — {sa b. Sehl tarikinden gelmektedir. Burada vehim, Maisa’dan hadisi nakleden

ravi olan Muhammed b. Ya‘la Ziinbtir’dan kaynaklanmaktadir”.3%

2.3.2.Halk Arasinda Meshur Olan Rivayetleri Inceleyen Kitaplara Bakmak

Islam toplumlarinin dini kiiltiirii bilyiik oranda sifahi aktarima dayanmaktadir.
Miislimanlarin ilahiyat alanindaki yazili eserleri okuduklari, miitalaa ettikleri, miizakere
ettikleri nadiren vakidir. Kur’an-1 Kerim’i bastan sona anlayarak, tefsirlerine bakarak,
ilgili tartismalar1 aragtirarak okumus musliiman sayisi ortalamaya tabi tutulursa oldukga
azdir. Kur’an-1 Kerim’den sonra Islam ilahiyatinin en saglam eseri diye nitelenen Sahth-
I Buhari’yi orijinal haliyle goren ya da okuyan miislimanlarin sayisi da hi¢ de fazla
degildir. Dolayisiyla miislimanlarin hadis kiiltliriinii de c¢ogunlukla vaazlardan,
sohbetlerden ya da duyduklarindan olusturduklar bir hakikattir. Vaizlerin ve kissacilarin
ise hi¢ de saglam bir hadis kiiltiiriine sahip olmadiklari, vaazlarinda ve sohbetlerinde ¢ok
fazla zayif ve uydurma rivayete yer verdikleri yukarida anlatilmis idi. Hadis
uydurmaciligi ile meshur olan gruplardan en ¢ok sakinilmasi gereken de siiphesiz Ki

vaizlerdir.

[lmi faaliyetlerin smirli oldugu donemlerde halkin kendini aydinlatabilecegi tek
yerin vdizlerin sunduklart bilgiler oldugunu ifade eden Orhan Yilmaz, abid ve zahid
gorinumld  véizlerin gereken yankiyr uyandirabilmek adina var olan rivayetleri
asillarindan saptirdiklarini, hatta bununla da yetinmeyerek tergib ve terhib alaninda
bircok haberleri uydurduklarini belirtmistir.3® Ozellikle hilafetin Hz. Ali soyuna
aidiyetini savunan kesimin uydurduklari rivayetlerin zamanla menkibelere doniistigiinii
ve bunun yaninda Hz. Ali taraftarlarina muhalif grubun da diger ti¢ halifeyi medheden
rivayetlerle mesgul olduklarini ifade eden Yilmaz, tiim bu yasanan hadiseleri bir tiir
istismar olarak nitelemis ve asirlardir siliregelen miinakasalarin  malzemesini

olusturduklarmi belirtmistir.3°

308 Aktepe, Hadis, 134; krs. Ibn Hacer, Telhisii "I-habir fi tahrici ehddisi’r-Rdfiiyyi’l-kebir, 1-IV, Daru’l-
Kiitiibi’l-ilmiyye, 1989, 11, 70.

309 Orhan Yilmaz, Hz. Ali, 121.

310 Y1lmaz, Hz. Ali, 157-158.
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Miisliimanlarin dilden dile dolastirdiklari, meshur ettikleri ve sik¢a kullandiklari
birtakim vecize tiirlinden rivayetler sz konusudur. Bu rivayetler genellikle az kelime ile
derin ménalar ifade ettikleri i¢in oldukc¢a kullamishdirlar. “Hi¢ 6lmeyecekmis gibi
diinyaya yarin 6lecekmis gibi &hirete ¢alisin”, “Namaz dinin diregidir”, “Az sadakalar
cok belalar1 def eder”, “Kiigiik cihattan biiylik cihada dondiik”, “Diinya ahiretin
tarlasidir” ve “Dua mii’minin silahidir” gibi rivayetler neredeyse butin muslimanlarca
bilinir. Bununla birlikte pek ¢ok hadis alimi bu rivayetlere giivenilemeyecegini, bunlara
hadis denilemeyecegini ve ne isnadlarinin ne de kaynaklarinin bulundugunu agikga ifade

etmistir.3!!

Hadis ilminin temel kurallarindan biri sudur ki bir soziin giizel olmasi o s6ziin
hadis adi altinda rivayet edilmesini mesr( kilmaz. Hadis ilmi, Hz. Peygamber’e atfedilen
sOzlerin giizel ya da ¢irkin olduguna karar vermekle mesgul degildir. Hadis ilminin amac1
Hz. Peygamber’e atfedilmis rivayetlerin giivenilir olup olmadigini yani Hz. Peygamber’e
aidiyet ihtimalini arastirmaktir. Bu da ancak ilgili s6zun isnad, metin ve kaynak

bakimindan olabildigince objektif kriterlerle degerlendirilmesinden gecer.

Sonug olarak halk arasinda sohret buldu diye, dilden dile dolast1 diye ve anlam1
guizel diye hicbir s6zii hadis sayamayiz. Abdiilfettah Ebi Gudde’nin de vukufiyetle beyan
ettigi iizere birakiniz halki, fikih bilgisi bulunan kimselerin bile dilinde ve kitaplarinda
sOhret bulmus nice hadislerin seriatta asli olmadigi, uydurma ya da asir1 zayif oldugu
aciktir. Bu sebeple olsa gerek Islam alimlerinin bir kism1 halk arasinda meshur olmus
rivayetlerin tahricine yonelik calismalar yapmus ve kitaplar yazmustir. Ibn’{il-Cevzi’nin
el-Mevd@at’1, Sehavi’nin el-Makas:dii’I-Hasene’si Suyiti’nin el-Leéliul- Masnla st ve
ed-Diirerii’l-Mintesira’st ve Ali el-K&ri’'nin Tezkiretii’l-MevdGat’s gibi hadis
tenkitcilerinin eserlerini inceleyen herkes bu gercekle karsi karsiya kalacaktir. Sehavi’nin
de belirttigi iizere insanlar arasinda sohret bulmus nice uydurmalar vardir. Bunlarin sayisi
hi¢ de az degildir. Bir hadis i¢in sohret, ancak o hadis ilminin miinekkitleri indinde

meshur olmak anlamina geliyorsa deger ifade eder.

Abdulfettah Eb0 Gudde, ilim ehlinin eserlerine aldiklart her hadisin
muslimanlarca o alimlerin kadrii kiymetine itibar edilerek kabul edilmesi yoniindeki

telkine “Asla!” cevabimi vermistir. Ilim ehlinin yalan ve hurafeleri nakletmeyecegi

311 Aktepe, Hadis, 144-145.
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yonindeki telkine ise her ne kadar bu alimlerin dindar, miitedeyyin insanlar olmasina
ragmen bu tlirden rivayetlerden uzak olduklarinin sdylenemeyecegini, yalan
uydurmamakla birlikte hadis¢i olmadiklar1 i¢in bilmeden bu tiirden hurafeleri
nakledebildiklerini belirtmistir. Hatta en-Nihaye adli fikih kitabinda gegen bir rivayeti
Molla Ali el-Kari’nin uydurma olarak vasfettigine dair bir notuna kars1 tarafin Kari’ye
degil Nihaye sahibine itibar edilir seklindeki cevabini soyle degerlendirmistir. “Sanirim
bu muhakkiklerin derecelerini bilmeyen cahil bir kimsenin séziidiir. Bu kisi fukaha ile
muhaddislerin farkini bilmemektedir. Allah her ilmin kendine 6zgu alimlerini yaratmustir.
Yine Allah her makama o makama 0zgii sozler yaratmistir. Biz her birini yerli yerine
koymak zorundayiz. Fakihler eger hadis tenkidinden uzak durmus iseler o halde biz
onlarin senetsiz ve kaynaksiz rivayetlerini ancak muhaddislerin tahkikiyle kabul
edebiliriz. Eger hadisgiler fikih bilgisinden uzak iseler onlarin fikihtaki sézlerini fukaha
s6ziiymiis gibi kabul edemeyiz. Iste sen diger butun ilimleri ve alimlerini de buna gore
degerlendir. En-Nihaye sahibi her ne kadar buytk bir &lim olsa da yine de muhaddislerin

mertebesine ulasmis degildir.”%?

2.3.3.Hadis Usuliiniin Aktiiel Degerini Bilmek

Hadis ilmi, kendine has bir usul ve metodu barindiran sistematik bir disiplindir.
Bu sebeple ilmin gereklerini 1yi kavrayip rivayetleri bu sistematige gore kullanmak icap
eder. Ravilerce aktarilan haberler asirlar boyu birtakim yollardan gecerek giiniimiize
ulagmustir. Ravilerin bilhassa senet ve metin ugruna gergeklestirdikleri ilmf faaliyetleri ve
icra ettikleri ilim yolculuklar ile yetinilmesi gerektigini, giiniimiizde senet tenkidinin
yapilamayacagini, gecmiste hangi hiikiim verilmigse asrimizda da ayniyla hiikiim
verilecegini dolayisiyla da geg¢mise gore amel edip giinlimiiz insanina s6z hakki
vermemeyi savunan bir kesim var olagelmistir. TUm bunlara ragmen ¢agdas alimlerimiz,
gecmis alimlerin eserlerinden istifade ederek ortaya koyduklar1 ¢aligmalarda asirlardir
sahihmis gibi aktarilan rivayetlerin de senet ve/veya metin tenkidine tabi tutulmasi

gerektigini ifade etmistir.

Gunumuzde isnad degerlendirmesinin gerekli olmadigini savunanlar daha ¢ok
goriiglerini Ibnii’s-Salah’in “Muahhar dénemlerde isnad degerlendirmesi ile hadisin

sthhati hakkinda kesin hiikiim verilemeyecegi” soziine dayandirdiklarini ifade eden

312 Acllin, el-Ecvibetii’I-Fézila, 33-34.
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Cemal Agirman, Ibnii’s-Salah’in, hiikiim verilemeyecegini degil, “kesin bir hukim
verilemeyecegini” s0ylemekte oldugunu ve bu iki s6zun de birbirinden farkl: oldugunu
belirtmistir.3® Ayrica hadiste giincelligi mecbur kilan hadis kaynaklar1 igin de durum
ortadadir. Zira miisned ve mu‘cemleri iceren ale’r-rical sistemi sithhat durumunu
degerlendirmekten ziyade arsivleme metodunu benimsedikleri i¢in gerek sistem geregi
gerekse kismen siibjektif kabuller neticesinde eserlere giren zayif hadislerde miitesahil
davranmiglardir. “Ale’r-rical eserlerde malzeme sadece mutfaga getirilir, pisirilip sofraya
getirilmesi; yani, servis kismi fikihgilara birakilir. Dolayisiyla sithhat bakimindan her tiir
hadisin var oldugu ale’r-rical eserlerdeki hadisleri istinbat yoniiyle degerlendirmek, tasnif
sonrasi Alimlere kalmistir.”3!* Bu sézleriyle goriislerini ifade eden Agirman, bu durumun
isnada her zaman ihtiya¢ oldugunu ve aktiel degerinin bilinmesi gerektigini ifade

etmistir.

Ayrica dinf topluluklara karsi vaaz eden hatibin hadis diye okudugu haberlerin
bir¢ogunun problem barindirdigini ifade eden Ali Celik, “Mevzi/uydurma rivayetlerin
sikca kullanilmas1 ve mevzl/uydurma oldugu bilinmesine ragmen, “nasil olsa ben o
rivayetin mevzQ oldugunu dipnotta gosteriyorum” diisiincesiyle kullaniliyor olmasi, o
rivayetlerin toplumda “din” admna yerlesmesine imkan verdigini belirtmis™'® hadisin
sthhatinden ziyade verdigi mesajin 6nem arz etmesinin yeni problemlere kap1 aralayarak
aktiielligin 6nemini ortaya ¢ikardigin1 dile getirmistir. Sosyal medya ve internet
sitelerinde yer alan dini bilgiler genellikle derleme kitaplardan alindigindan 6tiirii hadisin
sthhatinden ziyade bireylerin duygular1 ve Oncelikleri énem arz etmis; bilgi degeri

tartigilmamigtir. 318

Hadislerin aktiiel degeri, halkin duygulari ve gereksinimlerinin gélgesinde kalmis
olup ilm7 miinakasalar1 sinirlandirmistir. Bu durum da hadis ilminin degisen sartlara gore
iImi degerlendirmelerin yapilmasini zorlastirmig; halki gegmise mahkim etmeyle karsi
karsiya birakmustir. “Medeniyet Insasinda Kurucu Unsur Olarak Hadislerin Giincel

Degeri” isimli miistakil ¢alismasinda Islim medeniyetinin yeniden canlanmasini,

313 Cemal Agirman, “Hadis [lminde Isnad ve Aktliel Degeri”, YDU 1. Uluslararas: Hadis Ihtisas
Sempozyumu (26-29 Nisan 2012 Lefkosa), (2014): 155-156.

314 Cemal Agirman, “Hadis ilminde Isnad ve Aktiiel Degeri”, 157.

35 Ali Celik, “Yaygin Din Egitimi Agisindan Hadislerin ilmi ve Giincel/Aktiiel Degeri”, YDU I.
Uluslararas: Hadis Ihtisas Sempozyumu (26-29 Nisan 2012 Lefkosa), (2014): 15.

316 Ali Celik, “Yaygin Din Egitimi Acisindan Hadislerin Ilmi ve Giincel/Aktiiel Degeri”, 14.
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umdelerinden biri olan hadislerin hayata gegirilmesi ile miimkiin olacagini savunan Salih
Kesgin, goriislerini izah ettigi makalesinde tarih boyunca ilerleme ve bir hareketlilik
halinde olan islAm medeniyetinin giiniimiizde duragan pasif hale déniistiigiinii ifade
etmistir. Bu durumun neticesinde ise kendi ilmi birikiminden dahi haberi olmayan
masliman bir kitlenin varhigindan s6z eden Kesgin, careyi Hz. Peygamber 6zelinde
hadislerin islevselliginin yeniden gdzden gegirilmesi ve tarihteki gibi Islam
medeniyetinin ihyasindaki birincil gorevi iistlenmesinde bulmakta ve iddiasini Hz.
Peygamber’in risaletinin bidayetinde evlatlarimi diri diri topraga gémme fiilini icra
edebilen bireylerden kalbi Allah sevgisi ile gilizellesen ve adaleti gozeten bireylere
doniismesini hadisin aksiyolojik yoniini ortaya koymast ile dogrulamaktadir. 3’ Bununla
birlikte hadislerin Is1dAm toplumuna hareket verebilmesi i¢in 6ncelikle saglam isnatlara ve
kaynaklara sahip olmas1 gerektigini ifade etmeliyiz. Ciinkii kendisi zayif ya da uydurma

olan bir rivayetin bitin toplumu aktif hale getirmesi beklenemez.

Sonug olarak sunlari ifade etmek miimkiindiir. Diiniinii yasayan Islam diinyasi
bugliniinii ve yarinin1 da yasamay1 arzu etmektedir. Fakat belli gereksinimlere ihtiyag
duymaktadir. Bu gereksinimlerden ilki elbette ki islevselligini kaybeden kaynaklarin
yeniden islevsel hale donilismesi ile miimkiin olacaktir. Aksi takdirde hayata gegirilip
pratige doéniismeyen duragan hal ile medeniyetler insa eden Islamiyet, ginimizde
zihinlerde kalmaktan Oteye gecemeyecektir. Ne hazindir ki uydurma ve zayif rivayetlerle
temellendirilen Islim medeniyeti, insanligin deizm veya ateizm gibi tehlikelere
yonelmesi ile safiyetini kaybedip, berrakligini koruyamama gibi bir sonla

neticelenebilecektir.

2.3.4.11ahiyat Literatiiriindeki Rivayetlere Thtiyatla Yaklasmak

Islam ilahiyatma dair telif edilen hemen higbir eserin igerdigi rivayetler
bakimindan sorgusuz sualsiz kabule mazhar olamayacag1 anlagilmigtir. Haberlerin zaten
haber-i vahid olmasi sebebiyle siibit bakimidan zanni olmasina ek olarak bir de Islam
alimlerinin eserlerine aldiklar1 haberlerin sihhatini sart kosmamasi, ihmalkar davranmasi,

baskalarini taklide yonelmesi, uydurma ve zayif haberlere ¢okca yer vermesi ve bunlarla

317 Salih Kesgin, “Medeniyet Ingasinda Kurucu Unsur Olarak Hadislerin Giincel Degeri”, YDU I.
Uluslararas: Hadis Ihtisas Sempozyumu (26-29 Nisan 2012 Lefkosa), (2014): 427-428.
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istidlal etmeye kalkmasi yiiziinden maalesef bu eserlerdeki haberler biitlintiyle kusku

altinda kalmstir.

Ismail Hakki Cibuk’un da belirttigi iizere “S0filerin ve fakihlerin eserlerinde
senedine bakmaksizin her tiirlii rivayeti kullanmalar1, okuyanlarin bu rivayetlerin sahih
oldugu vehmine kapilmalarina ve dyle algilamalarina sebep olmustur. Bu durum 6zellikle
hadis alimlerini bu rivayetlerin kaynagini mahrecini arastirip bulmaya, ihticac edilen

rivayetlerin aslini arastirmaya sevk etmistir.””38

Dolayisiyla Aclini’nin de hadisler konusundaki yanlis yaklasimlara cevap
vermek ve dogru yolu gostermek adina telif ettigi el-Ecvibetii'[-fazila adli ¢alismasinda
belirttigi iizere IslAm alimleri, Islam ilahiyatinmn farkli ilim dallarina dair yazilmis genis
hacimli eserlerdeki rivayetlere senetleri verilmedikce ya da hadis miinekkitleri tarafindan
giivenilir bulunmadikga itimat edilemeyecegini vurgulamislardir. Bu eserlerin muellifleri
fikih ilminin en derin konularinda uzmanlasmis olsalar da onlarin kitaplarina hadis

kaynag olarak miiracaat edilemez.3!°

Molla Ali el-Kari’nin konuyla ilgili degerlendirmesi ise soyledir: “El-Hidaye
sarihlerinin ve en-Nihaye sahibinin bu rivayeti nakletmis olmas1 higbir 6nem ifade etmez.
Ciinkii onlar muhaddis degillerdir. Hadisi de onu tahri¢ eden bir hadis alimine isnad
etmemislerdir.”®?° Leknevi, nice muteber kitaplarda nice uydurma ve celiskili hadisler
bulundugunu ifade etmistir.3?* O, ¢esitli ilimlere ait eserlerde isnadsiz bir sekilde yer alan
ve kaynag1 verilmeyen rivayetlerin isnadlari, ravileri ve sthhat durumu arastirilmadan sirf
o kitaplarda hadis diye zikredilmelerine dayanilarak isnadsiz halleriyle kabul edilmelerini
akil dis1 saymaktadir. Ciinkii bu kitaplarin miiellifleriyle Hz. Peygamber arasinda asirlar
bulunmaktadir. Sirf bu miiellifler Hz. Peygamber’e sozii isnat ettiler diye bu rivayetlerin
nebevi hadislerin fikhi meselelerin ve Kur’ani tefsirlerin tebdil ve tahriften korunmus
cokca tedaviil etmis kitaplardan aktarilmasi gerektigini nadir eserlere zindiklarin ve

miilhidlerin eklemelerde bulunmasi sebebiyle giivenilemeyecegini ifade etmistir. 322

318 [smail Hakk1 Cibuk, “Iraki hayat1 ve el-Mugni adli eseri”, 88.
819 Acland, el-Ecvibetii’I-Fézila, 29.
320 Acllni, el-Ecvibetii’I-Féazila, 30.
321 Aclni, el-Ecvibetii’I-Fézila, 31.
322 AclOni, el-Ecvibetii’I-Fazila, 32.
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Abdulfettah Eb( Gudde de Muhammed b. Cerir et-Taberi, Baki b. Mahled, bn
Ebi Hatim ve ibnii’l-Munzir gibi tefsir melliflerinin ismine dipnot olarak bu tefsir
muelliflerinin her ne kadar degerli alimler olmalarina ragmen eserlerinde hi¢ de
azimsanmayacak kadar zayif, asir1 zayif, garib, miinker ve Israiliyat nevinden pek ok
haber bulundugunu ifade etmistir. Ebli Gudde, Ibn Teymiyye nin konuya dair Sa‘lebi,
Vahidi, Begavi, Ibn Cerir, ibn Ebi Hatim gibi tefsirlerinde hem sahih hem de merdud
rivayetlere yer veren ulemanin kitaplarma sirf hadisler o kitaplarda gegiyor diye
giivenilemeyecegi degerlendirmesini aktarmistir. Hatta Muhammed Zahid el-Kevseri’nin
bu tefsirlerde yer alan biitiin rivayetlerin sihhat iddias1 tasimaksizin, hakikati temsil
ettikleri savunulmaksizin sirf o mielliflerin yasadiklar1 donemde bu tiirden bilgilerin
tedaviilde bulundugunu, belki bu tiirden bilgilerden de yararlanilabilir diislincesiyle

nakledildigi yorumunu aktarmistir.3?®

Sonug olarak Veli Atmaca’nin da belirttigi {izere ilahiyat alanindaki eserlerde yer
alan rivayetleri soyle degerlendirebiliriz: “Muhaddis olusuyla temayiiz etmeyen ulemanin
eserlerindeki rivayetlerin ise ne derece tenkide miisait oldugu da bilinmektedir. Bazi tarih,
kelam, fezail, kissa, ahlak ve tasavvuf kitaplar1 bu nevi rivayetlerin bol 6rnekleriyle
doludur.”®?* Benzer ifadeler M. Hayri Kirbasoglu tarafindan da sdyle ifade edilmistir:
“Uydurma rivayetler sadece mevziat kitaplarindakilerden ibaret degildir. Bilakis
bunlarin disinda, en muteber hadis kaynaklar1 dahil olmak Uzere, hadis, hadis serhleri,
tefsir, fikih, kelam, tasavvuf, mevaiz, siyer ve tarih gibi disiplinlere ait kaynaklarda da
bol miktarda mevz( hadise, isrdiliyat-Mesthiyyat, mitoloji ve hurafe tiiriinden asilsiz

rivayetlere rastlamak miimkiindiir.””3?°

2.3.5.Rivayetlerin Paylasiminda Titiz Davranmak

Islam, literatiir bakimindan oldukg¢a genis yelpazeye sahip bir dindir. Zengin bir
literatiir ayn1 zamanda ciddi bir bilgi birikimini de zorunlu kilmaktadir. Miisliimanlarin
en kiymetli iki mirasindan birisi olan hadisler, islam ilahiyatinda olduk¢a énemli bir alani
olusturmaktadir. Bununla birlikte titizlikle incelenmeyi bekleyen bir disiplindir. Cunki

hadis ilmi, sahih haberlerden miitesekkil oldugu kadar zay1f ve uydurmalardan da nasibini

323 Acland, el-Ecvibetii’I-Fazila, 104.

34 Veli Atmaca, “Beyhaki, [lmi Hiiviyeti ve Hadis ilimlerinde “Tiir Edebiyatina Katkis1”, Atatlrk
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 26(2006): 164.

325 M. Hayri Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Hadis Metodolojisi, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2006),
138.
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almis bir ilimdir. Miisliiman bireylere her konuda bir dayanak noktasi olan hadisler, sihhat
ve kaynak arastirilmasi yapilmaksizin kullanilmamalidir. Bilhassa teknoloji ¢agi olan
giiniimiizde sosyal medya araciligiyla yayilan haberler, “Kim bile bile bana yalan s6z

93326 ve

nispet ederse cehennemdeki yerine hazirlansin “Her duydugunu sdylemesi kisiye

99327

yalan olarak yeter”*?’ rivayetini bireylere animsatmis olup bu tiirden bilgilerin dinT bilgi

dahi olsa ihtiyatla yaklasilmas1 gerektigi hususunda bizleri uyarmistir.

Aksi takdirde her tirli itibarsizlastirma faaliyetinin mesr( oldugu internette
bireye veya gruba yonelik olumlu olumsuz paylagimlarin bizi kusatmaya devam
edecegini belirten Halil Kilig, misliman bireyleri yalan ve yalana alet olma konusunda
uyarmistir.3?® Oldukga genis bir birikimi ile kendinden s6z ettiren hadis ilminde titizligin
bir bagka yoniinii gerekli kilan husus ise hurafeler ve batil inanglarin eserlerde kendine
yer bulabilmesiyle Islam dininin darbelere diigar olmasidir. Tiirlii asiriliklar barindiran bu
inanglarin hadis ad1 altinda zikredilmesini “siinnetin yok edilmesi” olarak goren Islam
alimleri her ne kadar miisliimanlar: bu hususta ikaz etmis olsalar da asirlardir dinimiz bu
faaliyetlerden armnamamistir. Yapilacak miicadeleyi bid‘atlere karsi yalnizca tavir
almakta bulmayan Saffet Sancakli, asil miicadeleyi cehaletin giderilmesinde bulmus ve

titizlikle ydriitilen ilmf calismalar ile sikintinin nihayete erecegini ifade etmistir.3%°

Hadis ilminde itimat degil ihtiyat esastir. Bu kurala goére hadis ad1 altinda goriilen
ya da duyulan her s6z Resilullah’a nispet edilemez. Bir soziin hadis olarak
degerlendirilmesi igin asgari bazi standartlar1 haiz olmasi gerekir. Isnadi ve kaynag
olmayan ya da hadis kriterleri bakimindan zayif ya da uydurma her haberi Hz.
Peygamber’e atfetmek pek ¢ok hatali ve uydurma bilgiyi dine sokmak anlamina gelir. Bu
bakimdan hadis rivayeti dikkatsiz, 6zensiz ve ulu orta her yerde yapilabilecek bir islem
degildir. Nasil ayet uydurulamiyorsa, dyet olmayan bir sey ayet adi altinda ifade
edilemiyorsa hadisler de uydurulamaz ve uydurma olanlar1 uyarisiz nakledilemez. Ciinkii
ayetler de hadisler de IslAm alimlerince dini birer kanit olarak ileri siiriilmiistiir. Hatta

alimlerin eserleriyle alakali beyanlarina bile ihtiyatla yaklasmak gerekir. Bazi1 alimler

326 Buhart, Sahith, I, 33.

327 Mislim, Sahith, 1, 10.

328 Halil Kalig, “Farkinda Olunmayan Yalan: Her Duyulam Séylemek”, Diyanet Aylik Dergi, (Erisim Tarihi:
03.03.2022), https://dergi.diyanet.gov.tr/makaledetay.php?ID=33440

329 Saffet Sancakli, “Hadisler Baglaminda Bid‘at Olgusu ve Bid‘atle Miicadelenin Gerekliligi”, Islami
Ilimler Dergisi, 11/1(2016): 21-46, Ayrica bkz. 42-43.
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eserlerindeki hadislerin sithhat durumu hakkinda beyanat vermislerdir. Fakat bu beyanlari
baska alimlerce hakikate aykir1 oldugu gerekgesiyle elestirilmistir. Ornegin biiyiik hadis
alimi Ebd Davud es-Sicistani’nin (6. 275/889) Sinen adli eseri hakkinda yazdigi
risalesinde Siinen’de zayif hadis naklettigi durumlarda o hadislerin zaafin1 beyan ettigi
yoniindeki aciklamasini, ibn Hacer el-Askalant, Siinen’de munkat1 ve miibhem ravili pek
¢ok haber bulunmasina ragmen onlar hakkinda higbir degerlendirme yapmamasindan
hareketle glvenilir bulmamakta ve onun zafiyetini beyan ettim ifadesine itimat
edilmemesini ve zayif oldugu beyan edilmeyen her haberle ihticac edilmemesini tavsiye

etmektedir.33°

Hadislerin 6zensizce rivayeti onlarin degerini diisiirmekte, inandiriciligini yok
etmekte ve onlar hakkinda kuskuyu beslemektedir. Hadis rivayetinde en fazla 6zen
gostermesi beklenen kisiler ise din alimleridir. Din alimlerinin eserlerini zayif ve
uydurma haberlerle doldurmasi avam halkin da bu konuda 6zensiz davranmasina yol
acmaktadir. Zira insanlar alimleri kendilerine 6rnek gdstermekte ve hadisler i¢in onlarin
eserlerini kaynak olarak almaktadirlar. Bir vaiz vaazlarinda 6zensizce zayif ve uydurma
haberlere yer veriyorsa onu dinleyen cemaatten hadisler hakkinda dikkatli konusmasi
beklenemez. Dolayisiyla ozellikle ilahiyat gevrelerinin hadisler konusunda ¢ok titiz

davranmasi elzemdir.

3% Ayse Esra Sahyar, Zayif Hadis Rivayeti, (Istanbul: Akdem Yayincilik, 2010), 128.
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SONUC

Istismar, bircok gesitliligi barindirmasi hasebiyle dini, siyasi ve ictimai alanlarda
kendisinden oldukca s6z ettiren olumsuz mana ihtiva eden bir olgudur. Tarihsel boyutu
itibariyle insanlik tarihi kadar mazisi olan istismardan din ve dini metinlerde nasibini
almistir. Is1am dini s6z konusu oldugunda ise temel kaynaklarin kisisel ¢ikar, menfaat ve
siyasi emellere alet edildigi goriilmektedir. Halbuki Islam, her tiirlii asiriliktan uzak
tevhid esash bir dindir. Yasam boyu fitne-fesat sahibi bireylere verdigi miicadelesiyle
anilan Hz. Peygamber’in vefatim takiben ortaya ¢ikan istismarcilarin faaliyetlerini
mesrllastirmalart ugruna onun otoritesinden faydalanmalari kabul edilemeyecek bir
hadisedir. Fakat ayet-i kerimelere nazaran kaygan bir zemini barindiran hadisler bu
grubun gozdesi olmuslardir. Zira islam ilahiyatinda zayif ve uydurma rivayetlerin varlig,
dini eserlerde uyarisizca nakledilmeleri, meshur eserlerde yer almasi sebebiyle bireylerin
sthhatini sorgulamaktan uzak durmalar1 ve topluluklari harekete gegirmek isteyen
vaizlerin ve kissacilarin bu tiirden rivayetleri olduk¢a yaygin kullanmalari istismar
faaliyetlerini bir hayli kolaylastirmistir. Bu tiirden menfi diisiincelere konu olan dini
kaynaklar, art niyet sahibi bireylerin emelleri ugruna buyruklar1 saptirilan ve ilkeleri
¢ignenen bir hal almaktadir. Saadet yurdu olarak nitelenen din, her tiirlii vahseti mesri
goren algiya doniiserek bireyleri ciddi bir handikapla kars1 karsiya getirmektedir. Oyle ki
cikarlart dogrultusunda yonlendiremedikleri bireylere yasam hakki tantmamakta; 6liimle
tehdit etmektedirler. Istismarci zihniyetin gergeklestirdikleri tiim bu faaliyetlere dinden
dayanak bulma arzular1 da bir hayli sasirticidir. Halbuki Kur’an-1 Kerim, evrensel bir
kitap olup Hz. Peygamber de tim insanligin peygamberidir. Bu sebeple onlar herhangi
bir menfi diislinceye dayanak yapilamaz. Bununla birlikte Hz. Peygamber’e atfedilen her
rivayete de hadis diyemeyiz. Cinkl aidiyeti hususunda net bir malimata sahip
olamadigimiz hadisler, Hz. Peygamber’e atfedilen ravi metinleridir. Dolayisiyla bu husus
titiz bir aragtirmay1 icap ettirir. Aksi takdirde glinimiizde oldugu gibi sahih hadisten daha
cok zayif ve uydurma rivayetlerle yogrulmus bir din algisina sahip oluruz. Bu durum da
istismar faillerinin kiskacina takilan bireylerin sorgusuz sualsiz itaati ile neticelenir ve
onlarin sosyal dokuyu ayristirmasina ve hatta birbirini Katletmesine kadar vardirir.
Halbuki Islam, tekilestirme ve hakir gérmenin aksine birlestiriciligi hedef alan kardeslik
ve muhabbeti simgeleyen bir dindir. Bu da ancak bireylerin bu bilinci canli tutarak dini

metinlerin ifsadina engel olmalariyla gergeklesecektir.
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Islam tarihi boyunca miisliman toplumlarda hurafelerden, bidatlerden,
Israiliyat’tan, tahriften, zindikliktan, miinafikliktan, takiyyeden ve taassuptan
bahsedildigi bir gergektir. Biitiin bu olgular bir hakikate isaret etmektedir ki o da din
istismaridir. Bu kavramlarm muhtevasi son ve evrensel Islam dininin de kimilerince
cesitli maksatlarla istismar edildigini gdstermektedir. Bu faaliyetlerin Is1am toplumlarinin
din algisina ve inancina tesir etmedigi ve zarar vermedigi sdylenemez. Maalesef bu tlirden
faaliyetler bir sekilde miisliimanlarin dini inanglarimi etkilemis ve onlarin sahih dinf
bilgiden uzaklasmalarina sebep olmustur. Bu da son ve evrensel din iddiasindaki Islam
ile miisliimanlarin zihnindeki din kiiltiirii arasindaki farki biiytitmiistiir. S6yle ki giinlimuz
miisliimanlarinin alemlere rahmet, son, miikemmel ve tahriften korunmus bir dinin

miintesibi goriintlisii vermemesi bunun en agik delilidir.

Din istismarmin uydurulmus metinleri uyarisiz kullanmak, metnin anlamini asir1
yorumlara tabi tutmak, zayif bilgileri sahihmis gibi aktarmak vs. gibi pek ¢ok yontemi
olmakla birlikte en yaygin yontemlerden biri dini otoritesi olan bir metni dogrudan
uydurmak ve bunu sahih bir bilgiymis gibi sunmaktir. Din istismar1 tarih boyunca yeni
dini hareketlerin ortaya ¢ikmasina, hurafelere meyil gosterilmesine, insanlarin deizm ve
ateizme kayarak dinden uzaklagma temayiilii gostermesine, tekfir ve terdr gibi siddet
eylemlerine girilmesine, Kur’an’dan uzaklasilmasima, Islamofobiye, toplumsal
boliinmelere, sirke kaymaya ve kaderci toplum yapisina sebep olabilmistir. Hasili din

istismari1 dinin arzu etmedigi ne varsa toplumda onun gerceklesmesine yol agmugtir.

Hadis, Hz. Peygamber’e atfedilen bilgidir. Bu atfin gercegi yansitip yansitmadig:
inceleme konusudur. Hadis ilmi bu tirden atiflarin hakikat olup olmadigini arastirmak
icin vardir. Hz. Peygamber dinin miibelligi ve miibeyyinidir. O halde ona atfedilecek
bilginin istismardan uzak tutulmasi elzemdir. S6zilin giizel olmasi soziin Restilullah’a
atfedilmesine sebep olamaz. Uydurma rivayetlerin Hz. Peygamber’e atfedilmesi ise
kesinlikle kabul edilemez. Hi¢ kimse dine uydurma metin sokma sal&hiyetine sahip
degildir. Din hi¢ kimsenin keyfine gore tahrif edebilecegi ya da istismarina yonelebilecegi
bir alan degildir. Fakat Is]am ilim tarihinde pek ¢ok 4limin eser yazarken ve hadislere atif
yaparken zayif ve uydurma rivayetleri gayet rahat kullandig1, bu konuda okuyucularim
uyarmadigi, hadislerin zaafina ve uydurma olusuna dikkat ¢ekmedigi, zayif ve uydurma
haberlerden dini hiikiimler cikardigi gergegiyle karsi karsiya kalinmistir. Bu noktada

miifessirlerin, muhaddislerin, kelamcilarin, mutasavviflarin, vaizlerin ve siyasilerin
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yanlis tutum ve davranislart goriilmiistiir. Buna zindiklarin ve sosyal medya
platformlarinin da eklenmesiyle halkin hadis bilgisi tamamen yanlis yone sevkedilmistir.
Hasili bugiin halkin hadis algisinin saglikli oldugunu hi¢ kimse iddia edemez. Birakiniz

halki, din gorevlilerinin dahi hadis bilgisinin zayi1flig1 asikardir.

Istismarci zihniyetin tiim bu menfi faaliyetleri islam din bilginleri tarafindan
bertaraf edilmeye gayret edilmistir. Bu ¢abanin ise her ne kadar teorik ve pratikte uzlasiy1
kapsamasi beklenirken, teorik olarak varligini siirdiiren ¢abanin ne yazik ki pratikte
yansimasi gorilmemistir. Alinacak onlemlerin islevselligi bir hayli 6nem arz eden bu
hususta, tahri¢ edebiyatindan istifade etmek, halk arasinda meshur olan rivayetleri
inceleyen kitaplara bakmak, hadis usuliiniin aktiiel degerini bilmek, ilahiyat
literatiirindeki rivayetlere ihtiyatla yaklagsmak ve rivayetlerin paylasiminda titiz
davranmak gibi pratikligi de iceren ilkesel 6nlemler uzlasiy1 saglayabilecek form niteligi
tasimaktadir. Aksi takdirde bu hususlar sadece ilkesel olarak zihinlerde kalmaya ve

miisliimanlart da yaptiklari yanlisin kurbani olmaya mahkdm edecektir.
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