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OZET

Inan¢ konular1 arasinda onemli bir yere sahip olan niibiivvet, Batmiyye
tarafindan farkli sekilde degerlendirilmistir. Islam alemi tarafindan kabul edilen ve
Kur’an ayeti ile de desteklenen peygamberligin Hz. Muhammed ile son buldugu
inanc1, Imamiyye Siasi’nin kollarindan biri olan Batiniyye/Ismailiyye tarafindan
kabul edilmemistir. Hz. Muhammed’in (s.a.v) aksine Muhammed b. Isméail’in son
peygamber oldugunu iddia eden Batimiler, nibivvetin velayet makamiyla devam
ettigini savunmus ve biitiin goriis ve disiincelerini bu inang sistemi Uzerine

kurmustur.

Tezin amact; Islami diisiince igerisinde kabul edilen niibiivvet miiessesesinin,
Batinilerin  yapmis oldugu béatini yorumlarla nasil degisiklige ugradigini ve
niblvvetteki bu degisikligin Batinilik’teki diger goriis ve diislinceleri nasil
etkiledigini ortaya koymaktir. Bu amagla, tez de Béatinilerin niibuvvet anlayisi ile
dogrudan veyahut dolayli bir sekilde baglantisi olan diger itikadi goriisleri de

islenmistir.

Anahtar Kelimeler: Batiniyye, Ismailiyye, Nublvvet, Zahir, Batin, Velayet,

Imamet, Te’vil.



THE CONCEPT OF PROPHETIC iN AL-BATINiYYAH
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M.A. Thesis, March 2019

Supervisior of The Thesis: Assist Dr. Ogr. Uyesi Mustafa YALCINKAYA

ABSTRACT
Prophethood that has an important position among belief issues was evaluated
in a different way by Batiniyya. Belief ended prophesying with Saint Mohammed is
accepted by Batiniyya/lsmailiyya that is one of arms of the Imamiyya Shia.
Batiniyya claimed that is last prophet of Mohammed b. Ismail rather Saint
Mohammed argued that continued prophethood with custody authority and founded

all views and opinions on this belief.

The aim of the thesis is to prove how changed establishment of the
prophethood accepted in Islamic thought with batini reviews has done Batini’s and
how affects this change in prophethood other opinions and thoughts in Batiniyya.
Also, in this thesis, it is processed other faith views linked directly or indirectly with
prophethood understanding of the batini’s.

Keywords: Batiniyya, Ismailiyya, prophethood, evident, sealed, custody,

imamat, ta’wil.



ONSOZ

Giliniimiize kadar hakkinda pek ¢ok tartismanin yasanmis oldugu nubuvvet
hususu her ne kadar halisane bir sekilde kabul edenleri olsa da bazi gruplar
tarafindan ya tamamen inkar edilmis ya da degisiklige ugratilarak diinyevi arzular
icin kullanilmistir. Yillar boyunca Islam &limleri tarafindan niibiivveti inkar ve
istismar edenlere karsi savas acgilmis olsa da bazi zaman ve durumlarda bu
hareketlerin Oniine gecilememis, o6zellikle gizli sekilde yiiriitilen hareketler
karsisinda alimler daha da zor duruma diismiislerdir. Diinya meskaleleri igin dini ya
degistirerek ya da bazi hiikiimlerini kaldirarak tehlike sacan Batiniyye’nin bu

hareketlerin basinda geldigi goriilmiistiir.

Calismamizin girig boliimiinde konu ile bitiinliik saglayabilmesi i¢in Batiniyye
kelimesinin etimolojik ve terminolojik anlamina, zaman igerisinde aldig1 isimlere,
tarihi gelisimine ve bazi din ve inang sistemlerinin batini yoruma etkisi hakkinda
bilgilere yer verilmis ve genel kanilara deginilmistir. Konunun daha iyi
anlasilabilmesi i¢in birinci bélimde nlbilvvet ile iliskili olan kavramlar iki ana baslik
altinda ele alinmistir. Bu kavramlar, 6ncelikle etimolojik olarak incelenmis, ardindan
istilahl anlamlar1 islenmistir. Bunlara ek olarak ele alinan kavramlarin Kur’an’da

nasil kullanildigina dair 6rnekler de verilmistir.

ikinci boélim de kendi igerisinde iki ana baslhiga ayrilmistir. ilk bashigin altinda
Batinilerin nlblvvet hususuna yaklagimlarmin temelini olusturan evren, takiyye,
zahir-batin ve te’vil anlayisina dair konular ele alinirken ikinci baglikta niublivvet
goriiglerini ortaya koyan iki baslik olusturulmustur. Bu basliklar altinda birinci
bolimde ele alinan kavramlarin Batiniler tarafindan nasil anlasildigi ve nlbuvvet

hususu onlar tarafindan ne sekilde devam ettirildigi islenmistir.

Tezimin hazirlanma asamasinda bana kolaylik saglayan ve yardimlarini
esirgemeyen degerli tez danmismanim Mustafa YALCINKAYA’ya saygr ve

sevgilerimi sunar, tesekkiirii bir borg bilirim.
Sara Akdag

Erzincan, 2019
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GIRIS
1. ARASTIRMANIN KAYNAKLARI

Arastirmanin giris kisminda Batinilerin kim oldugu ve dgretilerinde nelerden
etkilendikleri ile ilgili bilgiler veren kaynaklar kullanilmis ve bu kaynaklardan,
aslinda Batiniyye’nin genel bir tavir oldugu, kendi diisiince yapisin1 benimseyen her
bir olusumu igine aldig1 ve temelde ‘Ismailiyye’’ ile 6zdes kabul edildigi bilgilerine
ulagilmistir. Caligmanin birinci bdliimde, konunun diger 6nemli kismini olusturan
“niibiivvet’” konusu ile ilgili sozliik tarzindaki kaynaklara ve kelami eserlere yer
verilirken; ikinci boliminde ise Batinilikle/Ismaililikle alakali ulasabildigimiz

miistakil eserlere, makalelere ve mezhepler tarihi ile alakali kitaplara yer verilmistir.

Batiniler hakkindaki bilgiler, ¢cok fazla eskiye dayandig: (ki hicri 3. asrin ikinci
yarisina dayandig1 soylenmektedir) ve davetlerini gergeklestirme noktasinda gizlilik
politikas1 giittiikleri i¢in onlar hakkinda miistakil bir eser bulmak zor olmustur.
Batinilerin ilk donemlerine ve Ogretilerine dair az bir bilgi birikimi olsa da bu
kaynaklar, Ismaili mensuplarinin Batmiyye’ye karismasiyla birlikte yazilan eserlerle
cogalmistir. Calismamizda *‘Islam Mezhepler Tarihi’’ kategorisinde degerlendirilen
eserlerden s6z edecek olursak Nevbahti’nin (8. 310/922 ?)*' Furdku’s-Sia ve
Kummi’nin (8. 301/913-14)? Makdlat ve’l-Firak adh eserleri®, Ca’fer es-Sadik
doneminde ilk Ismaililer adini verebilecegimiz birtakim olusumlarin tarihi seyri ile
ilgili en eski ve ayrintili bilgileri vermeleri agisindan onemli eserler olmuslardir.

Bunlarin yani sira deginilmesi gereken bir diger onemli eser de, Abdulkahir el-

! el-Hasan b. Musa en-Nevbahti ismi ile tanman bu sahis, Imamiyye Siasi’nin onde gelen
alimlerimden biridir. (Bkz. Ilyas Uziim, ‘“NEVBAHTI, Hasan b. Musa’’, DIA, Tirkiye
Diyanet Isleri Bagkanlig, Istanbul 2077, XXXIII, 35-36

2Sa’d b. Abdullah el-Kummi, Sii bir 4lim olup Sia firkalarma dair kaleme almis oldugu el-
Makdlat ve’l-firak adli eseriyle taninmugtir. (Bkz. Mustafa Oz, ‘‘el-Makalat ve’l-Firak’’, DIA,
Tiirkiye Diyanet Isleri Bagkanligi, Istanbul 2003, XXVII, 405)

* Muhammed b. Hasan el-Kummi, Hasan b. Mlisa en-Nevbahti, Sii Firkalar (Kitabu’I-Makalat
ve’l-Firdk/Furdku’s-Sia), (¢ev. Hasan Onat, Sabri Hizmetli, Sénmez Kutlu ve Ramazan
Simsek), Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2004.



Bagdadi’nin (6. 429/1037-38) el-Fark beyne’l-Firak’1 * olmustur. Bu eserde
Batiniler’e dair miistakil olarak yazilmig bir bolim bulunmakta; Batinilerin siyasi
tarihleri, 6zellikle akideleri hakkinda genis bilgilere yer verilmektedir. Buna benzer
diger bir eser de Sehristani’nin (6. 548/1153) el-Milel ve’n-Nihal’i® olmustur.
Sehristni’nin hem Sii firkalar hakkinda hem de ilk Ismaililer hakkinda verdigi

bilgiler bizler i¢in 6nem arz etmistir.

Aragtirmamizda miistakil bir eser olarak Batiniligin tarihi ve 0&gretileri
hakkinda ulastigimiz en 6nemli kaynaklar, Ahmed Hamididdin el-Kirmani’nin ( .
411/1020°den sonra) ® Rahatu’I-AkI’Y’, Ali b. Muhammed el-Velid’in (6. 612/1215)®
Tacii’'l-Akdid ve Ma’deni’l-Fevaid’i®, Ca’fer b. Mansur el-Yemen’in (5. 360/970) *°
Kitdbu’I-Kesf’i'*, Ebd Hamid Muhammed el-Gazzali’nin (6. 505/1111) Bénniligin
l¢ Yiizii (Feddihu’I-Batiniyye/el-Mustazhiri)’si*®, Farhad Daftary’nin®* Ismaililer:

* Eb( MansOr Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak ve Beydnu'l-Firkati n-Naciye
minhum (Akdidu’l-Firaki’I-Islamiyye ve Ardi Kibar A’limiha), (thk. Muhammed Osman el-
Hasan), Mektebetii Ibn-i Sina, Kahire 1988.

® Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, Beyrut 1992.

® Asil ad1 Ebii’l-Hasen Hamididdin Ahmed b. Abdillah b. Muhammed el-Kirmani olan bu
sahis, bir Ismaili daisi olup Fatimi davetinin merkezinde bulunan liderlerce devrinin en bilgili
ismaili ilahiyatgisi olarak kabul edilmistir. (Bkz. Farhad Daftary, “‘KiRMANI, Hamidiiddin’,
DIA, Tiirkiye Diyanet Isleri Baskanlig1, Istanbul 2002, XXVI)

" Ahmet Hamidiiddin el-Kirmani, Rahatu’I-AKl, (thk. Mustafa Galip), Daru’l-Endiiliis, Beyrut
1983.

¥ Yemen’deki Miista’li ismailileri’nin besinci mutlak daisidir. (Daha fazla bilgi igin bkz.
Mustafa Oz, “‘Ali b. Muhammed b. Ca’fer”’, DI4, Tiirkiye Diyanet Isleri Baskanlig1, Istanbul
1989, 1)

® Ali b. Muhammed el-Velid, Tdcii 'I-Akdid ve Ma’deni’l-Fevaid, (thk. Arif Tamir), Miiessesetil
Izzettin, Beyrut 1982.

% imam Hiiseyin b. Ahmed’in Ismailiyye’yi yaymasi i¢in Yemen’e gonderdigi ve bu hususta
yaptig1 calismalardan dolayr ‘‘Mansiru’l-Yemen’’ iinvanmi aldig1 tamnmus Ismaili bir
miielliftir. (Bkz. Mustafa Oz, ““Ca’fer b. Mansirii’l-Yemen’’, DI4, Tiirkiye Diyanet Isleri
Baskanligi, Istanbul 1992, V1)

1 Ca’fer b. Mansur el-Yemen, Kitdbu'l-Kesf, (thk. Mustafa Galip), Daru’l-Endiiliis, Beyrut
1984.

12 Es<ari kelameist, Safii fakihi ve mutasavvif olan el-Gazzali, filozoflara yonelttigi elestirilerle
taninan bir Islam diisiiniiriidiir. (Bkz. Mustafa Cagric1, ‘‘Gazzali>’, DIA, Tiirkiye Diyanet Isleri
Bagkanligi, Istanbul 1996, XIII)

3 Eb( HAmid Muhammed el-Gazzall, Batmniligin I¢ Yiizii (Feddihu’l-Batiniyye/el-Mustazhiri),
(gev. Avni Ilhan), Tiirkiye Diyanet Isleri Vakfi Yayinlari, Ankara 1993.



Tarihleri ve Ogretileri® ve Muhalif Islam’in 1400 yili: Ismaililer (Tarih ve Kuram)™
adli eserleri, Kadi Nu’man’in (6. 363/974) Y7 Dedimii’l-Islam®®, Esdsii’t-Te vil*® ve
Kitabu'l-Himmet fi adabi etbdi’l-Eimme?® adli eserleri, Eb( Nasr el-Mueyyed-Fi’d-
din’in (6. 470/1078)?* Divanii’l-Mii eyyed Fiddin’i*® ve Muhammed Hammadi’nin
(6. 470/1077 ?) % Banniler ve Karmatilerin I¢ Yiizii (Kesfii Esrdri’l-Batiniyye®®) adl
eseri olmustur. Bu eserleri iki baglik altinda toplayacak olursak Imam Gazzali’nin ve
Muhammed Hammadi’nin eserleri Batiniyye’yi tenkit etmek {izere yazilirken,
zikredilen diger biitiin eserler, Batinilikle/Ismaililikle alakali salt bilgi vermek

amactyla yazilmistir.

Bu calismada ele aliman ve Batiniyye ile alakali tenkit etmek iizere yazilan

miistakil eserleri ele alacak olursak kendi devrinde yaygin olarak bulunan Batini

¥ Londra’da Ismaili Arastirmalari Enstitiisinin es miidiiri; Akademik Arastirmalar ve
Yaymlar Boliimiiniin  bagkamdir. Berkeley’deki California Universitesinde ~doktora
caligmalarm siirdiirdiigii 1960’larin ortasindan beri Sii arastirmalara, 6zellikle Ismaili
gelenegine ilgi duymus ve Ismaili gelenek konusunda otorite kabul edilmistir. (Bkz. Farhad
Daftary, Ismaililer: Tarihleri ve Ogretileri, (cev. Ahmet Fethi), Alfa Yaynlari, Istanbul 2017,
s.1)

> Farhad Daftary, Ismaililer: Tarihleri ve Ogretileri, (cev. Ahmet Fethi), Alfa Yaymlari,
Istanbul 2017.

1? Farhad Daftary, Muhalif Islam i 1400 yili: Ismaililer (Tarih ve Kuram), (ev. Erciiment
Ozkaya), Raslant1 Yayinlari, Ankara 2001.

7 jsmaili doktrininin kurucularindan biri olan Kadi Nu’man, Fatimi devletinin baskadis ve
basdaisi olmustur. (Daha fazla bilgi icin bkz. Siikrii Ozen, ‘‘Nu’man b. Muhammed’’, DI4,
Tiirkiye Diyanet isleri Baskanlig1, Istanbul 2007, XXXIII)

18 Kadi Nu’man b. Muhammed et-Temimi el-Ma’rabi, Dedimii I-Islam, (thk. Asaf b. Ali Asgar
Feyzi), Daru’l-Maa’rif, Kahire 1963, I.

¥ Kadi Nu’man et-Temimi el-Ma’rabi, Esdsii’t-Te'vil, (thk. Arif Tamir), Daru’s-Sekafe,
Beyrut 1960.

20 Kadi Nu'man b. Muhammed et-Temimi el-Ma’rabi, Kitdbu'l-Himmet fi ddabi etbdi’l-
Eimme, (thk. Muhammed Kamil Hiiseyin), Daru’l-Fikri’l-Arabi, iskenderiyye 2002.
2l Ebu Nasr el-Miieyyed fi’d-din Hibetullah b. Musa b. Davud es-Sirazi, Fatimi-ismaili

devletinin bagdaisi; filozof, sair ve siyasetcidir. (Bkz. Mustafa Oz, ‘‘Miieyyed-Fiddin’’, DIA,
Tiirkiye Diyanet Isleri Bagkanlig1, Istanbul 2006, XXXI)

22 Eb( Nasr el-Miieyyed-Fi’d-din, Divdnu I-Miieyyed fi’d-din Daf ed-Duad, (thk. Muhammed
Kamil Hiiseyin), Daru’l-Kitap el-Misri, Kahire 1949.

2 Batnilik hakkinda yazdig eserle tanmnan Yemenli Stunni bir alimdir. (Bkz. Avni ilhan,
““Kesfii Esrari’l-Batiniyye”’, DA, Tiirkiye Diyanet Isleri Baskanlig1, Istanbul 2002, XXV)

24 Muhammed Hammadi, Batniler ve Karmatilerin I¢ Yiizii, (gev. Ismail Hatip Erzen), Sebil
Yaynevi, Istanbul 2004.



goriiglere kars1 bir miicadele baslatan Eba Himid Muhammed el-Gazzali’nin bununla
alakal1 bircok eseri bulunmasina karsin bu eserlerin arasindan en énemlisi Bdtiniligin
I¢ Yiizii (Feddihu’l-Batiniyye/el-Mustazhiri) olmustur. Imam Gazzali’nin 488/1095
yillarinda Bagdat’ta yazmis oldugu bu eser, 1383 yilinda Abdurrahman Bedevi
tarafindan yaymlanmistir. Muhyiddin Ibnii’l-Arabi ve Semseddin es-Sehavi, yazmis
olduklar1 eserlerinde (el-Fitiihat ve el-I’lan bi’t-Tavbih) Gazzali’nin bu kitabina

atifta bulunarak tasvipkar ifadeler kullanmuslardir.”®

Ismailiyye’ye mensup olan Suleyhiler déneminde yasayan Muhammed
Hammadi, Batiniligin sirlarina, isleyisine ve metoduna vakif olabilmek igin
Suleyhilerin arasina gizlice karisarak edinmis oldugu bilgi ve kanaatleri Kesgfii
Esrari’l-Batiniyye (Batiniler ve Karmatilerin I¢ Yiizii) adl1 eserinde toplamis ve onlar
hakkinda elestirilerde bulunmustur. Yemen’de bir araya gelen bir olusum olsa da
“Batini Ismailiyye’’nin goriis ve diisiinceleri hakkinda arastirma yapan kisiler icin
onemli bir kaynak olan bu eser, Ismail Hatip Erzen tarafindan Tiirkce’ye
¢evrilmistir.”® Bu noktada Batnilikle alakal Seyzan 'in Hileleri (Telbis-u Iblis)*" adl
kitabinda bir bdliim yazan Ibnii’l-Cevzi, hem Gazzali’yi hem de Hammadi’yi

destekler nitelikte bilgiler vermistir.

Bu c¢alismada ismi gecen ve Batimnilerin/Ismaililerin tarihleri ve goriisleri
hakkinda bizlere salt bilgiler veren miielliflerin hepsi (Farhad Daftary harig),
Ismailiyye’ye mensup olan kisiler olmustur. Dolayisiyla bu kisilerin te’lif ettikleri
kitaplar da mensup olduklar1 ismailiyye’nin diisiince ve goriislerine gore sekillenerek
yazilmis ve birinci el bilgisi icermesi agisindan ayri1 bir 6neme sahip olmustur. Bu
eserler hakkindaki bilgileri sirasiyla ele alacak olursak Ahmet Hamidiiddin el-

Kirmani’nin RA&hatu/-Akl adli eseri, Ismaililikteki Tanri-dlem anlayismnin bir

® H. Bekir Karhga, ““Gazzali”’, DIA, Turkiye Diyanet Isleri Bagkanlig1, Istanbul 1996, XIII,
520; Avni Ilhan, ‘‘Fedaihu’l-Batiniyye”, DIA4, Tiirkiye Diyanet Isleri Bagkanligi, Istanbul
1995, XII, 292.

6 Muhammed Hammadi, Batiniler ve Karmatilerin I¢ Yiizii, s. 47-48; Avni ilhan, ‘Kesfii
Esrari’l-Batiniyye’’, DIA4, XXV, 320.

" Ebii’l-Ferec ibnii’l-Cevzi, Seytan’in Hileleri (Telbis-u Iblis), (¢ev. M. Ali Kayabaglar),
Kahraman Yayinlari, istanbul 2002.



yansimasi olan ulvi (ruhani) ve siifli (diinyevi) cisimler hakkinda verdigi bilgilerden

dolay1 ¢alismamiz i¢in 6nemli bir kaynak olmustur.

Eserlerinde Ismailiyye nin doktrinlerini anlasilir bir sekilde isleyen ve batini
davetlerle alakali baz1 kaideler koyan Ali b. Muhammed el-Velid, Tdcii’l-Akaid ve
Ma’deni’l-Fevaid adli eserinde 100 meselede Ismailiyye’nin akidelerini anlatmasi
acisindan dnemli bir kaynak eser olmustur. Arif Tamir’in tahkik etmis oldugu bu
eser, W. Ivanov tarafindan Creed of Fatimids adinda Ingilizce bir 6zet sekilde de

nesredilmistir.?®

Ismailiyye akidesi ile ilgili yaklasik yirmiye yakin eser yazan Ca’fer b. Mansur
el-Yemen ise Kitabu 'I-Kesf adl1 eserinde birkag Kur’an ayetini ele alarak bu ayetlerin
ileri derecede batini yorumunu yapmistir. Dolayisiyla bu eser, Ismaililerin Batinilikle
ile ne kadar i¢ ice oldugunun goriilmesi acgisindan basvurulmasi gereken Onemli

kaynaklardan biri olmustur.

Halka agik toplantilarda ve derslerde Ismailiyye’nin diisiince ve goriislerini
genis kitlelere ulastiran ve Fatimilerin hukuk sisteminin kurulmasinda énemli bir
rolii olan Kidi Nu'man’in yazmis oldugu eserler, Ismaili diisiince ve tarihini
Ogrenme agisindan en 6nemli bagvuru kaynaklar1 arasinda goriilmiistlr. Bu noktada
Kadi Nu’man’m “‘Deaimii’l-islam’’da tam adiyla De' aimii'l-Zslam ve zikrii'l-helal ve
'I-haram ve 'l-kadaya ve 'l-ahkam 'an ehli beyti Resulillah ‘aleyhi ve ‘aleyhim
efdalii’s-salat’ta Ismaililerin ilk dénemlerinde goriilen batin1 6n plana ¢ikarma ve
zahirin degerini diisiirme hareketinin yumusatilarak zahir ve batina esit deger
verilerek aktarilmasi ve kitabin basinda yer alan veldyet boliminiin, Ismaililer’in
akaide dair diisiince ve goriislerini iceren en eski metin olmasi agisindan biiyiik Snem
arz etmistir. Bununla birlikte Kadi Numan, Esdsii’t-Te'vil adli eserinde Ismaili
te’vilini peygamberlerin kissalar1 lizerinde uygulamasi ve ayn1 zamanda Hz. Ali’nin
bir vasi olarak ne gibi rollere sahip oldugunu anlatmasi; Kitabu 'I-Himmet fi adabi
etbdi’l-Eimme adli calismasinda ise son boliimiinde ideal bir davetgide aranan
ozellikleri aciklamasindan dolayr zikredilmesi gereken diger Onemli eserleri

olmustur.

% Mustafa Oz, “‘Ali b. Muhammed b. Ca’fer’’, Did, 11, 413.



Zamaninda pek cok kisinin Ismaéiliyye’ye girmesini saglayan DA Eb( Nasr el-
Mieyyed-Fi’d-din’in Divdnii’[-Mii'eyyed Fiddin adli ¢alismasinda batini te’vil ile
alakali bircok isaret, remiz ve terimi anlatmasi, Batiniyye/Ismiiliyye nin akaidine
dair ¢alisma yapan kisiler (ayn1 zamanda Ismailiyye’de iist konumda yer alan birinin

bunu yazmasi) agisindan énemli bir kaynak eser olarak goriilmiistiir.

Ismaililerin tarihleri ve doktrinleri hakkinda oldukca genis bilgilere yer veren
ve arastirmamizda siklikla kullanilan Farhad Daftary’nin Ismaililer: Tarihleri ve
Ogretileri Ve Muhalif Islam in 1400 yili: Ismaililer (Tarih ve Kuram) adl1 eserleri,
aslinda tek bir ¢aligma olup iki kez terciime edilmesinden dolayi birka¢ niians
farkliligindan baska aralarinda herhangi bir degisiklik bulunmamistir. Bu iki
terciimenin ilkini olusturan baskist Muhalif Islam’in 1400 yili: Ismaililer (Tarih ve
Kuram) adiyla Rastlant1 Yayinevi tarafindan 2001 yilinda piyasaya stirtiliirken diger
bask1 Ismaililer: Tarihleri ve Ogretileri adiyla Doruk yaymncilik tarafindan 2005
yilinda basima girmistir. Nihat Yazilitas”®, Farhad Daftary’nin bu eserinde ismaili
tarihi hakkinda modern ¢aligmalar dahil bilinen biitiin kaynaklar1 kullandigin1 ve her
boliimiin basinda tek tek degerlendirme yaptigini aktarmistir. Yazilitas, eserin sadece
siyasi tarihi anlatan bir yapisinin bulunmadigini ayni zamanda Ismaililerin fikir
yapilar1 ve dgretilerinin de dzenle iizerinde duruldugunu ve bu ¢alismanin Ismaililik
hakkinda ¢alisan kisiler i¢in hazine degerinde bir kaynak oldugunu da s(iylemistir.go
Tekrardan 2017 yilinda Alfa yaymlaridan ¢ikan Ismaililer: Tarih ve Ogretileri
kitabinda yaymevi, Daftary’nin 1960’11 yillardan itibaren Sii arastirmalarina,
ozellikle Ismaili gelenegine karsi bir ilgi duydugunu, ‘‘Ismaili Miras1 Dizisi’’ ile
“Ismaili Metinler ve Ceviriler Dizisi’’nin bas editdrii oldugunu aktarmis ve
Daftary’nin Ismaililerin tarihi ve gelenegi hakkinda bir otorite kabul edilecegini

sé')ylemistir.31 Bunun disinda arastirmamizda Farhad Daftary’nin Ismaililikle ilgili ele

» Nigde Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tarih boliimiinde Doktor Ogretim Gérevlisi
olarak caligmalarini siirdiirmektedir.

% Nihat Yazihtas, ¢“ismaililer Tarihi i¢in Onemli Bir Eser ve iki Cevirisi’’, Tiirklik Bilimi
Arastirmalari, Mayis 2007, S. 22, s. 227.

3! Farhad Daftary, Ismaililer: Tarihleri ve Ogretileri, s. 1.



aldig1 6nemli bir diger eseri Alamut Efsaneleri (Sur Metinler)* ile Sii Islam tarihi®®
adli calismasi1 da yer almistir. Farhad Daftary’nin hepsi Ismaililikle alakali olan
Tiirkiye Diyanet Isleri Ansiklopedisindeki dért maddesine bakilacak olursa onun

Ismaililikle ilgili bu noktada belli bir yetkinlige sahip oldugu gériilmektedir..

Arastirmamizda Batiniyye hakkinda mistakil eser yazan son devir alimleri de
yer almis ve bu alimler, Sabir Tuayme ve Muhammed Ahmed el-Hatip* olmustur.®
Sabir Tuayme’nin ¢alismamizda yer alan eseri el-Akdidu’l-Bdtiniyye ve Hiikmi’l-
Islami fiha®® iken; Muhammed Ahmed el-Hatip’in ise el-Hareketii’l-Batiniyye fi'l-
dlemi’l-Islami akdidiha ve hiikmi’l-Islam fiha®" adli eseri yer almistir. Bu ¢alismalar,
Batiniyye’nin akaidini genis bir sekilde ele alma noktasinda son donemlerde yazilan

miistakil bir eser olmasi acisindan 6nemli eserler olmuslardir.

%2 Farhad Daftary, Alamut Efsaneleri (Sir Metinler), (gev. Ozgiir Celebi), Yurt Kitap-Yayin,
Ankara 2008.

3 Farhad Daftary, Sii Islam Tarihi, (cev. Ahmet Fethi), Alfa Basim Yayim, Istanbul 2016.
3 Urdiin Universitesi Kiilliyetii’s-Seri’a’nin eski dekanidir.
% Avni [lhan, “‘Batiniyye”’, DIiA, V, 192.

% Sabir Tuayme, el-Akdidu’l-Batiniyye ve hiikmii’l-Islimi fiha, el-Mektebetii’l-Sekafiyye,
Beyrut 1986.

% Muhammed Ahmed el-Hatip, el-Hareketii'l-Batiniyye fi’l-dlemi’l-Islami  akdidiha ve
hiikmi’l-Islam fiha, Mektebetii’l-Aksa, Urdiin 1984.



2. BATINIYYE KAVRAMINA VE OLUSUMUNA KISA BiR BAKIS

2.1. Batiniyye Kavrami

Batiniyye (&:kb), “‘kapali/gizli olmak, kolay anlasilmamak, bir seyin i¢ yiiziine
hakim olmak, bir kimsenin sirlarma vakif olmak’>>® anlamima gelen “‘batn’’ (k)
veya ‘‘butln’’(usky) kokiinden tiiremis olan basn kelimesine nispet eki () ile
birlikte ¢ogulluk kazandiran ‘ta’’() ekinin ilave edilmesi ile meydana gelen bir
terim olmustur. Dolayisiyla Batiniyye, sozlik agisindan ‘‘gizli olani, kolay
anlagilmayan1 bilen ve bir seyin i¢ yliziine hakim olan kimselerin meydana getirdigi
firka’> anlamimna gelmektedir. Kelami bir terim olarak Batiniyye, ‘‘z&hirde olan her
seyin bir batin1 bulundugunu, dolayisiyla te’vilin gerekli oldugunu savunan ve bu
te’vili sadece Allah tarafindan gorevlendirilmis olan masum imamlarin bilebilecegini

kabul eden topluluk’’ olarak tanimlanmigtir. >

2.2. Batiniyye’nin Aldigi isimler
Asirlar boyunca pek ¢ok lakapla anilan bu mezhep, genel itibariyye Batiniyye,
Karmatiyye, Hiirremiyye, Ismailiyye, Seb’iyye, Babekiyye, Muhammire ve

Ta’limiyye isimlerini almistir. Bu isimlerin verilis sebebi su sekilde siralanmistir:

2.2.1. Batiniyye

Bu toplulugun Bétmiyye olarak isimlendirilmesinin sebebi, Kur’an’in goriinen
bir yuzi (zahiri) oldugu gibi bir de i¢ yiUzinin (batini1) bulundugunu iddia
edilmesidir. Onlara gore, zahir kismi, herkesin anlayabilecegi bir dile sahip olmasina

karsin batin kismint sadece kendi inan¢ ve anlayislarina sahip kimseler

% Bekir Topaloglu, ilyas Celebi, “‘Batin>, Kelam Terimleri Sizliigii, ISAM Yaymlari,
Istanbul 2009, s. 41.

% Ragib el-Isfahant, "b-t-n", el-Miifieddt; Kur'an Kavramlar: Sézliigii, (¢ev. Abdulbaki Giines
ve Mehmet Yolcu), Yarm Yayinlari, istanbul 2015, s. 138; Mehmet Okuyan, ‘‘b-t-n’’, Cok
Anlamhilik Baglaminda Kur'an Sozligi, Disiin Yaymncihik, Istanbul 2016, s. 143-144;
Topaloglu, Celebi, ‘‘Batmiyye’’, a.g.e, s. 42-43; Avni Ilhan, ’Batmiyye’’, DI4, V, 190-191.



anlayabilecektir. Hakikatin gizli oldugunu ve zahir olan ayetlerin bu yiizden te’vil

edilmesi gerektigini kabul eden bu topluluk, batina biiyiik énem vermistir.*°

2.2.2. Karmatiyye

Pek ¢ok kisinin bu mezhebe girmesini saglayan ve Ismailt daflerden biri olan
Hamdén b. Es’as Karmat’a (0. 293/906) nispeten mezhebe bu lakap verilmistir. Bu
topluluk, ismailiyye mezhebine baglilik gdsteren asir1 Sif bir grup olmustur.**

2.2.3. Hurremiyye

Hiirremiyye teriminin kokeni ‘“Hirrem’’, asil itibariyle Farsca bir kelime olup
insanin bakmakla i¢inin ferahladigi giizel, hos ve lezzetli olan seye verilen isim
olmustur. Mezhep, 6z itibariyle dinT hiikiim ve ritiellerin sorumlulugunu kisilerin
Uzerinden attig1, insanlari nefislerine ve sehvetlerine diiskiin hale getirdigi igin

“‘hiirrem”” ismine nispeten Hiirremiyye ismiyle anilmistir.*?

2.2.4. Babekiyye

Bétiniyye mezhebinin 6nderlerinden biri olan ve Abbasi halifeleri Me’mun (0.
218/833) ve Mu’tasim (0. 227/842) zamaninda hem dini hem de siyasi olarak etkinlik
gosteren Babek el-Hurremi’nin (6. 223/838) gorislerini takip eden kisilere bu lakap

Verilmistir.43

2.2.5. Ismaéiliyye
Bu agir1 Sif grup, Ca’fer es-Sadik’ i (6. 148/765) ardindan imdmete gegecegi
kabul edilen ismail b. Ca’fer’e (6. 138/755-56 ?) nispetle bu ismi almistir. Glinlimiize

kadar etkinligini siirdiiren ve imametin nass ile tayin edildigini kabul eden bu

0 Eb(i Hamid Muhammed el-Gazzali, Banniligin I¢ Yiizii (Feddihu l-Béatniyye/el-Mustazhir?),
s. 7; Ilhan, “‘Batiniyye”’, V, 191; Bekir Topaloglu, ilyas Celebi, ‘‘Batiiyye’’, Kelam Terimleri
Sozligii, s. 43.

“ !Ebfj Hamid Muhammed el-Gazzali, Batiniligin I¢ Yiizii, s. 7; Sabri Hizmetli, ‘‘Karmatiler”’,
DIA, Tiirkiye Diyanet Isleri Bagkanlhigi, Istanbul 2001, XXIV, 510.

* el-Gazzall, a.g.e, s. 8; Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi, Seytan'in Hileleri (Telbis-u Iblis), s. 157;
Aliyev Salih Muhammedoglu, Hiirremiyye’’, DI4, Tiirkiye Diyanet Isleri Baskanhg,
Istanbul 1998, VXIII, 500.

* el-Gazzali, a.g.e, s. 9; Ebii’l-Ferec ibnii’l-Cevzi, Seytan’in Hileleri, s. 153; Hakki Dursun
Yildiz, <“Babek’’, DIA, Tirkiye Diyanet Isleri Baskanligs, Istanbul 1991, IV, 376.



mezhep, imametin Isméail’in oglu Muhammed b. Isméil’e (6. 179/795 ?) verildigini

iddia etmistir.**

2.2.6. Sebe’iyye

Mezhebe iki sebepten dolay1 bu isim verilmistir. Bu sebeplerden ilki, inanmis
olduklar1 devir anlayislarindan kaynaklanmaktadir. Buna gore, tarih boyunca millet
ve kavimlere seriatle birlikte natiklar (peygamberler) gonderilmistir. Her natigin
ardindan da sirasiyla bir vasi ve alti imam gelmistir. Bir natik, vasi ve altt imam ile
tamamlanmis olan her bir déngiiye devir ismi verilmis ve bu da Ismaililerin yedili
hiyerarsik silsilesini olusturmustur. Bu ismi almasiin diger bir sebebi ise evren
anlayislarindaki yedi yildiz sistemidir. SUfIT dlem igerisindeki diizen dikkate alinacak
olursa bu yildizlar sirasiyla Ziihal (Satiirn), Miisteri (Jupiter), Merih (Mars), Giines
(Sems), Zuhre (Venls), Utarit (Merklr) ve Ay (Kamer)’dan olusmaktadir. Bu
topluluk, hem devir anlayislart hem de evren anlayislarindaki yedili yildiz

diizeneginden dolay1 bu ismi almistir.*®

2.2.7. Muhammire
Mezhebin bu isim ile anilmasinin sebebi, mezhebe mensubiyeti olan kisilerin
Bébek zamaninda elbiselerini kirmiziya boyayarak giymeleridir. Bu durum, onlarin

bir 6zelligi olarak da kabul edilmistir.*

2.2.8. Ta’limiyye
Mezhebin bu lakapla anilmasinin sebebi, akla dayali tasarruflari kabul etmeyip

masum imamin verdigi ta’limi (egitimi) esas almalaridir. Onlara gore ilim, yalnizca

* el-Gazzali, Batmiligin I¢ Yiizii, s. 10; Topaloglu, Celebi, ‘Ismailiyye”’, Kelam Terimleri
Sozligii, s. 162; Mustafa Oz, Muhammed Mustafa es-Sek’a, “‘Ismailiyye’’, Did, Turkiye
Diyanet Isleri Bagkanligi, Istanbul 2001, XXI, 128.

* el-Gazzali, a.g.e, s. 10; Metin Yurdagiir, ‘Devir”’, DId, Tiirkiye Diyanet Isleri Baskanhgi,
Istanbul 1994, IX, 232.

*® el-Gazzall, a.g.e, s. 10; ibnii’l-Cevzi, Seytan'in Hileleri, s. 154.
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imamin verecegi ta’lim ile alinmaktadir. Mezhep mensuplarina bu ta’lim ilkelerinden

dolay1 Ta’limiyye ismi verilmistir.*’

2.3. Batiniyye’nin Dogusu ve Gelisimi

Batini hareketlerin ortaya ¢ikmasini saglayan en temel unsurun, Yah(di asilli
olan Abdullah b. Sebe’nin®® savunmus oldugu asir1 goriisler oldugu sdylenmistir.
Bundan dolay1 Kur’an’m batini anlamda te’vilini yapan ilk kisi oldugu kabul edilen
Abdullah b. Sebe, bu anlamda batini hareketlerin énciisii* olarak gériilmiistiir. Bu

47 el-Gazzalf, Batmiligin I¢ Yiizii, s. 10; ibnii’1-Cevzi, Seytan’'in Hileleri, s. 157; Mustafa Oz,
““Ta’limiyye”’, DIA, Tiirkiye Diyanet Isleri Baskanligi, istanbul 2010, XXXIX, 548.

*8 slam diinyasinda ilk fitnenin ortaya ¢ikmasinda ve Sii gruplarin olusmasinda 6nemli rol
oynadigi ileri siiriilen bir kisidir. Ethem Ruhi Figlali, bu kisi hakkinda verilen bilgileri 6zetle su
sekilde nakletmistir:

““Taberi, Cemel Vakasi’mi anlatirken Seyf b. Omer’den naklen Abdullah b. Sebe ile ilgili
ayrintili bildiler verir. Buna gore, Abdullah ve daha sonra her biri Hariciler’in ileri gelenlerin
teskil edecek olan Ilba b. Heysem, Adi b. Hatim, Salim b. Sa’lebe el-Absi, Siireyh b. Evfa ve
digerleri, Cemel Vakasi’ndan bir giin 6nce taraflarin anlagma zeminine dogru esasl bir mesafe
aldiklar1 farkedince hemen gizli bir toplanti diizenlemis ve iki taraf arasinda baris yapilirsa
bunun kendileri i¢in 6liim demek olacagini ileri siirerek her ne suretle olursa olsun ertesi giin
savagin baslatilmasi hususunda karar almiglardir. Bu iste de en biiyiik rolii Abdullah b. Sebe
oynamugtir. Taberi’den Abdullah b. Sebe igin Seyf b. Omer’den naklen verilen bilgiler bu
kadardir. Bu rivayet, sonraki tarihgiler ve mezhepler tarihi yazarlarinca hemen hemen ayni
ifadelerle nakledilmistir.”’

(Bkz. Ethem Ruhi Figlali, “’Abdullah b. Sebe’’, DI4, Tirkiye Diyanet Isleri Baskanligi,
Istanbul 1988, I, 133)

* Abdulkahir el-Bagdadi, Abdullah b. Sebe’nin ve ona uyanlarm savunmus oldugu gériisler
hakkinda sunlar1 soylemistir:

“‘Sebeiyye, Ali hakkinda asirihiga giden Abdullah b. Sebe’ye uyanlardir. Ibn Sebe, Ali’nin
peygamber oldugunu iddia etmis; sonra onun hakkinda bir ilah oldugunu iddia edecek kadar
agir1 gitmis ve Kufe’nin azginlarindan bir toplulugu bu fikre ¢agirmistir. Onlar hakkindaki
haberler Ali’ye duyurulmus, bunun iizerine o da onlardan bir takimin iki ¢ukurda yakilmasini
emretmistir... Daha sonra Ali, Samlilarin onun bagina gelenlere sevineceklerini diisiinerek
onlarin geri kalanlarmi yaktirmaktan ve kendi taraflarlarinin ihtilafa diigmelerinden korkarak
Ibn Sebe’yi, Medain dolaylarina siirmiistiir. Ali sehit edilince Ibn Sebe, &ldiiriilenin Ali
olmadigini, onun ancak insanlara Ali seklinde gériilen seytan oldugunu, Ali’nin Isa b.
Meryem’in goge ¢ikisi gibi goge ¢iktigini iddia etmis ve demistir ki: “Yahudi ve Hristiyanlarin
[sa’min 6ldiiriilmesi iddiasinda yalan sdyleyisleri gibi Navasib (Hz. Ali’ye diigmanlik
gosterenler) ve Havaric de Ali’nin 6ldiiriilmesi iddialarinda yalan sdylemislerdir. Yahudiler ve
Hristiyanlar, ancak Isa’ya benzeyen ¢armiha gerilmis bir sahis gordiiler. Aym sekilde Ali’nin
oldiriildiigiinii soyleyenler de Ali’ye benzeyen Oldiiriilmiis birini gordiiler ve onun, Ali
oldugunu sandilar. Ali ise goge ¢ikmistir, diinyaya inecek ve diismanlarindan intikam

5 99

alacaktir’.

(Eb0 Mansir Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Furak ve Beydnu’l-Firkati’n-Néaciye
minhum, s. 205)
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batint yorumlar, Abdullah b. Sebe’den sonra zamanla artarak devam etmis, hatta bir

doktrin olarak kabul edilmeye baslanmlstlr.so

Batiniyye’nin bir mezhep olarak ortaya ¢ikisi yaklasik olarak hicri 11. (8. yy.)
asra dayanmaktadir. Ancak mezhebin yapisi ve isleyisi ile ilgili eserler, hicri V. (10.
yy.) asirdan itibaren yazilmaya baslanmis ve bu eserlerin geneli Batiniyye’ye karsi
bir reddiye niteliginde olmustur. ilk propaganda, mezhebin kurucusu sayilan
Meym(in b. Deysan el-Kaddah (6. II/VIIL yiizyilin son ¢eyregi)® ile Muhammed b.
el-Hiiseyin tarafindan baslatilmis, Meym{n b. Deysan oglu Abdullah tarafindan da
genis kitlelere ulastirilmistir. Abbasi Halifesi Me’mun doneminde baslayan bu

hareket, Halife Mu’tasim déneminde daha da yaygin hale gelmistir.>*

Imamiyye Siasi’nin kollarindan biri olan Batiniyye’nin bir olusum/mezhep
olarak ortaya ¢ikmasinda birden fazla sebep bulunmaktadir. Bu sebeplerden biri,
batini yazarlar tarafindan ileri siiriilmistiir. Onlara gore, Batinilik, bizzat Ca’fer es-
Sadik’m baslattign ve oglu Isméil’in devam ettirdigi bir olusum olmustur. Bunun
disinda zikredilen diger sebepler igerisinde MecUsilik, Sabilik ve Yahadilik gibi dini
yapilarin etkili oldugu kabul edilirken diger yandan gnostik felsefi bir akim olan
Yeni Eflantunculugun Batiniligin ortaya ¢ikmasina zemin hazirladigi ileri

siiriilmiigtiir.>

Batiniyye’nin disiince yapisina sahip olan bitiin mezhebi yapilarin 6nderi
kabul edilen Ebii’l-Hattab el-Esedi’nin (6. 143/760) imamet ile ilgili goriisleri (Cafer
es-Sadik’tan sonra biiyiik oglu Ismail’in imam olarak kabul edilmesi), Meymun el-
Kaddah ve oglu Abdullah tarafindan mensuplarina aktarilmig, Ebii’l-Hattab’in

6limiiniin ardindan savundugu inang ve diisiinceler, ona mensup olanlar tarafindan

% flhan, <‘Batiniyye”’, DI, V, 192.

5 {smaili fikirlerin olusumuna adi karigan $ii bir ravidir. (Bkz. Mustafa Oz, ““Meymiin el-
Kaddah”’, Di4, Tiirkiye Diyanet isleri Bagkanligi, Istanbul 2004, XXIX)

52 Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, s. 247; Arif Tamir, Tarihu’I-Ismdiliyye (ed-
Da 'vetii ve’l-Akide), Riad el-Rayyes Books, Londra 1991, I, 119; ilhan, ’Batiniyye’’, DIA4, V,
191-192; ; Topaloglu, Celebi, ‘Batiniyye’’, Kelam Terimleri Sozliigii, S. 43.

53 Abdulkahir el-Bagdadi, a.g.e, s. 221-222; Arif Tamir, Tdrihu’I-Ismdiliyye, |, 117; Farhad
Daftary, Muhalif Islam’in 1400 yili: Ismaililer (Tarih ve Kuram), s. 18; ilhan, “’Batmiyye’’,
DIA, V, 191.
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Ismailiyye’ye tasinmistir. Bu da zamanla Batmiyye ve Ismailiyye’nin bir biitiin
olarak gorilmesine ve ayni mezhep olarak kabul edilmesine neden olmustur.
Dolayisiyla Ismailiyye’nin tarihi gelisimindeki her seyin Batmiyye’ye ait oldugu

kabul edilmistir. Ciinkii Ismailiyye, Batiniyye mezhebi ile aynilestirilmistir.>*

Fatimiler déneminde acik bir sekilde faaliyet gosteren Batiniyye/Ismailiyye,
Batiniligin onderlerinden biri sayillan Hasan b. Sabbah’in liderligini yapmis oldugu
Nizari-Ismaili devlet yapisi ile giiniimiize kadar gelmeyi basarmistir. Fransa’da
merkezini kuran bu Nizari-Ismaili gruplarin ¢ogunlugu, Pakistan ve Hindistan’da
yasarken geriye kalan azinhigi (iran, Afganistan, Suriye gibi) yaklasik 20 iilkede
daginik bir sekilde yasamaktadlr.55

2.4. Diger Din ve inang Sistemlerinin Batiniyye’ye (Batini Yoruma)
Etki Eden Doktrinleri

Batinflerin yapmus olduklar te’vil, Kur’an ve Sif temelli (Imamiyye Siasi’nin
kollarindan biri olmast sebebiyle onun genel 6zelliklerini almis) olmasinin yan1 sira
baz1 din ve dini-felsefi akimlardan da etkilenmistir. Birgok din ve inanis ile az da
olsa etkilesim yasayan Batiniler, (batini) yorumlarinda Ozellikle Hinduizm,
Mecdasilik, Gnostisizm ve Yeni-Eflatunculuk gibi bazi din ve dini-felsefi inang
sistemlerinden esinlenmistir. Batinilerin yararlanmis olduklari bu din ve inang

sistemlerini kisaca ele alacak olursak bunlar sirasiyla su sekilde verilebilir:

2.4.1. Hinduizm’de Karma Anlayisi

Hinduizm’in en 6nemli goriislerinden biri olan ‘‘kurtulus doktrini’’, pek c¢ok
din ve inang sistemini etkisi altina almistir. Samsara (ruh gogii), Moksa (kurtulus) ve
Nirvana (Ust alem) gibi kavramlardan olusan bu doktrin, kendi igerisinde belli bir

hiyerarsik dongiye sahip olmustur.

% Muhammed b. Hasan el-Kummi, Hasan b. Misa en-Nevbahti, Sii Fukalar (Kitabu’l-
Makalat ve’l-Furak/Furdku ’s-Sia), s. 200.

% Farhad Daftary, Muhalif Islam’n 1400 yili: Ismaililer, s. 18, 541; Bernard Lewis, Alamut
Kalesi ve Hasan El Sabbah, (cev. Miiberra Giiney), Nokta Kitap, Istanbul 2012, s. 65-66;
Ilhan, “’Batmiyye’’, 192; Mustafa Oz, “’Nizariyye’’, DI4, Tiirkiye Diyanet Isleri Baskanlig,
[stanbul 2007, XXXIII, 201.
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Hindulara gore hayat, insanlar igin bir illiizyon (maya) kabul edilmistir. Bu
illizyon ise ‘‘ilahi giiglerin kendi istek ve arzularmi gerceklestirmek amaciyla
varolusu sekillendirebilecekleri bir sahne alani’® olma 6zelligi gormiistiir. Onlara
gore, biitiin varliklar, bu illiizyonun tuzaklarina kanmamak i¢in ondan kurtulma
cabas! igerisine diismelilerdir. Insanlar, bu illiizyon diinyasinda yasantilarina gore ya
daha yuksek bir seviyeye yiikselerek yeniden dogar ya da oldugundan daha asagi
seviyeye diiserek yeniden diinyaya gelir (Bu deveran eden siirece ‘‘samsara’ adi
verilir). Eger ki insan, kendisini daha asag1 seviyeye diislirecek olan eylemler sergiler
ve bu sekilde Oliirse her yeniden dogusunda daha diisiik seviyeye sahip olan bir
yasant1 igerisinde yer alir ve hayatin1 bu kisir dongii icerisinde (azap igerisinde)
yasamaya devam eder. Ancak bu kisi, ne zaman ki daha yiiksek seviyelere ulasma
yoniinde bir tavir sergiler, eylemlerini bu yonde gerceklestirirse (bu kisinin) varligi,
bu ruh gogii dongiisiinden kurtulur (Bu duruma da Moksa adi verilmektedir) ve bu

sekilde bir iist Aleme (Nirvana’ya) ulagmis olur.>®

““Karma’’ ile benzerlik gosteren ve Tiirkge’de yeniden bedenlesme, yeniden
dogus, tekrardan dogus ve ruh gocu gibi anlamlarda kullanilan tenésth, Hint
kokenli dinlerin yani sira Misir, Yunan, Roma ve Kelt geleneklerinde de kendisini
gostermekte ve gliniimiizde baz1 yerli Afrika dinleri, Yahudi Kabala gelenegi ve
Islam icerisinde Nusayrilik, ismaililik, Durzilik ve Yezidilik gibi Batini karakterli

heterodoks (kabul edilmis din kurallarna aykir) mezheplerde de goriilmektedir.®’

2.4.2. MecUsilik’te Tanri-Alem Anlayis:

Mecdsiler, alemin meydana gelisi hakkinda nur ve zulmet adinda iki
prensip/asil kabul etmistir. Fakat bu iki asil, kidem agisindan birbirinden farklilik
gostermektedir. Mecdsilere gore, nur, kidem olarak ezeli iken; zulmet,
hadis/sonradan meydana gelmistir. Sonradan yaratilmig olan zulmetin ‘“’nur’’dan

meydana gelip gelmedigi ise tamamen tartismali bir konudur. Alemin yaratilisindaki

5 Kiirsat Demirci, *’Hinduizm’’, DA, Tiirkiye Diyanet Isleri Baskanlig1, Istanbul 1998, X VIII,
115; Hans Joachim Storig, Diinya Felsefe Tarihi (Vedalardan Tractatus’a), (Gev. Nillfer
Epceli), Say Yaymlari, Istanbul 2013, s. 41; Hulusi Arslan, Mustafa Bozkurt (edt), Gnostik
Akimlar ve Okiiltizm, inénii Universitesi Yayinlari, Malatya 2012, s. 46.

> Ali ihsan Yitik, *Tenasiih’’, DI4, Tiirkiye Diyanet Isleri Baskanlig1, istanbul 2011, 441.
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bu dualistlik, MecUsiler’de iki yaratic1 fikrini ortaya ¢ikarmistir. Buna gore, nur,
‘““Ahura Mazda’’ tarafindan ortaya ¢ikarken; zulmet, ‘‘Ehrimen’’ tarafindan
gergeklestirilmistir. Dolayisiyla burada ezeli olan ve iyi, faydali islerin sahibi olan
Ahura mazda iken; sonradan meydana gelen (muhdes) ve kotii, zararli islerin sahibi
Ehrimen olmustur. Bétmilerin Tanri-lem anlayist da MecUsilerin bu anlayislarina

. 58
benzer bir durumdadir.

2.4.3. Gnostisizm

Hristiyanlik temelli oldugu kabul edilen ve ‘‘sapik dini akimlar’® olarak
adlandirilan gnostisizm, aslinda Hristiyanlik’tan ¢ok dnceye dayanan gizemli, mistik
bir dini-felsefi harekettir. Modern Arapca’da [rfaniyye’nin karsiliginda kullanilan
(ancak belli ayrimlara sahip olan) gnostisizm, ‘‘dogrudan kutsal ilhamin bir sonucu
olarak secilen kisiye verilen sezgisel bilgi veya Gnosis’i (bilgiyi) elde etmeye vurgu
yapan bir kurtulus 6gretisi’” anlaminda kullanilmigtir. Buradaki bilgi, duyular ve akil
araciligiyla degil de metafiziki (yani mistik) bir sezgi araciligiyla elde edilmektedir.

O yiizden gnostisizm, hem mistik hem de felsefi diisiinceyi ortaya koymaktadir.>®

Gnostisizm, temel itibariyle mitolojik, kozmolojik, psikolojik ve soteriolojik
(sevap ve kurtulus tizerine kurulan dini bir doktrin) bir yapiya sahiptir. Gnostik
filozoflarin hemen hemen hepsi, ruhun, maddenin bulunmus oldugu diinyada gegici
olarak bulundugunu ve her an aslina donmeyi arzuladigini soylemistir. Cunki
insanoglunun ilk atasi, Isik Diinyasi’ndan seytanin oyunlariyla maddenin kirliligine

dﬁsmﬁstﬁr.60 Bundan dolay1 insan ruhu, asil diinyalari olan ‘‘Isik Diinyasi’’na geri

58 Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, s. 249; Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim
es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1992, I, 260-261; Ebu'l-
Muzaffer Sehfir el-Isferdyini, Dini Basiret: Itikadi Mezhepler ve Ehl-i Sinnet, (cev. Mustafa
Ozgen), Palet Yayinlari, s. 147-148.

% Omer Mahir Alper, “’irfaniyye”, DId, Tiirkiye Diyanet isleri Baskanhg, istanbul 2000,
XXII, 445; Hulusi Arslan, Mustafa Bozkurt (edt), Gnostik Akimlar ve Okiiltizm, s. 29-30;
Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Paradigma Yayinlari, Istanbul 2000, s. 412; Orhan Hangerli,
Felsefe Sozliigii, Remzi Kitabevi, Istanbul 1996, s. 142.

% Yahudi gnostisizminde, bu konu ile alakali Harun Isik sunlari aktarmustir:

“’Insan, kutsal diisiincede tasarlanmis ve 151k diinyasinda ortaya ¢ikmustir. Logos (Tanrisal s6z)
tarafindan dordiincii cennette bizzat logosun imajinda sekillenmistir. insan, logosun meleklere
ve bas meleklere gosterdigi gururudur. Insanoglunun ilk atasi olan bu géz kamastirict
giizellikteki saf varlik, androjen (cift cinsiyetli) bir yapidadir. Ona tiim cennetin hakimiyeti
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donmek istemektedir. Iste insan, baslangictan beri siire gelen bu diializmin icerisinde

yer almaktadir.®*

Gnostisizm, ilerleyen zamanlarda islam’in hakim oldugu yerlerde *‘irfaniyye’’
ismiyle anilmis ve Islam Kulturl icerisinde yeni bir tarz ve form kazanmistir. Bu
cografyada Irfaniyye (genel anlamda gnostisizm), mutasavviflar, Sif-ismaili diisiince

yapisina sahip olan kisiler ve bazi filozoflar tarafindan temsil edilmistir.®*

2.4.4. Yeni-Eflatunculuk’un Sudlr Anlayist

Iskenderiye Felsefesi olarak da adlandirilan Yeni-Eflatunculuk, Eflatuncu
(Platoncu) diisiince sisteminin bir devami olmasinin yani sira kendi sistemini
olusturan bir felsefi okuldur. Temsilcisi ve en onemli filozofu olan Plotinos (0.
m.270) ile 6zdeslesen bu diisiince akimi, ‘‘varolusun derece derece siralanmasi’’

diislincesini Stoaci filozoflardan biri olan Poseidonios’dan (6. m.0.51) almistir.%®

Plotinos’a gore, Tanr1’dan itibaren baslayan varolus siireci (suddr) ii¢ asamada
gerceklesmektedir. Bu varolus siirecinin ilk asamasinda ’Nous’’ yani zihin yer
almaktadir. Burada Nous, saf diisiice, sezgi veyahut dogrudan kavramay1 gostermis
ve Tanri’daki birligin artik kademe kademe kendisini ¢okluga biraktigi ilk adim
olmustur. Plotinos’un diisiince sisteminde Tanri, bir sey olarak goriilemeyecegi igin
Nous, “‘ilk varlik’’ olarak kabul edilmistir. Evrende ortaya ¢ikan her bir varligin bir

ideaya sahip oldugunu ve Nous’un, bu idealarin meydana getirmis oldugu her seyi

verilmistir ve yenilmez manasinda “’Adamas veya Adamel daha sonra Adam’’ ismi verilmistir.
Yahudi Kabala diisiincesinin Adam Kadmon ve ilk insanidir. Havva/Eve, Adam’e bir arkadas
olarak Adam’dan yaratilmistir. Insan, fiziksel olarak 6liimlii gibi goriinmekle birlikte ayni
zamanda igerisine hapsedilmis hapsedilmis bulunan oliimsiiz bir ruha sahiptir. Mitolojik
hikayede sonraki siiregte seytanin Adem ve Havva’y1 yoldan ¢ikarma ve Isik Diinyasi’ndan
asag1 diisirme planlar1 tizerinde durulmaktadir. Hristiyanlikla aralarindaki farka gelince bu
distisiin sorumlulugu Hristiyanlikta Adem’e verilirken, gnostik 6gretide seytan diisiisten
sorumludur. Béylece Adem ve Havva, asli yerleri olan Isik Diinyasi’ndan diiserek maddenin
kirliligine ve Demiurg’a yakalanmistir ve insanin yeryiizii seriiveni baslamistir’’. (Bkz. Hulusi
Arslan, Mustafa Bozkurt (edt.), Gnostik Akumlar ve Okiltizm, s. 38)

81 Arslan, Bozkurt (edt.), a.g.e, s. 34-35.

%2 Omer M. Alper, ““irfaniyye’’, Did, XXII, 445; Arslan, Bozkurt (edt.), Gnostik Akimlar ve
Okdiltizm, s. 40.

% Hans Joachim Storig, Diinya Felsefe Tarihi (Vedalardan Tractatus’a), s. 191; Cahid Senel,
“Yeni Eflatunculuk’’, DA, Tiirkiye Diyanet Isleri Baskanlig, Istanbul 2013, XLIII, 423.
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sezgisel olarak bilebilecegi soylenmistir. Ciinkii o (Nous) duyusal diinyanin tiimiiyle

iistiinde olan saf bir diisiince olarak var olmustur.®*

Varolus siirecinin ikinci asamasinda ‘‘Dinya-Ruhu’’ yer almistir. Nous’tan
tiremis olan bu ruh, cismi olmayan ve boliinemeyen bir varlik olmustur. Duyular
ustiinde olan alem ile duyular &lemi arasinda tabir-i caizse bir kopri olmustur. Nous
gibi saf ve sezgisel diisiinceye sahip olmayan ‘‘Dinya-Ruhu’’, ondan (Nous’tan)

daha az yetkin bir varlik olarak gérﬁlmﬁstﬁr.GS

Stirecin son asamasi ise ‘‘madde/maddi diinya’’ olmustur. Plotinos’a gore,
Dinya-Ruhu, gii¢lerini bir eylemde bulunmak ve sekil vermek i¢in kullabilecegi bir
sey veya madde bulamadigi i¢in maddeyi yaratmistir. Burada s6z konusu olan
madde, mutlak kotiilik ve yoksunluk olarak goriilmiistiir. Ciinkii o, Tanri’nin en

uzaginda yer almugtir.®®

Insan ruhunun bu sistemdeki yerine gelecek olursak o, Diinya-Ruhu’nun bir
parcasi olarak ortaya c¢ikmustir. Hatta Plotinos’a gore, insan ruhu, bir bedene
girmeden once gizemli bir sezgi yoluyla ‘‘ezeli ve ebedi olan Nous’’ hakkinda
bilgiye sahip olmustur. Dolayisiyla Dunya-Ruhu’nun bir parcasi olan insan ruhu,
baslangigta (bir bedene girmeden Once) varliginin kaynagma yonelmis haldedir.
Ancak zamanla maddeye sekil ve diizen verme arzusunun yani sira maddenin
duyusal anlamda vermis oldugu etki ve ¢ekicilik, onu (insan ruhunu) 6zlnden
uzaklastirmig ve diislirmiistiir. Tekrar Tanri’ya dogru bir yiikselis yasamasi i¢in de

ruhunu madde ile degil Tanr ile birlestirmelidir.®’

Sonug olarak Plotinos’un ortaya koymus oldugu Yeni-Eflatuncu diisiinceye

gore insan, kendi benligini asarak Tanr1 ile bir olmay1 amaglamaktadir. Bu birlesme

® Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi (Thales’ten Baudrillard’a), Say Yaymnlari, istanbul 2009, s.
165; Suleyman Hayri Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozligii, Ak¢ag Yayinlari,
Ankara 2014, s. 463.

8 Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi, s. 165.
% Cevizci, a.g.e, s. 166.

%7 Cevizci, a.g.e, s. 167; Siileyman Hayri Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sézligii, S.
464.
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durumu ise ancak temasa halindeyken gerceklesmektedir.®® Bu durum, Batiniler

tarafindan en nihai amag olarak goriilmiistiir.

%8 Cahid Senel, “‘Yeni Eflatunculuk’’, XLIII, 424; Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri
Sozligii, 5. 464.
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BIRINCi BOLUM
NUBUVVET iLE IiLGiLi KAVRAMLARIN ANLAM ALANI

1. NUBUVVETIN SEMANTIGi VE KELAMDAKI YERI
Batinilerin niibiivvet hakkindaki goriislerine gegmeden once niiblivvet kavrami
ve onun ile ilgili terimlerin hem etimolojik ve terminolojik anlamlarina hem de
kelamcilar nezdinde nasil anlasildigina bakmakta fayda vardir. Clnku bu, gorisler
arasinda karsilastirma yapma imkani verecek ve farklilasmalarin daha net bir sekilde
goriilmesini saglayacaktir. Belli bir sira takip edecek olursak niibiivvet kavrami ve

onunla iligkilendirilen terimeler sirasiyla su sekilde ele alinmstir:

1.1. Nubuvvet/Riséalet

Nibivvet, Arapca asilli olup haber vermek anlamina gelen " nebe' "(L)
veyahut konum ve deger a¢isindan yiiksek bir mertebeye sahip olmak anlamina gelen
"nebve/nebave"(ss5 -35ks) kokiinden tiremistir.®® Ragib el-Isfahani, bu kelimelerin
mastar ismi olan ntbilvvet kelimesini, "Yice Allah ile akil sahibi kullar1 arasinda
elgilik yapmak" olarak tarif etmis ve ardindan "insanlarin boylece diinya ve ahirette

herhangi bir mazeret ileri siirmelerinin s6z konusu olamayacagi"

acgiklamasini
yapmustir. " Kuran-1 Kerim'de de 5 yerde kullamlan niibiivvet lafzi, ayetlerde

peygamberlik anlaminda kullamlmustir.”

Nlbuvvet ile benzerlik gosteren bir diger kavram da "risalet” kelimesi
olmustur. Risalet, Arapga asilli olup teenni ile gitmek anlamina gelen "r-s-1"(J~_)'den

gelmis ve "r-s-1" kelimenin, kimi zaman gonderilen anlami diisiiniilerek "rastl"(d s«_)

% Ebii'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari ibn Manzdr, Lisanu'l-Arap, Dar Sader,

Muhit, Daru 1hyéi't-TuréSi'|-ArabT, ts, Beyrut, 1V, 570; Miitercim Asim Efendi, Kam@su'l-
Muhit Terclimesi (el-OkyanQsu'l-Basit fi Tercemeti'l-Kamasi'l-Muhit), Turkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanligi, istanbul 2013, I, 239; Ragib el-Isfahani, "n-b-e"-"n-b-y", el-Miifredat, s.
960-961; Topaloglu, Celebi, ’Niibiivvet’’, Kelam Terimleri Sozliigii, S. 249.

" Yinus, 10/47; Nahl, 16/36; Fatir, 35/24.
" el-Isfahani, "n-b-e", a.g.e, s. 960.

?Ragib el-Isfahani, el-Itikddat,(thk. Semran el-iclf), Miiessesetii'l-Esref, Beyrut 1988, s. 118-
119; Mehmet Okuyan, ’n-b-e”’, Cok Anlamiitk Baglaminda Kur'an Sozligii, . 788.
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kelimesinden tiiretilmistir. *° Dolayisiyla <’r-s-I"’(d~) fiilinin mastar1 olarak
kullanilan risalet, sozlikte 6greti, mesaj, risdlet, mesajlar anlamina gelmektedir.”*
Kuran-1 Kerim'de ise elcilik gorevi, peygamberlik ve vahyetme (gonderme) gibi
anlamlarda kullamlmustir.” Istilahi olarak risalet, niibiivvet kelimesiyle es anlamli
olarak gorulmektedir. Hatta risaletin tanim1 verilirken niiblivvet kelimesine isaret
edilmistir. Risalet, her ne kadar niibiivvet ile es deger kabul edilmis olsa da dini

literatiirde niibiivvet kelimesi daha agirlikli olarak kullanilmistir.

Ehl-i Sinnet alimlerinin nubivvet ve risalet ile ilgili yorumlarina gelecek
olursak Ibn Teymiyye’ye (6. 728/1328) gore, niibiivvet, insanlarin karanliktan
aydinliga ¢ikmasi ve diinya sikintisindan diinya ve ahiret saadetine ulagmasi igin
seriat1 teblig etme, melek (Cebrail) ve kullar arasinda elgilik yapma ve yaratilanlara
rahman ve rahim olan Allah’a davet etme konusunda yaratan ve yaratilan arasindaki

bir vasita olmustur.”’

Sa’dettin Taftazani (0. 792/1390) ise risalet hakkinda sunlari sOylemistir:
“’Risélet, Allah Teéla ile onun mahlikatlarindan akil sahibi olan (temyiz ve riisd
cagina ulasan) insanlar arasinda (peygamber olan bir) insanin sefirlik yapmasidir.
Allah, bu sefaretle insanlarin diinya ve ahiretteki ¢ikarlariyla ilgili olan fakat

mahiyetini kavramaya diisiinceleri kafi gelmeyen illetleri ve kusurlar giderir”.78

Kelam ilminde bir terim olarak nlbivvet, Ehl-i Siinnet kelamcilarinin
gelistirmis oldugu "UsUl-i Selése" igerisinde degerlendirilmistir. UsOl-i Selése'den
kastedilen sey, Islam inancinin {i¢ ana esasidir. Oyle ki bu ii¢ temel béliim, akaid ve

kelam kitaplarinin igerigini olusturmustur. Bunlar, sirasiyla ilahiyat, nublvvat ve

" [bn Manzar, Lisanu’l-Arap, V, 281; el-Isfahani, "r-s-1", el-Mufredat, s. 398.
™ Okuyan, “’r-s-1"°, Cok Anlamlilik Baglaminda Kur"an Sézhigii, s. 374.

> Maide, 5/67; En'am, 6/124; A'raf, 7/79.

"® Topaloglu, Celebi, “‘Niibiivvet’’, Kelam Terimleri Sézligii, s. 249.

"’ Takiyiiddin Ebi’l-Abbas Ahmed b. Teymiyye, Kitabii’n-Niibiivwat, (thk. Abdulaziz b. Salih
et-Tuveyyan), Mektebetii’l-Edvau’s-Selef, ts., Riyad, s. 19.

"® Sa’dettin et-Taftazant, Kelam Ilmi ve Islam Akaidi (Serhu’l-Akaid), (hzl. Silleyman Uludag),
Dergah Yayinlari, Istanbul 2017, s. 235.
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sem'iyyattir.” Nibiivvet bahsi, kelam kitaplarinda hem peygamberligin imkanini

hem de peygamberlik miiessesesinin getirmis oldugu bir ¢ok meseleyi ele almistir.

Sonug olarak nibivvet ve risdlet kavrami, Allah ile kul arasindaki iletisimi
ifade etmistir. Allah Teala, hem bilgilendirmek hem de emir ve yasaklarin1 bildirmek
amaciyla kullarindan birini “’el¢i’” olarak vasiflandirip yeryiiziindeki millet ve
kavimlere gondermistir. Boylece insanlarin hepsi hakikatlerden haberdar olacak ve

sorumlu tutulma noktasinda herhangi bir bahane® ileri siiremeyecektir.

1.2. Nebi/Resul

Nebi, nibuvvet kavrami ile ayni asildan geliyor olup iki ayri kokene sahiptir.
Kimilerine gore konum ve deger acisindan yiiksek bir mertebeye sahip olmak
anlamma gelen "nebve/nebave" (655 - 3sk) kokiinden tiiremistir. Buna gore, bir
insanin peygamber olarak adlandirilmasi, onun diger insanlardan ayri olarak yiice bir
makamda bulunmasindan kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla nebi, "insanlara hak
olan/dogru yolu gostermesi ve insanlarin bu yol (izere daimi bir sekilde ilerlemesi
icin rehberlik etmesi hasebiyle Allah Tedla katinda yiiksek makama sahip olan
kimse" olarak tanimlanmigtir. Nebi kelimesinin bir diger kokeni ise haber vermek
anlamina gelen " nebe' " (L) kelimesidir. Bu kelimeden geldigi kabul edilirse, nebi
kelimesi, fe'll vezninde haber veren veya kendisine birtakim haber verilen kisi
anlamina gelmektedir. Bu durumda da nebi, "Allah Teéla ile akil sahibi olan
kullarinin  arasinda  elgilik yapmakla gorevlendirilmis kisiler" anlaminda

kullanilmastir. 81

™ Yusuf Sevki Yavuz, "Us(l-i Selase", Did, Tiirkiye Diyanet isleri Bagkanligi, Istanbul 2012,
XLII, 212; Topaloglu, Celebi, “’Niibiivvet’’, Kelam Terimleri Sozligii, s. 326; Ornek igin bkz.
Nureddin es-Sabani, Maturidiyye Akaidi (el-Bidaye fi Us(/i’d-Din Terciimesi), (cev. Bekir
Topaloglu), IFAV Yaynlari, Istanbul 2016; Sa’dettin et-Taftazani, Kelam Iimi ve Islam Akaidi
(Serhu’l-Akaid), s. 235; Serafettin Golctk, Stleyman Toprak, Kelam, Tekin Kitapevi, Konya
2012.

8 Nisa, 4/165.

8 fbn Manzir, Lisanu’l-Arap, VI, 302; el-Fir(izabadi, el-Kamdsu'l-Muhit, 1V, 570; Asim
Efendi, Kamasu 'I-Muhit Terctimesi, 1, 239; ibrahim Mezkur, Mecmau'l-Lugati'l-Arabiyye (el-
M'cemu'l-Veciz), Seriketii'l-Ilanati’s-Sarkiyye Daru't-Tahrir li't-Tibaati ve'n-Nesr, 1980, s.
598; el-Isfahani, "n-b-e"-"n-b-y", el-Mufredat, s. 960- 961; EbO Mansur el-Maturidf,
Te vilazi’l-Kur’an Terclimesi, (¢cev. Bekir Topaloglu ve Kemal Sandik¢i), Ensar Yaynlari,
Istanbul 2017, 11, 304.
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Kur'an'da yaklasik 20 surede ¢ok kez kullanilmis olan nebi/nebiyyun veya
Enbiya kelimeleri peygamber/peygamberler anlamina gelmektedir. %

Rasal kelimesi, risalet kavraminda oldugu gibi teenni ile gitmek anlamina gelen
"r-s-I" (J-) kelimesinden gelmektedir. Oyle ki bu kelimenin, parca parca
gondermek veya parca parca gonderileni almak anlami da g6z Oniinde
bulundurularak gonderilen anlamina gelen "rasdl"(Js-.) kelimesi tiiretilmistir.
Kavram olarak el¢i anlamina gelen rasdl kelimesi, baz1 zamanlarda ftasiman soz,
soziin ve mesajin tasiyicist anlaminda kullanildigi gibi pes pese gelme anlaminda da
kullanilmistir. Bu durumda sozii tasiyan kisi, haberi pes pese verdiginden dolayi
rasal ismini almistir. Bununla birlikte rasil, miibalagali ism-i fail kaliplarindan biri
olan fe'lll vezninde kullanilmistir. Burada mesaji tasimak i¢in gonderilen rasdl,

kendisini génderenin devamli haberini bekleyen ve alan bir el¢i konumundadir. 83

Kur'dn'da da lafz1 gecen rasul kelimesi, el¢i anlaminda kullanildigi gibi onunla
ayn1 kokten tiireyen mursel/mirseldin (Juwx - ¢slwss) kelimesi de gonderilen elgi

yani peygamber anlaminda kullanilmigtir.3*

Nubuvvet-Nebi ve Risalet-Rasil terimlerini bir arada ele alacak olursak bu iki
tip kavram, ortak bir payda da birlesmistir. Oyle ki niibiivvet ve risdlet, Allah'm
vahiy araciligiyla 6gretilerini ve emirlerini insanlara ulastirmasi igin verilen elgilik
gorevini temsil ederken; burada elcilik i¢in gérevlendirilen kisiye "Nebi" denildigi
gibi "Rasdl" de denilmistir. Ancak bu iki terim, Kelam alimleri tarafindan genel

itibariyle farkl bir sekilde yorumlanmustir.®> Bu da zaman icerisinde nebf ve rasl ile

82 Okuyan, ‘’n-b-e”’, Cok Anlamlilik Baglaminda Kur’an Sozligii, s. 788; Joseph Horovitz,
“Nebi”’, I4, Milli Egitim Bakanligi, Istanbul 1993, IX, 150.

8 [bn Manz(r, Lisdnu’l-Arap, V, 283; Firlizabadi, el-Kamasu'l-Muhit, 111, 563; el-Isfahani, "r-
s-1", el-Mufredat, s. 398.

8 Nebi ve rasiil kavramlart dini 1stilahta birbirlerinden farkli olarak degerlendirilmistir. Genel
itibariyle Kelam ilminde yapilan tanimlamalara gore, rastl, Allah Teéla'nin vahiy araciligiyla
kendisine kitap ve seriat verdigi, bunlar1 insanlara teblig ve beyan etmek igin gorevlendirdigi
elciye; nebi ise, Allah'in, rasillerine indirmis oldugu kitap ve seriata insanlar1 davet etmesi
amactyla kendisine vahiy gonderdigi ve bunlar1 teblig etmek igin gorevlendirdigi kisiye verilen
bir ad olmustur. Kelam ilminde yapilan bu ayrim, Ehl-i Siinnet kelamcilari tarafindan kabul
gbrmiis ve bu konuda dort farkli gériisle ortaya koyulmustur:
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1. NebT ve rasdl kelimelerinin umim-husds olarak ikiye ayrilmasidir. Nebi, rastl kelimesine
nazaran daha genel anlamda kullanilmaktadir. Buna goére nebi, Allah'in bir konu hakkindaki
bilgileri vahiy araciligiyla bildirdigi insandir ve almis oldugu vahyi bir bagkasina teblig etmek
ile sorumlu tutulmaz. Kadin nebiler de bu tiirde vahiyler almaktadir. Rastl kelimesi ise daha
Ozel bir anlam tagimaktadir. Bu anlayisa gére her rasil nebi olmasina kargin her nebi rasil
olmamaktadir.

2. Nebf, 6nceki kitap ve seriati insanlara bildirmek ve ona davet etmekle yiikiimlii tutulmusken;
rasll, kendisine yeni kitap ve seriat verilen, kendinden 6nceki rastllerin kitap ve seriatlarin
kismen veya tamamen gegersiz kilan el¢i konumunda olmustur.

3. Nebi, Allah tarafindan sadece inanan kimselere elgi olarak gonderilirken; rastl, inkar eden
kimseleri hak olan dine davet etmek amactyla gonderilen kimse olmustur.

4. Nebi, Allah Tedla'nin sadece insanlar icinden sectigi bir el¢i olurken; rastl, melekler
arasindan segilen elgiler i¢in de kullanilmaistir.

Nebi ve rasil arasinda farklilik gérenler Kur'an'dan deliller de getirmislerdir. *Senden énce
hicbir rasQl ve nebi gondermedik ki, bir sey temenni ettigi zaman, seytan onun bu temennisine
dair vesvese vermis olmasin. Ama Allah, seytamin vesvesesini giderir...”’ (Hac, 22/52)
ayetindeki nebf kelimesi, rasal kelimesine " "(vav) ile atfedilmistir. Bundan yola ¢ikarak bazi
alimler, bu iki kelimenin birbirinden farkli olmasi gerektigini, yoksa bdyle bir atfin caiz
olmayacagim séylemislerdir. Bu anlayisa bir diger 6rnek de "Muhammed, sizin erkeklerinizden
hi¢birinin babasi degildir. Fakat o, Allah'm Rasulii ve nebilerin sonuncusudur" (Ahzab, 33/40)
ayetidir. Bu da Allah'in Hz. Muhamed’in (s.a.v) rasilil oldugunu sdyledikten sonra génderdigi
nebiler arasinda sonuncu oldugunu belirtmesi, nebi ve rasil kelimelerinin birbirinden farkli
oldugu cagrisiminda bulunmaktadir. Kur'an'dan verilen 6rneklerin yani sira bu konu hakkinda
hadis-i serifler de nakledilmistir. Oyle ki Hz. Muhammed’in (s.a.v) "Risalet ve nibiivvet
kesildi. Benden sonra ne bir nebi ne de bir rasiil vardir" rivayetine yer verilmis, ayrica nebiler
ve rasdllarin sayis1 hakkinda bilgi veren hadiste de nebi ve rasil arasinda bir ayrima gidildigi
belirtilmistir.

Nebi ve rasiil kavramlari ayetlere dayandirilarak es anlamli oldugunu savunanlar da olmustur.
Bu goriise gore, Allah Teala'nin kendisine emir ve yasaklarini bildirmesi amaciyla elgilik
gorevini yiikledigi kimseler nebidir, rastildur. Rasil ve nebi kavramlarinin bir olarak
zikredildigi ayetler buna ornek olarak verilir. "Kitap ta, Misa'yi da an. Gergekten o ihldsl
biriydi, elgi-peygamberdi’’ (Meryem, 19/51), "Kitap ta Ismdil'i de an. Siiphesiz o, séziinde
duran bir kimseydi. Bir resul, bir nebiydi" (Meryem, 19/54) ayetlerinde goriildiigti gibi nebi ve
rastl kelimeleri birlikte zikredilmis ve herhangi bir atif harfiyle ayrima tabi tutulmamistir.
Bununla birlikte ikinci ayette bahsi gecen Hz. Ismail, kendisine ayr1 bir seriat/kitap verilen bir
peygamber degildir. Bu ayetler genel anlamda bir delil olarak alinirsa nebi ve rastl kavramlari
arasinda bir fark olmadigi goriilmiis olacaktir. Kur'an-1 Kerim'deki diger ayetlere bakilacak
olursa, inanan kimselerin iman etmelerinin gerekliligi hakkinda verilen ayetlerde "rusiil"
kelimesini kullanmas1 (Bakara, 2/285; Nisa,4/136), irsal(gondermek) vasfinin hem nebi hem de
rastl kelimesi i¢in kullanilmasi (Hac, 22/52), Hz. Peygamber'e rasllerin bir kismindan
bahsedilip diger bir kismmin zikredilmedigi ayette peygamberlerin hepsi igin "rusiil"
kelimesinin kullanilmas1 (Nisa, 4/164) ve Hz. Peygamber'e pek ¢ok ayette "Ey Nebi!" hitabiyla
seslenilmesi (Ahzab, 40/45; Tahrim, 66/1) gibi oOrnekler, Kur'an'm bu iki kelimeye
yaklagiminin ve verdigi anlamin ayni oldugunu gosterme acisindan bu ayetler belirleyici
deliller olmustur. Onlara gore, Kur'an'da bu ayrimi ortaya koyacak bir ayet bulunmamaktadir.
Bunun tam aksine nebilere kitap, hikiim ve hikmetin verilmesi ile birlikte onlara vahiy
gonderildigi de bildirilmistir.

(Bkz. Ragib el-Isfahant, el-ftikadat, s. 122; Salih Sabri Yavuz, Islam Diisiincesinde Niibiivvet,
Pmar Yaynlari, Istanbul 2012, s. 19-24; Bekir Topaloglu, Yusuf Sevki Yavuz, ilyas Celebi,
Islam'da Inan¢ Esaslari, Camlica Yayinlari, Istanbul 2016, s. 148; Muhyittin Baggeci,
Peygamberlik ve Peygamberler, Kitabe Yayinlari, Ankara 2013, s. 67-68; Fikret Karaman ve

Digerleri, "Nebi", Dini Kavramlar Sozligii, Diyanet Isleri Yaynlari, Ankara 2006, s. 519-520;
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ilgili iki farkli tanimin dogmasina sebep olmustur. Ancak Mu’tezili alimler, bu
kavramlarin farkli bir sekilde ele alinmasini kabul etmemistir. Bunun bir getirisi
olarak her iki kavram onlara gore ’Allah tarafindan gonderilen’” anlaminda

kullanllmlstlr.86

Ehl-i Stinnet kelamcilarindan Ornekler verecek olursak nebinin, Allah’in ona
vahyettigini teblig etmekle gorevlendirdigi kimse olup bu ozelligiyle rasil ile
benzerlik gosterdigini sdyleyen Sa’dettin et-Taftazani, onu (nebiyi) “’seriat ve kitap

sahibi olmast>> bakimindan rastlden ayrildigini sdylemistir.®’

Seyyid Serif el-Circani’ye (6. 816/1413) gore, nebi, kendisine melek
araciligiyla vahyedilen veya kalbine ilham edilen veyhut da salih riya ile tenbih
olunan kimseler iken; rastl, Allah tarafindan kendisine kitap indirilen ve Ozellikle
Cebrail’in ona vahiy getirmis oldugu kimselerdir. Ayn1 zamanda “’rastil’’, nubivvet

vahyinin tistiindeki 6zel vahiy sebebiyle ’nebi>’den tabir-i caizse iistiin sayilmistir.?®

Son olarak ibnu’l-Himam (6. 861/1457) ise nebi ve rasl hakkinda su
aciklamalar1 yapmustir: Rasul, Allah Teéla’nin bir kavme génderdigi kimse olup ona
bir kitap indirmistir. Herhangi bir kitap indirmemis olsa bile kendisinden 6nceki
rasuliin dininde olmayan bir hiikkmii ona emretmistir. Nebi ise herhangi bir kitabin

veya yeni bir hikmin kendisine gelmedigi kimse denilmistir. Ona gelen emir ancak

Yavuz, "Peygamber", DI4, XXXIV, 258; Yavuz, "Nibiivvet", Di4, XXXIII, 279; Topaloglu,
Celebi, “’Niibiivvet’’, Kelam Terimleri Sozliigii, s. 249; Arent Jan Wensinck, ’Resil’’, 14,
Milli Egitim Bakanligi, istanbul 1993, 1X, 692-693; Hadisler icin Bkz. Ahmed b. Hanbel,
Miisned, XI1/326; Tirmizi, Rii’ya, 2; ibn Hacer el-Heytemi, el-Fetdva I-hadisiyye, Daru’l-Fikr,
ts., I, 128 (168))

8 Sa’dettin et-Taftazani, Serhu’l-Makasid, (thk. Abdurrahman Umeyre), Alemi’l-Kiitiip,
Beyrut 1998, V, 5; Kemaleddin Ahmed b. Hiiseyin el-Beyézizade, Isararsu’l-Merdm min
Ibaratu’l-Imam Ebi Hanife en-Nu'man fi UsQli’d-Din, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1971,
S. 269; el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Furak, s. 295; Ebi’l-Hasen Kadi Abdulcebbér, Serhu'l-
Us(li'l- Hamse, (gev. Ilyas Celebi), Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig, Istanbul 2013,
11, 428; Seyyid Serif el-Ciircani, Serhu'l-Mevakif (Mevékif Serhi), (cev. Omer Tirker), Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanlifi Yayinlari, Istanbul 2015, III, 388; Orhan Aktepe,
Peygamberligin Hz. Muhammed ile Son Bulmas:, Ermat Ofset Baski, Erzincan 2000, s. 24-32;
Mubhyittin Baggeci, Peygamberlik ve Peygamberler, s. 65-67.

87 Sa’dettin et-Taftazani, Serhu’l-Makasid, V, 5-6; Sa’dettin et-Taftazani, Kelam ilmi ve Islam
Akaidi, s. 96.

8 Seyyid Serif el-Ciircant, Tarifat (Arapca-Tiirkce Terimler Sozligii), (cev. Arif Erkan), Bahar
Yayinlari, istanbul 1997, s. 237.
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kendisinden once gelmis olan rasOlin diniyle insanlara davette bulunmaktir. O
yuzden denilir ki rasdl, Cebrail’in kendisine vahiy getirmis oldugu; nebi ise
Cebréail’in (vahyin) kendisine inmedigi kimsedir. Ancak nebi, tamamen iletisimsiz
kalmamistir. O yiizden vahiy ona (nebiye) ses olarak veyahut uykuda gelmistir. Nebi
de Allah’in rislletini insanlara teblig eder ancak ras(l, nebiden daha 0Ozel bir

konumdadir. Dolayisiyla her rasul bir nebf iken her nebf, bir rasiil sayilmamistir.*

Nebi ve ras(l terimleri, her ne kadar belli bir ayrima sahip olsalar da aslinda
ortak bir noktada bulusmaktadir. O da Allah’mn kendisini teblig etmekle sorumlu
tuttugu daveti insanlara ulagtirmak ve beyan etmektir. Hatta bu noktada birbirlerinin
es anlamlamlar1 olmuslardir. Ancak ayetlerde gegen bazi kullanim sekilleri hem es
deger hem de ayr1 ayri kisiler olabilecegi diisiincesini ortaya ¢gikarmistir. Ancak bu
durum, her ikisinin (nebi-rasil) de ‘‘peygamber’’ ismiyle vasiflandirildigi ve
niibiivvet biitliinligli igerisinde degerlendirildigi ger¢egini degistirmemistir. Bundan

dolay1 bu iki terimin kesin hatlarla birbirlerinden ayrildig goriilmemistir.

Bu agiklamalardan yola gikarak Mu’tezile dahil Ehl-i Stnnet alimlerinin hepsi,
peygamberlerin, kendi gayret ve ¢abalari ile bu makama ulagmadiklarini, ancak

3

onlarin, Allah tarafindan gonderilmelerinden dolay1 ‘“vehbi’” olma 6zelligine sahip
olduklarini kabul etmislerdir. Yani peygamberler, Allah Teéla tarafindan segilmistir.
Bu segilmislik, islam alimleri tarafindan Allah’in (se¢mis oldugu) kullarina vermis
oldugu bir lituf ve ihsan olarak degerlendirilmistir. Bu konuda Es’ari, ‘O (4llah),
diledigine hikmeti verir ve kime hikmet verilirse o kimse bir¢ok hayra ndil olmusg

demektir’’*°

ayetindeki hikmet lafzinin, peygamberlige/niibiivvete isaret ettigini,
dolayisiyla bu ayetin nublvvetin kesbi (kazanilmis) degil de vehbi olduguna isaret
ettigini soylemistir. Hatta Es’ari, sahabeden Abdullah b. Mes’ud’un, ayette gegen
hikmet kelimesini, niibiivvet ve risalet anlaminda kullandigim da belirtmistir. Onemli
kelam alimlerinden biri olan Amidi de peygamberligin, caba ve gayret {izerine elde

edilebilecek bir araz olmadigint ve Allah’in niibiivveti peygamber olarak

8 Kasim b. Katlubga, Kitbu’I-Miisyere fi Serhi’l-Miisayere 1i’l Kemal b. Ebi Serifi’l-
Hiimmam (fi Ilmii’I-Kelam), el-Mektebetii’l-Ezheriyye ki’t-Tiras, Kahire 2006, 1, 72-73.

% Bakara, 2/269.
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gonderecegi kisilere verecegini sOyleyerek onun sadece Allah vergisi oldugunu
sOylemistir. Bunun disinda ‘‘Peygamberleri onlara dedi ki: ‘Biz ancak sizin gibi
birer insaniz. Fakat Allah, kullarindan diledigine (peygamberlik) nimetini

yve “Allah, elcilik gorevi (risaletini) kime vereceSini ¢ok iyi bilir’ ™

bahseder ...
ayetleri de niibiivvetin Allah vergisi oldugunu gosteren 6nemli deliller olarak

kullanilmuslardir. 3

Bu bolimde aslinda ele alinmasi gereken en Onemli konulardan biri, son
peygamberin (hatmii’n-nibuvve) kim oldugu ile alakali olan kisum olmustur. CUnkd
Kur’an-1 Kerim’de gegen (Ahzab, 33/40), Hz. Peygamber tarafindan da bizzat
soylenilen ® ve Ehl-i Siinnet alimlerince savunulan (Mu’tezile de dahil) <’son
peygamberin Hz. Muhammed (s.a.v)’’ olduguna dair inanci, bazi ug/asir1 olusumlar

(Beyaniyye, Hattabiyye, Batiniyye/ismailiyye gibi) kabul etmemistir.

Bu konu ile ilgili kelamcilarin goriislerini nakledecek olursak niblvvet ile
ilgili s0ylemine ‘’Hamd, kullarina resuller géonderen ve onlar1 resullerin efendisi
Muhammed (s.a.v) ile sonlandiran Allah’a aittir’” climlesi ile baglayan Kadi
Abdulcebbar (6. 415/1025), “’hatmii’n-niibiivve’’ hakkinda Hz. Peygamber’in su

sOzleri kullandigin1 sdylemistir:

Allah, beni resul olarak gonderdi ve alemlerden beni secti. Beni, benim davetimin
ulastig1 Oncekilere ve sonrakilere karsi hiiccet kildi. Beni, nebilerin hatemi ve

rasullerin sonuncusu yapti. Siiphesiz benim dinim biitiin dinlere galip gelecektir.

% {brahim, 14/11.
%2 En’am, 6/124.

% ibn Teymiyye, Kitdbu n-Nibiivvat, s. 30; Muhammed b. el-Hasan b. Firek, Makdlatii’s-
Seyhi Ebi’l-Hasan el-Eg’ari, (thk. Ahmed Abdurrahim es-Salih), Mektebetii’s-Sekafeti’d-
Diniyye, Kahire 2005, s. 181-182; Seyfuddin el-Amidi, Gayetii’I-Merdm fi [Imi’l-Kelam, (thk.
Hasan Mahmud Abdullatif), Kahire 1971, s. 317; Ebii’l-Hasen Kadi1 Abdiilcebbar, Serhu’l-
Usali’l-Hamse, I, 426; et-Taftazani, Kelam [imi ve Islam Akaidi, s. 235; es-Sabdni,
Maturidiyye Akaidi, s. 110; Salih Sabri Yavuz, Islam Diisiincesinde Niibiivvet, s. 25-21.

% «‘Risalet ve niibiivvet kesildi. Benden sonra ne bir nebi ne de bir rasul vardir.”” (Bkz. ibn Ebi
Seybe, Musannef, VI/173; Ahmed b. Hanbel, Misned, XX1/326; Tirmizi, Rii’ya, 2)

Bununla disinda hatmii’n-niibiivve ile ilgili pek ¢ok rivayet nakledilmistir. (Bkz. Ebu Bekir
Abdurrezzak, el-Musannef, 11/145; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 11/195; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 111/386; Buhari, Ta’bir, 5; Miislim, Satat, 207; Eb( Davud, Edep, 88; Ibn Mace,
Ri’ya, 1; Hakim, el-Mustedrek, IV/433... vs.)
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Stiphesiz benim ve bana tabi olanlarin davasi yiicelecek ve galip, muzaffer ve malik

olanlar onlar olacaktir.%®

Imam Maturidi (6. 333/944) de bu bahis hakkinda su ciimleleri kullanmustir:
“[lahi hiikmiin tecellilerinden biri de niibiivveti Muhammed aleyhisselamla sona
erdirmek ve kendisinden sonra (biitlin insanliktan ibaret olan) onun immetine artik
bir daha peygamber gondermemektir’’. Maturidi, Hz. Peygamber’in peygamberligini
ispatlama noktasinda séziine, bu mevzuyla alakali bir ciimle ile de baslamistir:
“’Simdiye kadar soziinii ettigim biitiin kanitlar ve mu’cizeler, Muhammed (s.a.v) i¢in
de mevcuttur, ona ait olmak iizere siiregelen, niiblivvetinin ispatin1 ve
peygamberlerin  sonuncusunu teskil ettigini vurgulayan baska mu’cizeler de

vardir’’.%

Taftazani ise hem Hz. Peygamber’in (peygamberligi ile alakali s6zlerini) hem
de Allah Teédla’nin kelamin1 (Ahzab, 33/40) dikkate alarak Hz. Muhammed’in
(s.a.v), nebilerin sonuncusu yani hatemu’l-enbiyd oldugunu savunmustur. Bununla
birlikte Hz. Peygamber’in biitiin insanliga (cinlerde dahil) gonderildigini de sdyleyen
Taftazani, Hristiyanlarin “’Muhammed’in niibiivveti Araplara mahsus oldugu’’

sOziinilin gercegi yansitmadigini da Vurgulamlstlr.97

Son olarak Abdulkahir el-Bagdadi (6. 429/1037-38) de bu konu da diger Ehl-i
Stinnet kelamcilarinin =~ sdyledigi ve savundugu su climleleri kurmustur:
“’Peygamberimiz Muhammed’in (s.a.v) niibiivvetini kabul eden herkes, onun
nebilerin ve rasdllerin sonuncusu oldugunu, dinin ebedi oldugunu kabul etmis ve
onun neshini men etmistir. isa (a.s) gokten inince Islam dinine yardim etmek igin
inecek, Kur’n’mn dirilttigini diriltecek ve Kur’an’mn o6ldirdiigini oldiirecek

demiglerdir’’.

% Ebii’l-Hasen Kad: Abdiilcebbér, Tesbitu Del&ili 'n-Niibiivve (Mu cizelerle Hz. Peygamber’in
Hayati), (gev. M. Serif Eroglu ve Omer Aydin), Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhgi
Yaynlari, istanbul 2017, s. 46.

% Eb(i Mansur el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid -A¢iklamali Terciime-, (¢ev. Bekir Topaloglu),
ISAM Yayinlar1, Ankara 2016, s. 290, 302.

7 et-Taftazani, Kelam Ilmi ve Islam Akaidi, s. 240.
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Butin Islam alimlerinin ittifak etmis oldugu ‘’hatmii’n-niibiivve’” meselesi,
hem Kur’dn ayetine hem de Hz. Peygamber’in sozlerine dayandirilarak tevatiir
derecesinde kabul edilmistir. * Peygamberin 06zellikleri arasinda oldugu tevatdr
derecesinde kabul edilen ve mezhepler arasinda sikintili olan bir diger konu da
“ismet’” meselesi olmustur. Peygamberlerin 6zelliklerinden *° biri sayilan ismet
(masumiyet), kelamcilar tarafindan vahiyden 6nce veya sonra olmasi hususunda
tartisilsa da ortak noktada peygamberlerin kufurden, unutarak veya kasith bir sekilde
bliyiik giinah islemekten veyahut kasten kiiclik glinahlar islemekten masum olduklar1

kabul edilmistir.'*

Niibiivvet miiessesesinin daha iyi anlasilabilmesi i¢in onunla dogrudan ilgili
olan en 6nemli iki kavramin da ele alinmasi gerekmektedir. Clnki bu iki kavramdan
biri, niibiivvetin temelini olustururken digeri, ona en biiyiik destegi saglamistir. Bu
iki kavramdan ilkini ele alacak olursak o, nibivvetin bilgi kaynagini olan
“’vahiy’’dir.

*Abdulkahir el-Bagdadi, Ehl-i Stnnet Akaidi (Kitabu Usuli’'d-Din), (gev. Omer Aydin), Isaret
Yayimnlari, Istanbul 2016, s. 193; Yavuz, Islam Diisiincesinde Niibiivvet, s. 35-37.

% Ehl-i Siinnet’in yaygin inamgina gore, beseri niteliklere sahip olmalarmin disinda
peygamberlerin kendilerine has birtakim &zellikleri bulunmaktadir. Bunlar sirastyla mu’cize
gosterme, teblig (Allah’tan gelen buyruklarin insanlara eksiksiz bir sekilde iletme), Allah
tarafindan se¢ilmis olma (vehbi), ismet (giinah islemekten korunmus olma), sidk (dogru sozli
olma), emanet (guvenilir olma), ve feténettir (akilli, zeki ve uyanik olma). (Bkz. et-Taftazani
Kelam [lmi ve Islam Akaidi, s. 241-243; Nureddin es-Sab(ni, Maturidiyye Akaidi, s. 110-111;
Siraceddin Ali b. Osman el-Usi, Emali Serhi, (¢ev. Bekir Topaloglu), IFAV Yayinlari, istanbul
2015, s. 69-70; Muhyittin Baggeci, Peygamberlik ve Peygamberler, s. 45, 71, 81, 171, 243;
Serafettin Golciik, Islam Akaidi, Kitap Diinyas1 Yaynlari, Istanbul 2016, s. 116-122; Yusuf
Sevki Yavuz, "Peygamber", DIA, Tiirkiye Diyanet Isleri Baskanligi, Istanbul 2007, XXXIV,
259-261)

190 Fahruddin er-Razi, Ismetii’l-Enbiya, Matbaa’tu’s-Sehid, ts., Beyrut, s. 7-8; el-Beyazizade,
Isdratii’I-Meram, s. 269, 277-278; Ali b. Sultan Muhammed el-Kari, Serhu Fikhi’l-Ekber,
Mektebetii’l-Medine, Pakistan 2014, s. 98-99; Ebu Mansur el-Maturidi, Te vilatii’|-Kur’'an
Terciimesi, (cev. Bekir Topaloglu), Ensar Yayinlari, Istanbul 2017, I, 219-220, 251; Kad:
Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 1l, 437; el-Circani, Serhu’l-Mevakif, 1ll, 488; et-
Taftazani, a.g.e, s. 242-243; es-Sablni, a.g.e, s. 110-111; Kemaleddin Ibn Hiimam es-Sivasi,
Kitabu’l-Misayere, (¢ev. Harun Igik), Kimlik Yayinlari, Kayseri 2017, s. 79-81; Mehmet
Bulut, “’Ismet’’, D[4, Tiirkiye Diyanet Isleri Baskanligi, istanbul 2001, XXIII, 135-136;
Topaloglu, Celebi, “’ismet’’, Kelam Terimleri Sozliigii, s. 163.
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1.3. Vahiy

Arapca'da "v-h-y" (s -z-5) kokiinden tiiremis olan, sozlikkte "hizli gosterilen
isaret, gizlice konusmak, risdlet, mektup yazmak ve gondermek, ilham etmek, ima ve
isaret etmek, seslenmek, fisildamak" gibi anlamlarda kullanilan vahiy, istilahta
"Allah Teéla'nin peygamberlerine ulastirmak istedigi emir, yasak, hikim ve bilgiyi
dogrudan dogruya veya perde arkasindan veyahut elgi/melek araciligiyla bildirmesi"
olarak tanimlanmistir. Ragib el-lIsfahani ve Seyyid Serif el-Curcani ortak paydada
©’S6z, yazi, risale veya isaret gibi kendisiyle delil gosterilen (tasdik veya ispat
yapilan) her seyin’’ vahiy oldugunu soylemistir. Yani burada bildiren seye vahiy

(kelam,mesaj) adi verilmistir. **

(¢ -z -5 ) kokunden gelmis olan kelimeler, Kur'dn'da 78 yerde kullanilmaktadir.
Ancak vahy kelimesi kalip olarak 8 yerde gegmektedir.’? Kiitiib-i Sitte basta olmak
tizere ¢esitli hadis kaynaklar1 ve siyer kitaplarinda vahiy ile alakali bir¢ok rivayet

bulunmaktadir, 1%

Allah Teéla’nin Hz. Muhammed’e (S.a.v) insanlara onunla teblig etmesi icin

indirmis oldugu vahiy, Kur’dn’in ta kendisidir (Hatta Kur’an, Allah’in Hz.

104
)

Muhammed’e bahsettigi bir mu’cize olarak da gorilmiistir"). “Elinizde bulunan

vahiyleri tasfik edici nitelikte indirdigim Kur’an’a iman edin, sakin onu inkar

edenlerin ilki olmayn. Ayetlerimi az bir deger karsiliginda satmayin. Bana karsi

»,105 >

gelmekten sakinin ve esin olarak bilesiniz ki bu kitabi kuskusuz biz indirdik

101 fbn Manzar, Lisanu’l-Arap, V1, 379-380, 386; el-Fir(izabadi, el-Kdmiisu I-Muhit, 1V, 579;
el-Circant, Tarifat, s. 248; el-Isfehani, "v-h-y", el-Mifredat, s. 1059; Arent Jan Wensinck,
“Vahiy”’, I4, Milli Egitim Bakanlig1, Istanbul 1993, XIII, 142; Fikret Karaman ve Digerleri,
"Nebi", Dini Kavramlar Sozliigii, s. 678; Topaloglu, Celebi, “’Vahiy’’, Kelam Terimleri
Sozligii, s. 331.

192 Hud, 11/37; Tah4, 20/114; Enbiy4, 21/45; Mii'mintn, 23/27; Stré, 42/51; Necm, 53/4.

193 jbn Manzir, a.g.e, VI, 380-382; Okuyan, ’v-h-y’’, Cok Anlamlilik Baglaminda Kur'dn
Sozligii, s. 855; Topaloglu, Gelebi, °Vahiy’’, a.g.e, s. 332; Yusuf Sevki Yavuz, "Vahiy", DIA,
Tiirkiye Diyanet Isleri Bagkanlig1, Istanbul 2012, XLII, 440.

1% Abdulkahir el-Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akaidi (KitAbu Usuli’d-Din), s. 216-217; el-isferayini,
Dini Basiret: Itikadi Mezhepler ve Ehl-i Siinnet, s. 184; Imamu’l-Harameyn el-Ciiveynt,
Lumau’l-Edille (Ehl-i Siinnet Inancimin Delilleri), (hzl. Murat Serdar), Furkan Basin Yayin,
Kayseri 2012, s. 81.

195 Bakarg, 2/41.
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106 avetleri ve Bakara suresinin 231.

ve onu mutlaka koruyan da yine biziz
ayetindeki ( ..USH e &&le O30 Gs ) “size indirdigi kitap’’ mefhumu, vahyin yani
Kur’dn’in, Hz. Peygamber’e Allah Tedla tarafindan indirildigini bizlere
gostermektedir. Yani Kur’an, tam anlamiyla Allah’in kelamindan olusmaktadir.
197 Aslinda vahiy ile ilgili 6zellikle iizerinde durulan konu, vahyin peygamberlere ne
sekilde geldigiyle yani Allah’in peygamberlerle nasil iletisim kurdugu ile alakali

olmustur.

Allah ile peygamberleri arasinda bir iletisim bagi olan vahiy, ger¢ekligini en
somut bir sekilde Kur’an-1 Kerim’de ortaya koymustur. Bizzat Allah Teéla tarafindan

korunup

giniimiize kadar bozulmadan gelmeyi basaran ve Allah’in Hz.
Muhammed’e (s.a.v) iletmis oldugu vahiylerden meydana gelen Kur’an’in, insanliga
gelis sekilleri, "Allah, bir insanla ancak vahiy yoluyla yahut perde arkasindan

1109

konusur. Yahut da bir el¢i gonderip izniyle ona diledigini vahyeder ayetinde

goriildiig gibi genel anlamda ti¢ kategoriye ayrilmistir.

Fahreddin Razi bu ayetin anlamini1 daha genis bir sekilde ele alarak Allah’in,

insanlar ile ancak su ti¢ sekilde konustugunu séylemistir:

a) Allah’in insanlarla vahiy araciligiyla konusmaktadir. Bu vahiyden
anlatilmak istenen sey, kalbe atilan ilham veyahut riiyadir. Nitekim
Allah Teéla’nin, Hz. Musa’nin (s.a) annesine ve oglunu kesmesi icin
Hz. Ibrahim’e (a.s) bu sekilde bir vahiyde bulunmustur. Onemli
miifessirlerden biri olan Miicahid’den (6. 103/721) su sozler rivayet
edilmistir:  “’Allah Teéla, Zebur’u Davud’a (a.s) yani kalbine
vahyederek indirmistir’’.

b) Allah Teéla’nin herhangi bir araci ve vasita kullanmaksizin peygambere
dogrudan dogruya kelamini iletmesidir. Buna da vahiy denilmistir. Bu

duruma verilen 6rnek ise Allah Tedla’nin Hz. Musa’ya (a.s) herhangi

1% Hicr, 15/9.

107 e|-Maturidi, Te 'vilatii’Kur’an Terciimesi, 1, 141; A.g.e, I, 97.
1% Hicr, 15/9.

109 Siira, 42/51.
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bir vasita olmadan duyurdugu kelamina bizzat ‘’vahiy’’ demis
olmasidir. Cunkd Allah, Taha suresinin 13. ayetinde ‘‘Ben seni segtim.
Simdi vahyolunana kulak ver!”’ demistir.

€) Burada vahiy, Allah’in peygambere bir el¢i (melek) gondererek vahyini
insan olan peygambere teblig etmektedir. Razi, bu meseleyi su sekilde
Ozetlemistir: “’Allah’tan olan vahyin insana ulagmasi ya bir teblig edici
vasita kilinmaksizin yahut boyle bir tebli§ edici, vasita kilinarak

olur>> 10

Fahreddin Rézi, ayet tizerinden vardigi bu {i¢ sonugtan sonra Allah’in bir araci
veya vasita olmaksizin vahyi peygambere ulastirmasi hakkinda su degerlendirmeyi

yapmistir:

O peygamber, ya bizzat Allah’in keldmint duymamustir yahut duymustur. Bunlardan
birincisine yani o peygambere, vahy-i il&hinin herhangi bir sahis vasita kilinmaksizin
ulagip da peygamberin bizzat Allah’in keldmini duymayisina gelince bu, Lss V)
“’vahiy ile’” ifadesinden; ikincisine yani ildhi vahyin peygambere bir sahis (melek)
vasita kilinmaksizin ulagip ama peygamberin Allah’mn keldminin bizzat kendisini
duymasina gelince bu da «—\as ¢35 = 51 “’veya bir perde arkasindan...”” ifadesinden;
tclincusiine yani peygambere ildhi vahyin bir araci vasitasiyla ulagsmasina gelince bu

2

da “Yahut bir el¢i gonderip de izni ile diledigini vahyetmesi...”” ifadesinden

anlasilmaktadir.™*

Bu agiklamalara da dayanarak denilebilir ki vahiy, Allah ile peygamber
arasinda iletisimin her ne sekilde olursa olsun saglanabilmesi i¢in bir vasita, araci
olmustur. Ancak burada olusan bag (ilahi vahiy), insanlara teblig etme s6z konusu
oldugunda ancak Allah ve peygamberi arasinda ger¢eklesmektedir. Bundan dolayi
vahiy, nubuvvetin en temel konusu olmustur. Clnku Allah, emirlerini, yasaklarini ve

kaidelerini insanlara bildirebilmek i¢in se¢mis oldugu peygamberine vahiy

10 Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir (Mefitihu’l-Gayb), (¢ev. Suat Yildirim ve Digerleri),
Akcag Basin Yaym, Ankara 1995, XIX, 481; Daha fazla bilgi icin bkz. Ebu Mansur el-
Maturidi, Te vilatii’l-Kur’an Terciimesi, (¢ev. S. Kemal Sandikg1), Istanbul 2018, XIII, 232-
234; Elmahli Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (s. nsr. Ismail Karacam ve
Digerleri), Azim Dagitim, Istanbul 1982, VII, 35-40.

1 Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir (Mefdtihu’l-Gayb), (¢ev. Suat Yildirim ve Digerleri),
Ankara 1995, XIX, 482.
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gondermistir. O, kendisinden Onceki seriati insanlara iletmesi igin gorevlendirdigi
peygamberleri ise yalniz birakmayarak yol gostermis ve “’mu’cizelerle”
desteklemistir. Dolayisiyla peygamber, ancak Allah’in kendisine indirdigi vahiy ile
peygamberlik vasfin1 kazanmuistir. Yani vahyin olmadigi bir yerde nubivvetten,

nibuvvetin olmadig: (bittigi zaman) bir yerde de vahyin varligindan sz edilemez.

Niibiivvetin O6nemli yapitaglarindan bir digeri de mu’cizedir. Ciinki o,
peygamberin peygaberligini ortaya koyabilmesi/kanitlayabilmesi agisindan vahiyden
sonra gelen en dnemli konulardan biri olmustur. Daha genis bir sekilde ele alacak

olursak mu’cize hakkinda sunlar1 syleyebiliriz.

1.4. Mu'cize

Arapga'da "bir seye gii¢ yetirememek" anlamina gelen acz (U==) kelimesinden
tiremis olan "mu'cize" (6Jsx), ism-i fail kalibindaki mu'ciz (aciz birakan)
kelimesinin isim halidir. Sozllkte “"aciz birakma, karsi konulmaz olma, giigsiiz
kilma, harika olay, kudretsizlik ve takatsizlik veren is" anlamina gelen mu'cize,
terminolojide "peygamber oldugunu iddia eden bir kisinin (Allah tarafindan) adeta
bir meydan okuma seklinde gosterdigi ve herkesi benzerini yapmaktan aciz biraktigi
tabiat  kanunlarmin  aksine meydana gelen harikulade olay" olarak

tanimlanmaktadir.**?

Kur'dn'da mu'cize, kelime olarak kullanilmamasina ragmen acz kokunden
gelen sifat ve fiiller 26 yerde gegmektedir. Bu kokten gelen kelimelerin hemen

hemen hepsi, Kur'dan'da "aciz olmak!®, aciz birakmak®**, aciz birakan kisi veya

116 n

kisiler *° | aciz, ihtiyar anlammda kullanilmistir. *” Buna karsmm Kur'an'da,

12 {bn Manz0r, Lisanu'l-Arap, 111, 369-370; el-Firzabadi, el-Kdmisu’I-Muhit, 11, 259-260;
fon Teymiyye, Kitabii n-Nibiivat, s. 40; Kasim b. Katlubga el-Hanefi, Kitabu I-Miisayere fi
Serhi’l-Musayere, 1, 89; el-Isfahani, "a-c-z", el-Mufredat, s. 633; el-Curcani, Tarifat, s. 215;
el-Beyazizade, Isaratu’l-Meram, s. 269; Abdulkahir el-Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akaidi (Kitabu
Usuli’d-Din), s. 369; es-Sabani, Maturidiyye Akaidi, s. 101; Siraceddin el-Usi, Emali Serhi, s.
67; Arent Jan Wensinck, “’Mu’cize’’, I4, Milli Egitim Bakanligi, Istanbul 1993, VIII, 444;
Topaloglu, Celebi, ’“Mu’cize”’, Kelam Terimleri Sozligii, s. 219; Fikret Karaman ve Digerleri,
"Vahiy", Dini Kavramlar Sozligii, S. 455.

113 Maide, 5/31.
14 Cin, 72/12; Fatir, 35/44; Enfal, 8/59.
15 En'am, 6/134; Tevbe, 9/2-3; Y(nus, 10/53; Hac, 22/51; Sebe’, 34/5,38; Ahkaf, 46/32;
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mu'cizeye karsilik olarak ayet''®, beyyine''®, burhan'®, sultan'?!, hak, furkan gibi
kelimeler de kullanilmistir. Hadislerde de genel itibariyle ayet kelimesi yer almistir.

122 Mu’cize hakkindaki bu bilgiler kelamcilar tarafindan da tasdik edilmistir.

Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025), mucizenin, niibiivvet idddiasinda bulunan
kisinin dogruluguna delalet eden bir fiil oldugunu sdylemis, ardindan kavramin liigat
manasini da esas alarak ‘’Bu yolla beser, benzerini meydana getirmekten aciz kaldig1

gibi o da onlar1 aciz birakmistir’” climlesini nakletmistir.123

Imam Maturidi de peygamberlerin niibiivvetlerini ispat eden iki kanittan birinin
“’mu’cize’’ oldugunu su sozleriyle belirtmistir: *’(Kanitlardan biri) Allah elgilerinin
ellerinde baz1 mu’cizelerin gergeklesmesidir. Oyle ki bu mu’cizeler bu alanda firaset
ve maharet sahibi olanlarin yeteneklerini agmistir. Bdylece benzerini meydana
getirmeye heves edilmesi veya egitim dgretimin bunlarin mahiyetlerine nufiis etmesi

de imkan sinirlarinin disinda kalmigtir’>.*#

Imamu’l-Harameyn el-Cliveyni’ye (6. 478/1085) gore ise bir peygamber,
niiblivvetinin dogrulugunu mu’cize ile kanitlamaktadir. Allah’in bir fiili olan
mu’cize ise tabiatin dongilisiinl bozan ve peygamberin meydan okumasi ile
insanlarin benzerini getirmekte aciz kaldigi harikulade bir olaydir. Clveynt,

mu’cizeyi, yasadigimiz diinyaya kiyasla su sekilde 6rneklendirmistir:

U8 ud, 11/72; Su'ard, 26/171; Saffat, 37/135; Zariyat, 51/29.

17 fbn Manzdr, Lisanu 'I-Arap, 111, 369-373; el-Fir(zabadi, el-Kdmiisu’I-Muhit, 11, 259-260; el-
Isfahani, "a-c-z", el-Mlifredat, s. 633; Okuyan, “’a-c-z”’, Cok Anlamliik Baglaminda Kur’dn
Sozliigii, s. 564-565; Topaloglu, Celebi, "Mu’cize’’, Kelam Terimleri Sozliigii, S. 219.

18 Al-i imran, 3/49-50; A'raf, 7/73; Hud, 11/96; Kasas, 28/31-32.
19 A'raf, 7/73.

120 Kasas, 28/32.

121 Nisa, 4/153; Hud, 11/96.

122 Halil Ibrahim Bulut, "Mu’cize", DIA, Tiirkiye Diyanet Isleri Baskanligi, Istanbul 2005,
XXX, 350; Bekir Topaloglu, Yusuf Sevki Yavuz, ilyas Celebi, Islam'da Inan¢ Esaslari, s.
155; Topaloglu, Celebi, ’"Mu’cize’’, a.g.e, s. 219.

123 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu I-Us0li I-Hamse, 11, 430.
124 o|-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s. 288.
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Nasil ki bir kral, insanlarin huzuruna ¢ikar ve onlarin kendisine yaklagmasina izin
verir. Insanlar onun etrafin1 sarmis ve onun 6niinde toplanmis iken toplulugun iginden
biri ayaga kalkip soyle der: ‘‘Ey topluluk! (Ben kral tarafindan) size gonderilmis bir
elciyim. Iste onun gozii ve kulagmmn 6niinde elgilik iddiasinda bulunuyorum. Elgi
olarak gorevlendirilmis olmanin delili, kralin devamli &detine aykir1 davranmasi, ben
istedigimde ayaga kalkip oturmasidir’’. Sonra o iddia sahibi, krala ‘‘Ey Melik! Beni
tasdik et, ayaga kalk ve otur’’ diyor. Padisah el¢isinin kendisenden istedigini yaptigi
zaman onun bu eylemi elgilik iddiasinda bulunan kisinin dogru sodyledigini tasdik

ettigi anlamma gelir. *%

Mu’cizeyi “’inkarcilarin benzerlerini getirmekten aciz kalacaklar1 gsekilde
miinkirlerin meydan okumalar1 halinde peygamberlik iddiasinda bulunan zattan
adetin hilafina (ve tabiat kurallarinin aksine) olarak zuhur aden (harikulade ve

fevkalade) bir is’” olarak agiklayan Taftazani, bunun sebebini su sekilde agiklamistir:

Peygamberler mu’cize ile te’yid edilmemis olsalardi, sézlerini kabul ve kendilerini
tasdik etmek vacip olmazdi. Peygamberlik davasinda sadik ile kazib olan, dogru ve
samimi olanla yalanci olan yekdigerinden ayirt edilemezdi. Mu’cize zuhur edince
peygamberin dogru sdyledigi tabi bir sekilde ve kesinlikle anlasilmig olur. Zira Allah
Teéla, mu’cizenin zuhur etmesinin ardindan peygamberin dogru soyledigine dair bir

bilgi yaratir. Fakat bu bilginin yaratiimamasi da haddi zatinda miimkiindiir.'*®

Mu'cize kendi igerisinde genel itibariyle iki temel sart bulundurmaktadir. O da
“’Meydan okumanin bulunmast ve bunun da Allah'm hiikkmi ve fiili olmas1’’dur.
Ancak daha genis olarak ele alinacak olursa Seyyid Serif el-Ciircani, mu'cize'nin

sartlarin1 yedi maddede siralamistir:

Allah'in bir fiili olmalidir.
Olagan durumun disinda bir olay olmalidir.
Tartismaya imkan tanimayacak sekilde karsisindakini aciz birakmalidir.

Peygamberlik iddiasinda bulunan Kisi tarafindan icra edilmelidir.

o ~ w0 e

Iddia edildigi sekilde gergeklesmelidir.

12 Imamu’1-Harameyn el-Ciiveyni, Luma 'u’I-Edille (Ehl-i Siinnet Inancinin Delilleri), s. 81

126 ot-Taftazani, Serhu’I-Makasid, s. 11; A. mlf., Kelam [lmi ve Islam Akaidi, s. 236.
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6. Peygamber oldugunu iddia eden kisinin gosterdigi mucizenin kendisini
yalanlamamasi1 gerekmektedir.
7. 1lan edildigi zamandan onceden degil, iddia edildigi an vuku

bulmalidir.*?’

Clrcani’nin yapmis oldugu bu siralamada kelam alimlerinin de mu'cize igin

sart kostugu tiim maddelerin bir arada toplandig1 goriilmektedir.'?®

Ortak paydada ‘‘Allah’in insanliga yol gostermesi ve dogru olan1 6gretmesi
amaciyla gonderdigi elgiler’” linvanini1 alan peygamberler (nebi veyahut rasul),
Allah’in kendisine (vahiy yoluyla veya perde arkasindan konusarak yahut da elgi
gondererek) iletmis oldugu vahyi insanlara tebli§ etmekle gorevlendirilmistir.
Bununla birlikte Allah Tedla, niibiivvetini ve teblig ettiklerinin dogrulugunu
kanitlayabilmesi i¢in peygamberleri mu’cizelerle desteklemis ve biitiin bunlarin

hepsi, niiblivvetin aslin1 olusturmustur.

Buraya kadar anlatilan ve dort baslik igerisinde degerlendirilen bu kavramlar,
ya niiblivvet kelimesinin bir tiirevi yahut da bu miiessesesinin temelini ve destegini
olusturan terimler olmustur. Bundan dolay1 niibiivvetin anlasilabilmesi i¢in bu
kavramlarin tek tek islenmesi gerekli hale gelmistir. Ancak nlbuvvet mefhumu
sadece bu kavramlar ile sinirli kalmamistir. Oyle ki dogrudan bir sekilde etkilesimi
bulunmasa da dolayli olarak niibiivvet ile baglantili oldugu kabul edilen bir de *’veli-
velayet” terimleri bulunmaktadir. Bu yiizden bu kavramlar, ayr bir baglik altinda

incelenecektir.

127 Seyyid Serif el-Ciircani, Serhu'l-Mevakif, 111, 398-402.

128 et-Taftazani, Serhu’l-Makdsid, V, 12; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Ustli’l-Hamse, 11, 430-
434; et-Taftazani, Kelam Zlmi ve Islam Akaidi, s. 237-238; el-Bagdadi, Ehl-i Stinnet Akaidi, s.
205; el-Isferdyini, Dini Basiret, s. 183-184.
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2. VELAYETIN SEMANTIGi VE KELAMDAKI YERI

Velayet kavrami ve onunla ilgili olan biitiin terimler dogrudan olmasa da
dolayli bir sekilde niibiivvet ile irtibatlandirilmistir. Bunun sebebi ise, “‘veli”’
teriminin zaman igerisinde kazandigt konumdan ve veliler tarafindan
gergeklestirildigine inanilan ‘‘kerdmet’’ teriminin mu’cize gibi olaganiistii bir durum
olarak tanimlanmasindan kaynaklanmaktadir. Biitiin bunlar1 daha genis bir sekilde

ele alacak olursak velayet konusu ile ilgili olan bu kavramlar sirasiyla su sekildedir:

2.1. Veli-Velayet

Veli kelimesi, "bir seye yakin olmak, yakininda bulunmak, yaklagsmak, bir
kimse ile yan yana bulunmak" anlamlarma gelen v-l-y (!s) kdkinden tiiremis bir
sifattir. Sozliikte "sevilen, arkadas, dost, yardim eden, yardim edilen, koruyan,
korunan" gibi anlamlarda kullanilmistir. Arapca'da vell kelimesinin ¢ogulu olarak
evliya’ (s4sf) kelimesi kullanilmasina karsin Tiirkge'de her iki kelime de tekil olarak
kullanilmistir. Bu kelime ayni zamanda "inanan kullarma yardimci olan, onlara
kolaylik saglayan, islerini goren, onlarin dostu ve yakimi" anlaminda Allah'm
isimlerinden biri olarak da kullanmilmistir. Mevla () lafz1 da, sozlukte vell (\s)
kelimesi ile aym1 anlamda kullanildigi goriilmistiir. Veldyet kelimesi de veli
kelimesinin mastar ismi olup sozliikte "yakinlik, dostluk, akrabalik" anlamina
gelmektedir. Terim anlami olarak veli, ortak paydada "Allah'a dost olan, Allah igin
dost olan kimse" anlaminda kullanilmis; velayet ise "veli kisinin bulunmus oldugu

manevi makam" olarak degerlendirilmistir.'?°

Kur'an-1 Kerim'de "v-1-y" (s-J- ) kokiinden tiiremis olan kelimeler yaklasik 230

yerde ge¢mektedir. Kalip olarak bizzat kullanilan veli/evliya’ kelimesi, bazi1 istisnai

129 {bn Manz(r, Lisanu I-Arap, V1, 406-408; el-Firlizabadi, el-Kdmiisu’I-Muhit, IV, 583; Ali b.
Muhammed b. Ebi’l-izz, ed-Dimeski, Serhu’l-Akdideti’t-Tahaviyye, (thk. Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Tiirki ve Suayb el-Arnaut), Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1995, Il, 505; el-
Cdrcani, Tarifat, s. 247; el-Isfahani, "v-I-y", el-Mufredat, s. 1098-1099; Siileyman Uludag,
"Veli", Di4, Tiirkiye Diyanet Isleri Baskanligi, Istanbul 2013, XLIII, 25; Ahmet Suphi Fuat,
“Veli”, I4, Milli Egitim Bakanligi, Istanbul 1993, XIII, 287; Topaloglu, Celebi, *’Veli”’,
Kelam Terimleri Sozligi, s. 336-337; Kadir Guines, Arapca-Tirkge Sozliik, Mektep Yayinlari,
Istanbul 2011, s. 1330-1331.
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1130

yerlerde "kélenin sahibi, efendisi"**° ve "varisler"**!

anlaminda kullanilmigtir. Bunun
disinda genel itibariyle veli kelimesine es deger olarak kabul edilen mevla/mevali
kelimeleri de Kur'dn'da pek c¢ok yerde zikredilmis ve "veli, dost/dostlar" anlaminda
kullanilmustir. Kuran'da hem fail**> hem de meful**® anlamlarinda kullanilmasindan
dolayr "Allah'mm mii’minlerin velisi, mi’minlerin de Allah'in velisi; seytanin inkarci
ve zalim kimselerin velisi, inkarci ve zalim kimselerin de seytanin velisi;
mii’minlerin mi'min kimselerin velisi, kafirlerin de kafir olan kimlerin velisi "***
oldugu karsilikli iki anlam ortaya ¢ikmistir. Buna miiteakiben kullanilan velayet
kelimesi ise Kur'an'da yalniz iki yerde zikredilmis ve ortak noktada "dostluk™

anlaminda kullamlmlstlr.l?’5

Aslen tasavvufi bir kavram olan veli terimi, anlam acisindan iki sekilde
degerlendirilmistir. ilk anlamina gore veli, ism-i fail kalibinda olmasina ragmen ism-
I mef'ul manasina gelmektedir. Bundan yola ¢ikarak veli, "Allah’in ihsanini, lituf ve
bagisini lizerine alan kimse" olarak tanimlanmaktadir. Diger bir anlama gore ise vell,
feil vezninde fail miibalagas1 olarak kullanilmistir. Veli kisi ise "Araya bir isyan
girmeksizin (Allah’a) taat1 art arda olan kimse" olmustur. Oyle ki bu veli kisinin
yaptig1 ibadet higbir sekilde sekteye ugramaksizin devam etmekte ve araya herhangi
bir diinyevi unsur girmemektedir. *** Ehl-i Siinnet alimleri de veliyi bu anlam

baglaminda degerlendirmislerdir.

130 Nahl, 16/76.
131 Nisa, 4/33.

132 Dost veya dostlar anlamma gelen “val»’, “veliyy’’, “mevla’, “mevali’’ ve “evliyd”
kelimesi, fail konumundadir. (Bkz. Okuyan, “’v-lI-y’, Cok Anlamlilik Baglaminda Kur’an
Sozliigii, s. 889)

33 Dost edinmek anlamina gelen “’tevelld” (Ys5), “yetevelle” (Jsy), “yetevella” (sk) ve
“yetevellevne’” (0slsb) fiilleri ile “’tetevellev’” (5\5%) emir kalibi, mef’ul konumundadir. (Bkz.
Okuyan, “’v-l-y”’, a.g.e, s. 889)

134 Bakara, 2/257; Al-i imran, 3/68; Maide, 5/55; A'raf, 7/196; Sira, 42/9; Tevbe, 9/71; Enfal,
8/73.

135 el-Isfahant, “v-l-y", el-Miifredat, s. 1099-1100; Okuyan, v-l-y’’, Com Anlamlilik
Baglaminda Kur’an Sozliigii, s. 889-890; Uludag, "Vell", DiA4, XLIlI, 25; Ahmet Suphi Fuat,
“Veli”, I4, X1, 287-288.

136 g|-Ciircani, Tarifat, s. 247.
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Ornegin; Seyyid Serif el-Ciircani, veliyi, ©> miimkiin oldugu kadariyla Allah’1
ve sifatlarin1 bilen, taatlara devam eden, giinahlardan kaginan, lezzetlere ve

> 17 5larak agiklanirken

sehvetlere dalip miibtela olmaktan yiiz g¢eviren kimse
Taftazani, “’Miimkiin oldugu nispette Allah Teala ve sifatlar1 hakkinda marifet ve
bilgi sahibi olan, ibadet ve taatlara sirekli olarak riayet eden, glinah ve kotulikten

138 glarak

daimi surette kaginan, hazlara, sehvet ve hirsa dalmaktan uzak kalan kisi
tamimlamistir. Ancak Allah’in dostu olan herkes (veliler), her ne kadar Allah’a
yakinlik a¢isindan iistiin bir yere sahip olsa da bulunduklari konum dolayisiyla higbir
zaman nebi ve raslllerden istiin bir yere sahip olmamis ve masum olarak
addedilmemistir. **° Yani Ehl-i Stinnet alimlerinin ’veli’> kavraminda anladigi mana

bu tanuimla ortaya koyulmustur.

Bir de veli ve velilik makami ile dogrudan bir sekilde iliskilendirilen kerdmet
terimi bulunmaktadir. Kerdmetin anlam alanimi ve vell ile iliskisini daha iyi anlamak

ve daha genis bir sekilde isleyebilmek igin bu terim ayri bir baslikta ele alinmustir.

2.2. Keramet

Arapca'da aslen "k-r-m" (» -, -&) kokiinden tiiremis olan, kerem (»_S) ve ikrdm
(#'5)) lafz1 ile es anlamli olarak kullanilan keramet (%/_S), "comertlik, eli agiklik,
tyilik, merhamet sahibi olmak, af, bagis, karsiliks1z yardim etmek, takdire sayan olan
ahlak, is ve davranis, deger, kiymet" gibi anlamlarda kullanilan mastar bir kelimedir.
Dini bir kavram olarak kullanildiginda tasavvufi bir 6zellik kazanmis olan keramet
kelimesi, "herhangi bir meydan okuma (ve peygamberlik) iddiasinda bulunmaksizin
Allah'in salih ve takva sahibi olan kullarinda olaganiistii hallerin vuku bulmas1"

olarak tanimlanabilir. *** imam Maturidf, bu tiir vuku bulan olaganiistii olaylarin en

137 el-Ciircani, Tarifat, s. 247.
138 ot-Taftazani, Kelam flmi ve Islam Akaidi, s. 250.

' et-Taftazani, Serhu’l-Makasid, V, 77; Ibn Teymiyye, Kitabi'n-Nubiwvat, s. 143; el-
Bagdadt, Ehl-i Sunnet Akaidi, s. 337; el-Usi, Emali Serhi, s. 76.

Y0 fbn Manzir, Lisanu’l-Arap, V, 510-512; el-Isfahani, "k-r-m", el-Mifredat, s. 846; el-
Curcani, Tarifat, s. 187; et-Taftazani, Kelam Ilmi ve Islam Akaidi, s. 250; Topaloglu, Celebi,
“Keramet”’, Kelam Terimleri Sozliigii, s. 182-183; Fikret Karaman ve Digerleri, "Keramet",
Dini Kavramlar Sozligi, s. 372; Siileyman Uludag, "Keramet", DIA, Tiirkiye Diyanet Isleri
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nihayetinde peygambere ait mu’cizeler oldugunu ve Allah’in bunlar veli kullarinin
ellerinde gosterdigini soylemistir.'*" Kisaca bahsedecek olursak kerdmet, Allah'in

sevgili kullarina bir ikram1 olmustur.

Bizzat keramet terimine rastlanmasa da (» -» -<) ) koklnden gelen kelimeler,
Kur'an'da 47 yerde kullanilmig ve bu kokten tiiremis olan kelimeler, "iistiin kilmak,
ikram etmek, degerli, vakur, ikram eden, ikram edilen kisi veya kisiler" gibi

anlamlarda kullanilarak aslinda kerdmet teriminin sézliik anlamini yansitmistir. 142

Mu’tezile’nin ¢ogunlugu ve bazi Alimler (Ebu Ishak el-Isferayini (0.
418/1027), ibn Ebl Zeyd el-Kayrevani (6. 386/996), ibn Hazm (6. 456/1064) gibi),
kerdmetin, Misliimanlar arasinda ortaya ¢ikan bir bid’at oldugunu ve olaganiistii
olmasi agisindan mu’cizeye ¢ok benzedigini sdyleyerek varligini reddetmislerdir.**®
Ancak Ehl-i Sunnet alimlerinin ¢ogu kerdmetin mimkiin oldugunu soyleyerek Hz.

144 145

Meryemle ™" ve Siileyman’in (a.s) veziriyle (Asaf) ilgili Kur’an’da gegen ayetleri

ve bazi hadiseleri bu duruma 6rnek olarak vermislerdir.**°

Mu’tezile’nin mu’cize ile benzerliginden dolayr ker&meti kabul etmemesi
uzerine EhI-i Sunnet alimlerinin geneli, mu’cize ile kerdmet arasindaki farki su
sekilde agiklamaya c¢alismislardir: Keramet, her ne kadar olaganiistii olmasi
acisindan mu’cize ile benzerlik gosterse de 6ziinde ¢ok farkli anlam ve 6neme sahip

olmustur. Mu’cize, peygamberlik iddiasinda bulunan bir kimsenin peygamberligini

Baskanligi, Istanbul 2002, XXV, 265; Duncan Black Macdonald, “’Kerdmet”’, 4, Milli Egitim
Bakanligi, Istanbul 1977, V1, 577.

181 e|-Maturidi, Te vilatii'I-Kur'én Terciimesi, |1, 165.

el-Isfahani, "k-r-m", el-Mifredat, s. 846-847, Okuyan, “’k-r-m’’, Cok Anlamhlik
Baglaminda Kur’dn Sozliigii, s. 718-719.

3 Kad1 Abdiilcebbar, Tesbitu Delaili 'n-Niibivve, s. 410; Ibn Teymiyye, Kitabii n-Niibiivat, s.
130-131; el-Circani, Serhu’l-Mevakif, 111, 544.

144 Al-i imran, 3/37.

145 Neml, 27/40.
146

142

Ibn Teymiyye, a.g.e, s. 40; el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, s. 297; Ebu’l-Berekat en-
Nesefi, Serhu’l-Umde fi Akideti Ehl-i Siinne ve’l-Cemda’ (I'timad fi’l-I tikad), (thk. Abdullah
Muhammed Abdullah Ismail), el-Mektebetii’l-Ezheriyye 1i’t-Turas, Kahire 2012, s. 268-269;
Ali el-Kari, Serhu Fikhi’l-Ekber, s. 141-142; el-Bagdadi, Ehl-i Stnnet Akaidi, s. 217-218; et-
Taftazani, Kelam Ilmi ve Islam Akaidi, s. 250-253; es-Sab0ni, Maturidiyye Akaidi, s. 112-113;
el-Usi, Emali Serhi, s. 75.
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ispat edebilmek i¢in Allah'in inayeti ile zahiren gdstermis oldugu olaganiistii haller
olurken; keramet, Allah'in sevdigi kulu ve dostu olan mii'min bir kulunun ellerinde
ortaya c¢ikan harikulade bir olay olmustur. Yani mu’cize, peygamberlik iddiasi
ugruna yapilan meydan okuma ile agik bir sekilde gergeklesirken; keramet, bir iddia
ortaya koymaksizin ve bir kisiye meydan okumaksizin herhangi bir mii'min kulda
zahiren veyahut batien (gizli bir sekilde) ger¢eklesmektedir. Ancak veli olan kisi,
bu noktada peygamberine bagli kalarak bu olaganiistii hali géstermektedir. Mu’cize
de ise bu durum tam tersi bir hale gelmektedir. Oyle ki risalet i¢in gonderilmis bir
peygamber, istedigi anda ve mekanda peygamberligini Allah aracilifiyla tasdik
etmek amaciyla mu’cizeler gostermekte ve bu yiizden mu’cizeler her daim agikga
ortaya koyulmaktadir. Mu’cize, ayn1 zamanda peygamberlerin dogrulugunu ortaya
koyma agisindan onlarin ismetlerine (masumiyetini) bir delil olurken; keramet,
velilerin her daim hatalardan ve kiifiirden uzak olduguna delil olarak kabul

edilmemistir. */

Goriildiigii tizere kerdmet, mu’cizenin aksine bir istek veyahut iddia Uzerine
ortaya ¢ikan bir durum olmamis ve veliler, her an kerdmet ile desteklenmemistir.
Yani veli bir kisinin veliligi bu noktada ancak Allah tarafindan bilinmistir.
Dolayisiyla buna dayanarak herhangi birisinin kesinlik derecesinde velayet
makamia sahip oldugu soylenilmesi dogru degildir. Clnku kerdmet, (bir iddia
Uzerine ortaya ¢ikmadigi i¢in) ne zaman ortaya cikacagi yalmiz Allah Teala
tarafindan bilinen bir hal olmustur. Adindan da anlasilacag: iizere kerdmet, Allah
tarafindan salih kullarina verilen bir ikramdan baska bir sey olmamistir. Meshur
““Mu’cize izhar edilir, kerdmet ise zuhQr eder’” sézii*® de bunlarin bir géstergesidir.

Allah’in vermis oldugu ikramlar her ne kadar sorgulanmasa da velilerin bu

k 149

noktada kendi ugras ve g¢abalariyla (seyr-i silQ ile) edinmis olduklar1 bilgiler

Y7 ibn Teymiyye, Kitabii 'n-Niibiivat, s. 142-143; el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, s. 297,
Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Sersu’l-Umde, s. 273-274; Ali el-Kari, Serhu Fikhi’l-Ekber, s. 142-
143 el-Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, s. 287-288; el-Bagdadi, Ehl-i Stinnet Akaidi, s. 217-218; et-
Taftazanl, Kelam Iimi ve Islam Akaidi, s. 250-253; Uludag, "Keramet", DIA, XXV, 265.

148 o1-Ost, Emali Serhi, s. 75.

1 Hakka ermek igin bir rehberin onciiliiginde ve denetiminde ¢ikilan manevi ve ruhi
yolculuk. Sair ve salik (ehl-i siiliik) denilen yolcu, nefsindeki kotii huylardan arindigi ve iyi
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kelami agidan dikkat ¢ekici olmustur. Ciinkii velilerin bu bilgi kaynagi, duyu ve aklin

10 sahip olmustur.’® Oysaki kesf ve

istlinde bir yere (miikasefe-miisahede-firaset)
ilham ile elde edilen bilgi, seriatta herhangi bir kesinlik ifade etmemektedir. Clnk
peygamberlerin disinda herhangi bir insanin kesf ve ilham ile edinmis oldugu bilgi,
itikadi acidan (nassa dayali konularda) kesinlik arz etmedigi i¢in bir bilgi kaynagi

152

olarak degerlendirilmemistir.” Hatta bilgi meselesini ilk defa miistakil bir baslikta

ele alan Imam Maturidi, bu konuyu 6zellikle ele alarak ilhamin genel-geger dogru bir

huylar edindigi 6lglide bu yolculukta mesafe alir. Seyr siilikun gayesi, salikin kigisel arzu ve
isteklerini yok edip tam anlamiyla kendisini ilahi iradenin hakimiyeti altina sokmasi, bu suretle
diger insanlara rehberlik yapmasina imkan veren kadmil insan mertebesine yiikselmesidir. Bir
muridin seyr ve sildkunu tamamlamasi bu ehliyeti kazanmasi anlamina gelir. (Bkz. Siileyman
Uludag, ’Seyr u siilik”’, Tasavvuf Terimleri Sozligii, Kabalc1 Yayinevi, Istanbul 2001, s. 316)

%0 Onemli tasavvuf erbablarindan biri olan Necmeddin-i Daye (6. 654/1256), siildk ehlinin
yani velilerin miikagefe kavramini terim olarak “’batini bes idrak kuvvesi ile elde edilen mana’’
olarak tanimlamstir. Yani miikasefe, goriinen bes duyu organla veya insan tabiatin1 olusturan
beseri kuvvelerle elde edilemeyecek bir bilgi kaynagi olmustur. Daye, bu batini bes idarak
kuvvelerine sirastyla akil, kalp, sir, ruh ve hafi ismini vermis ve aciklamalarina su sekilde
devam etmistir:

<“Salik-i sadik (veli olan kul), irade cezbesiyle tabiat esfel-i safilininden seriat a’la-i illiyyinine
cikip dogruluk ayagini miicahede ve riyazat kanununa uygun bir sekilde hareket etme adina
tarikat yoluna koydugunda onun icin gectigi bu yetmis bin perdeden her birinin bulundugu
makama uygun bir g6z agilir. Bu makamin halleri kendisine gosterilir. Bu durumda ilk olarak
velinin akil gozl acgilir. Perdenin kalkmasi ve aklin safiyeti nisbetinde akli manalar ortaya
¢ikip makulatin sirlart kesfedilir. Buna ‘’nazari kesif’” denir. Bu kesfe fazla giivenilmemelidir.
Akla gelen sey elde edilmedikge itimada layik degildir. Veli ma’kulatin kesfini gegtiginde
kalbi kesifler ortaya c¢ikar ki buna ‘’suhudi kesif”’ denilir. Bu makamda veli muhtelif nurlar
kesfeder... Bundan sonra sirri kesifler ortaya ¢ikar. Bunlara “’ilhami kesifler’” adi verilir.
Varligin hikmeti ve yaratilisin airlariyla ilgili her sey burada kesfedilip zahir olur... Bu
makamdan sonra ruhi kesifler ortaya ¢ikar. Buna “’ruhani kesif’’ adi verilir. Bu makamin
baslangicinda mi’raclar, cennet ve cehennemin arz edilmesi, meleklerin gorilmesi ve onlarla
konusma gibi kesifler meydana gelir. Ruh tam olarak safa bulup cismani bulanikliktan
tamamen temizlendiginde ise sonu olmayan &lemler kesfedilir. Keramet denilen pek ¢ok
olaganiistii olay bu makamda ortaya ¢ikar. Havatir hakkinda ve gaybla ilgili bilgilere sahip
olmak, hava ve ateste yiiriimek, ugmak gibi...Hakiki keramet denilen sey, din ehlinden
bagkasinda meydana gelmez ve kesf-i ruhiden sonra hafi kesifler ortaya ¢ikar. Ciinkii ruh,
Miusliiman ve kéafirlerde ortak olarak bulunurken; hafi ruh, Hazret’e 6zeldir. Allah onu
seckinlerden baskasina vermemistir...”” (Bkz. Necmeddin-i Daye er-Razi, Tasavvuf Yolu
(Mirsadii’l-Ibad), (¢ev. Halil Baltac1), IFAV Yayinlari, Istanbul 2013, s. 247-248)

151 Eb( Nasr el-Serrac et-Tdsi, el-Luma’, (thk. Abdulhalim Mahmud ve Abdulbaki Surur),
Déru’1-Kiitiibi’l-Hadis bimisr, Kahire 1960, s. 100-104; Eb(0 Hamid Muhammed el-Gazzalf,
Hidayet Rehberi (el-Munkiz mine’d-Dalal), (gev. Eyyiip Tanriverdi ve Nazim Hasirci), {1k Harf
Yayinlart, Istanbul 2012, s. 57-58, 64-64; Ebu'l-Kasim Abdulkerim el-Kuseyri, Tasavvuf’un
Ilkeleri (Risle-i Kuseyri), (gev. Tahsin Yazic1), Kervan Kitapeilik, Istanbul 1978, 11, 370-372;
Necip Taylan, ““‘Bilgi’’, DIA, Tiirkiye Diyanet Isleri Bagkanlig, Istanbul 1992, VI, 160.

%2 fbn Teymiyye, en-Nibiivvat, s. 163-164; Salih Sabri Yavuz, Islam Diisiincesinde Niibiivvet,

S. 65.
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bilgi kaynagi olarak ele alinamayacagini, gercek bilgilerin ancak saglam ve saglikli
duyularla, guvenilir ve dayanagi saglam haberlerle ve akil yiiriitme yoluyla elde

edilebilecegini soylemistir.*®

Sonug olarak veli, bir peygambere bagli bulunmakla birlikte ortak noktada
“’Allah’in dostu’” olarak gorulurken; velayet “’dostluk ve arkadaslik ile kazanilan
manevi bir makam’’ olarak kabul edilmistir. Ancak bu makamdaki veli, ne
peygamberin seviyesine ulagsmis ne de Ustiin niteliklere sahip olmustur. Kabul gérme
noktasinda bazi mezhepler ve alimler arasinda tartismali bir konu olan keramet ise
Allah’in  salih  kullarmma yani velilere vermis oldugu bir ikram olarak
degerlendirilmistir. Velilerin kerdmet adin1 da kullanarak goriinenin disinda elde
ettiklerini savunduklar1 bilgiler de bizzat onlar1 elde eden veliyi bagladigi i¢in

objektif bir bilgi kaynagi olarak kabul edilmemistir.

13 el-Maturidi, Te vildtii'l-Kur’an Terciimesi, 1, 22; A. mif., Kitabu +-Tevhid, s. 45-50; Daha
fazla bilgi icin bkz. Ebu Bekr Muhammed b. et-Tayyib b. el-Bakillani, Kitdsu +-Temhid, el-
Mektebetii’s-Sarkiyye, Beyrut 1957, s. 7-14; Ebu’l-Berekat en-Nesefi, Serhiu’l-Umde, s. 120-
126; et-Taftazani, Kelam Iimi ve Islam Akaidi, s. 90-91; Siileyman Uludag, “’Kesf>’, DIA4,
Tiirkiye Diyanet Isleri Baskanlig1, Istanbul 2002, XXV, 316-317.
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IKINCi BOLUM
BATINILERIN NUBUVVETE KARSI YAKLASIMLARI

1. BATINILERDE NUBUVVETIN FELSEFIK-TEORIK ARKA
PLANI

Batinilerin niibiivvet ¢er¢evesinde kabul etmis olduklar1 goriis ve diisiincelere
bakildiginda niibiivvet anlayislarinin temelini olugturan dort temel unsur bulundugu
goriilmektedir. Niibiivvete karsi yaklagimlarini dogrudan dogruya etkileyen bu
konular, Batiniler arasinda énemli bir yere sahip olmustur. Konuyu bir siralamaya

tabi tutacak olursak bu dort basligi su sekilde siralayabiliriz:

1.1. Batinilik’te Allah-Alem iliskisi

Batimilerin dlem anlayisi, asil itibariyle Yeni Eflatuncu ve gnostik (irfant) bir
sisteme dayanmakta ve bu sistemin biitiin icsel ozelliklerini icermektedir. ™* Bu
konu, ayn1 zamanda Béatmilerin Tanr1 anlayigin1 da ortaya koymustur. Clinki alem
anlayisi, her mezhepte oldugu gibi dncelikle Tanr1 tasavvurunun ortaya koyulmasiyla
baslamaktadir. Ancak burada dikkat ¢eken asil unsur, evren anlayislarinin en son
baglandigi noktadir. Ciinkii Batinflerde yaratilis ile meydana gelen her seye bir
anlam yiiklenmistir. Oyle ki bu yorumlamalarin ucu, dolayli olarak nlbuvvet

anlayislarina baglanmistir

Batmiyye’nin inan¢ ve diisiincelerini savunan kisilerin Ismadiliyye’ye
tasinmasiyla Batmiler ile goriis birligi saglayan ve dzdes kabul edilen Ismaililer,
uzayin var olmadigi yani Oncelik ve sonralik kavraminin bulunmadigi ve zamanin
olmadig1 anlarda Allah’in var oldugunu ve Allah’in Kur’an’da bahsettigi kan(ol)
emriyle yaratiligt var ettigini sdylemistir. Te’vil anlayislarina gore, kaf ve nun
harflerinin yan yana gelmesinden olusan bu emir, Allah’in ilk yarattigi sey genel
itibariyle disil oldugu i¢in “’kan’’un muennes halini alarak kani olarak yeni bir bigim

kazanmis ve bu ilk yaratilis, birinci derecede deger gorerek S@bik ismini almistir.

1% Muhammed Ahmed el-Hatip, el-Hareketii’l-Banniyye fi’l-alemi’l-Isiami akaidiha ve
hiikmi’I-Islam fiha, s. 86, 93; Farhad Daftary, Ismaililer: Tarihleri ve Ogretileri, s. 218; Avni
Ilhan, “’Batmiyye’’, DIA, V, 194.
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Ardindan “’K{ni”’nin gergeklestirmis oldugu hareketler neticesinde de ‘’kader”’
denilen ikinci bir yaratilis ortaya ¢ikmustir. Oyle ki “’kader”> Allah’in vermis oldugu
emirle <’k(n?”’nin nurundan meydana gelmistir. Ikinci derece olarak degerlendirilen
ve Tali olarak adlandirilan “’kader’’, evren igerinde eril (mizekker) ilkeyi temsil
etmistir. Bu sekilde Isméililer, “’k(ni””> ve “’kader’’ kelimelerini, Kur’an’da gecen
kalem ve levha terimleri ile Ozdeslestirerek kendilerine has iki yaratilis ilkesi

olusturmuslardir. **°

Kendilerine has te’vil anlayisima sahip olan Batniler/Ismaililer, <’yedi”’
sayisina biiytik 6nem vermislerdir. Bunun nedeni ise tiim diisiincelerinde yedili devir
anlayigina sahip olmus olmalaridir. Bunlardan biri de Kitap ile birlikte gelen natik
peygamberin “’yedi’’ kisiden olustugu disiincesidir (ardindan yedi vasi ve yedi
imam silsilesi gelir). Alem anlayislarindaki bu yedili inams, ’K0ni”’> ve “’kader’’
kelimelerinin Arapca harflerinin (KUNI-KDR) alinmasiyla ortaya cikmistir. Bu
anlayisa gore: ’Bu harfler, Adem’in karsilig1 K ile baslayip Mehdi ya da Kaim’in
karsiligi R ile biten yedi natik nebinin ve mesajlarinin arketipi(prototipi) olarak
yorumlanmigtir. Arapga alfabenin diger biitiin harfleri ve adlar bu ilk yedi harften
¢ikmis ve adlarla birlikte es zamanli olarak isaret ettikleri her sey ortaya

cikmugtir”. "

Ug ruhi varlik (ced, feth, hayal)™’ ile birlikte ’kni>’ ve “’kader’’ kelimeleri,
Batmilerin &lem anlayislar1 agisindan énemli terimler olmustur. Bu (g ruhi varlik, i¢
ve dis diinya i¢inde araci olma noktasinda dnemli bir yere sahip olmus ancak asagi
fiziki dinya, kanf ve kader araciligiyla yaratilmistir.”®® Ulvi alemi temsil edenlerin
(Kani ve Kader) ve ulvi alemde bulunup da cismani &lemin olusumunda araci
olanlarin (cedd, feth ve hayal) niibiivvet ile olan iliskisine deginecek olursak bu konu

hakkinda sunlari sdyleyebiliriz: “’Ulvi ve cismani alemi ayakta tutan on temel hudud

155 Daftary, Ismaililer, s. 217-219; Mustafa Oz, Muhammed Mustafa es-Sek’a, "Isméiliyye”,
DIA, XXI, 130.

% Daftary, a.g.e, s. 217-218.

157 Cedd, feth ve hayal, ruhani hududlar icerisinde degerlendirilen ve Allah ile natik arasinda
iletisimi saglayan terimlerdir. Bu terimler, “’vahiy anlayislar1’” baghigi altinda daha genis bir
sekilde islenmistir.

138 Daftary, a.g.e, s. 218; Oz, es-Sek’a, <’Ismailiyye’’, Di4, XXI, 130.
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bulunmaktadir. Ulvi &lemin kozmolojik yapisini olusturan unsurlar sirasiyla
sabik(kani), tali(kader), cedd, feth ve hayal olurken bunlarin cismani alemdeki

yansimalari ise sirasiyla nebf, vahiy, imam, hiiccet ve dai olmustur”.159

Batinilerin alem anlayisi, “’akil”” ve “’nefs’” terimleri ile de agiklanmaya
calisilmigtir. Buna gore, Allah, baslangicta kendi emri {izerine noksansiz olarak kabul
edilen “’akl-1 evvel’’i yaratmig, onun ardindan da eksiklikleri olan ve
mikemmeliyetlikten uzak ‘’nefs-i sani’’yi meydana getirmistir. Nefsin kemal bir
akla ulasabilmesi adina eksiklikten tamliga ulasabilecegi bir vasitaya ihtiya¢ duymasi
da seméavi feleklerin yaratilmasina sebep olmustur. Dolayisiyla her bir hareketin
sonucunda bir yaratilis meydana gelmistir. Bu yaratiliglar i¢erisinde insan, bedenlerin
ciiz’i nefisler (eksik nefisler) ile birlikte bir minasebet kurmasi ile olusmustur.
Ancak insan, ulvi aleme ait kudsi nurlari alabilme noktasinda diger varliklardan
ayrilmigtir. Batinilere goére, ulvi alemde “’akil’’ ve “’nefs’’(kulli nefs) varken insan
dleminde sadece ‘’akil’”’ bulunmaktadir. Ancak akil, insan diinyasinin her seyi
konumundadir ve o (akil), kdmil bir insan1 temsil etmektedir. Bu ylzdendir ki kamil
insana, narnk (Nebi) ismi verilmistir. Akil disinda ulvi dlemde bulunmasinin zorunlu
oldugu kabul edilen Kiilli Nefs’in cismani alemdeki karsiligi olan ’miisahhas

55160

nefs’>'® ise esas yahut vasi’ye denk tutulmustur.*®

Ancak burada kadar anlatilanlarda dikkat edilmesi gereken bir husus vardir. O
da konuda bahsi gecen birden c¢ok terimin aslinda birbirlerinin es anlami yani
birbirlerinin yerine kullanilabiliyor olmasidir. Bu terimler karisiklia sebebiyet

vermemesi agisindan su sekilde formiile edebiliriz:

e KianT = Akl-1 evvel=KIilli akil = Sabik = Kalem = Kaf

%9 Muhammed Ahmed el-Hatip, el-Hareketii'I-Banniyye, s. 89.

180 fnsan, ozel bir kabiliyete sahip olmasi agisindan diger varliklardan ayrilmustir. Hatta bu
kabiliyeti sayesinde ulvi &leme nispeten kendi &lemini olugturmustur. Ulvi &lemde bulunan
“’akil”” ve “’nefs”’, insan &leminde ‘’miisahhas akil”’ ve ‘’miisahhas nefs’’e karsilik gelmistir.
Buna gore miigahhas akil, ndsuk hikkmiindeyken miisahhas nefs, esas yani vasi hukmiinde
olmustur. (Bkz. Oz, es-Sek’a, ’Ismailiyye”’, DI4, XXI, 130)

161 Eby’l-Feth Muhammed Abdulkerim b. Ebi Bekr Ahmed es-Sehristant, el-Milel ve n-Nihal,
(thk. Abdilaziz Muhammed el-Vekil), Kahire 1968, I, 193; Abdiilbaki Golpmarli, Tirkiye de
Mezhepler ve Tarikatler, inkilap Yayinlari, Istanbul 2016, s. 126; Ilhan, “’Béatiniyye’’, DIA, V,
193; Ahmet Ates, *’Batiniye”’, I4, Milli Egitim Bakanlig, Istanbul 1977, I, 339-340.
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e Kader = Nefs-i Sani=K{llT nefs = Tali = Levh = Nun

Batiniligin savunucularindan biri olan D& Ahmed Hamiduddin el-Kirmani'®?,

Rahatu’l-Akl adl1 eserinde bu konuyu daha da genis bir sekilde ele alarak tablo haline

getirmistir. Bu tablo, Ismaililerin alem anlayislar1 bakimindan ¢ok biiyiik bir 6neme

sahiptir. Clinkii onlarin niiblivvet/davet anlayisi ve davetgi hiyerarsisinin, alem

anlayislartyla nasil iliskilendirildigi bu tablo tizerinden aktarmaktadir:'®®

ULVI/RUHANT HUDUDLAR

SUFLI1/CiSMANT HUDUDLAR

(FELEKLERIN HiYERARSISI) (DAVETCI HIYERARSISI)
Ik varlik(ilk akil) | En yiiksek felek Natik Tenzil Mertebesi
Ikinci varlik(Kiilli | Ikinci felek Esas/Vasi Te’vil Mertebesi
nefs)
Uciincii varlik Uciincii felek Imam Emir Mertebesi
(Zuhal/Satiirn)
Dordiincii varlik Dorduncu felek Bab Faslu’l-Hitap
(Miisteri/Jupiter) Mertebesi(melek)
Besinci varlik Besinci felek Hiccet Hak veya batl
(Merih/Mars) hakkinda  hiikiim
mertebesi
Altinct varlik Altinci felek Déi-i Belag Ihticac ve mead
(Sems/Giines) bilgisini(6gretme)
mertebesi
Yedinci varlik Yedinci felek Déi-i Mutlak Ulvi  hududlar ve
(Zuhre/Vens) batini ibadetler
(6gretme mertebesi)
Sekizinci varlik Sekizinci felek Dai-i Mahdud SUflT hududlar1 ve
(Utarit/Merkr) zahin ibadetleri

Ogretme mertebesi

Dokuzuncu varlik

Dokuzuncu felek

Me’z0n-i Mutlak

Ahd ve misak alma

(kamer/ay) mertebesi

Onuncu varlik Tabiattaki Me’z0n-i Mahdud | Mustecibin gonluni
feleklerin  altinda celme mertebesi
kalanlar

Tablo 1: Batinflerdeki Alem Anlayisinin Niibiivvet ile fliskisi

162 Onemli isméili daflerinden biridir. Daha fazla bilgi i¢in bkz. Farhad Daftary, KiRMANI,
Hamidiiddin”’, D4, XXVI.

183 Ahmet Hamidiiddin el-Kirmani, Rakatu 'I-Akl, s. 256.
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“Batinilerdeki Alem Anlayismin Niibiivvet ile iliskisi>> adli bu tablo, Batiniler
tarafindan su sekilde yorumlanmistir: “’Felekler harekete gecebilmeleri i¢in nasil ki
akil ve nefse ihtiya¢ duyuyorlarsa nefslerin ve sahislarin harekete gecebilmesi igin de
dini hiikkiimlere ihtiyag¢ vardir. Bu hiikiimleri getiren ve uygulayicisi olan peygamber
ve vasiler, dini davranig ve hiikiimleri yerine getirme sorumlulugu ortadan kalkana
kadar yedili bir sistem Uzerine deveran edecek olan bu hareketlerin devam ettiricisi
olacaktir. Bu feleki hareketlerin ve ser’l hiikiimlerin tek bir amaci vardir. O da,
nefsin tam bir olgunluga kavusma istegidir. Bunu saglayacak olan kisiler ise siiphesiz

natik peygamber ve ardindan gelen vasi, imam ve dafler olacaktir’>.*®

Batinilerin alem anlayisinin bir de kurtuluscu bir yonii bulunmaktadir. Oyle ki
insan yaratilisinin ardindan hem kokeninden hem de yaratanindan c¢ok fazla
uzaklagmaktadir. Bu kozmolojinin amacit da, mesafeleri ortadan kaldirmak ve
insanlar1t mutlak huzura erdirmektir. Bu ylizden insana yaraticisindan ve kokeninden
neden uzakta oldugu bildirilir ve nétik peygamberlere Allah tarafindan verilen
bilgilerin insanlara ulasmasi saglanirsa iste o zaman insan tam anlamiyla huzura

kavusacakt1r.165

Sonug olarak evrenin iki ana unsurdan meydana geldigini ve bu ikisinin
hareketlerinin  sonucu varliklarin ortaya ¢iktigini savunan Batiniler, alem
anlayiglarindaki biitlin unsurlar1 niiblivvet ile baglantili hale getirmislerdir. Hatta
bunun igin bir hiyerarsik tablo olusturan Kirmani, felekler Gzerinden nibuvvetin
nasil bir 6neme sahip oldugunu vurgulamistir. Bu noktada Onemli olan bir diger
nokta da Batiniler, bu konudaki (nubtivvet ile ilgili) goriis ve diisiincelerini belli bir
gizlilik igerisinde yiritmiislerdir. Bundan dolay1 gizlilik meselesi ile ilgili bilgileri

genis bir sekilde ele almakta fayda vardir.

1.2. Takiyye (Gizlilik ilkesi)
Batinilerin niibiivvet anlayisinin temelini olusturan ve onlar tarafindan 9zellikle

Onemle Uzerinde durulan bir konu olan Takiyye, aslen “’bir kisiyi tehdit ve eziyetten

184 Ebu’l-Feth Muhammed es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, I, 193
165 Daftary, Ismaililer, s. 218; A. mif., Muhalif Islam "in 1400 yil1, s. 172.
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korumak’> anlamina gelen v-k-y (vikaye) kelimesinin mastarindan tiiremistir.
“’Sakinma, korkma, kendini koruma’’ anlamina gelen bu isim, genel itibariyle
“tehlike ve baski durumunun meydana gelmesi halinde kisinin gercekte inanmis
oldugu dini ve onun telakkisini saklayip c¢evresinde bulunan insanlarla uyum

saglamasi1’’ olarak tanimlanmugtir.*®

Kur’an-1 Kerim’de her ne kadar takiyye terimine kullanilmasa da onunla ayn1
kokten gelmis olan tiikat®® kelimesine yer verilmistir. Ancak anlam itibariyle
Kur’dn’da takiyye halinin bazi durumlarda kullanildigi goriilmektedir. Ornegin
“Mii’'minler, mU ‘minleri birakwp inkarcilart dost edinmesin. Kim béyle yaparsa Allah
ile bir ilisigi kalmaz. Ancak onlardan (gelebilecek tehlikeden) korunmaniz bagkadir.
Allah, asil sizi kendisine karsi dikkatli olmaniz hakkinda wyarmaktir. Ciinkii déniis

Allah’adr’"*® ayeti **° bu durum icin delil olarak gosterilmektedir. Bu ayetle

166 Topaloglu, Celebi, <’Takiyye’’, Kelam Terimleri Sézligii, s. 301.
17 Al-i Imran, 3/28.
1% Al-i Imrén, 3/28.

189 Fahrettin Réazi, bu ayet dikkate alinarak takiyye hakkinda pek ¢ok hiikmiin verildigini
sOyleyerek bu hitkkiimlerin sirasiyla su sekilde nakletmistir:

1. Takiyye ancak Miisliiman kisi, kafir bir topluluk i¢inde bulundugu ve o kéfirlerden cani ve
mali hususunda korkup boylece de onlara diliyle midarada (aksi sdylemde) bulunarak
yumusak davrandigi zaman olur. Bu da diliyle onlara diigmanlik géstermemekle olur. Hatta o
kisinin sevgi ve dostluk duydugu zannini veren sozler sdylemesi de caizdir. Ama bu, gonliinde
aksini gizlemesi ve soyledigi her seyde tarizde bulunmasi (dolayli bir sekilde sdylemesi)
sartiyla caizdir. Ciinkii takiyyenin tesiri ancak zahirde olup kalbin hallerinde degildir.

2. O Miisliimanin, takiyye yapmasi caiz oldugu halde imani ve hakki agiklamasi daha giizeldir.
Bunun delili, Miiseyleme hadisesinde net bir sekilde goriilmektedir. Hasan el-Basri (0.
110/728) soyle demistir: “’Miiseylemetii’l-Kezzab, Hz. Peygamber’in ashabindan olan iki
adam yakaladi. Onlardan birisine, ‘Sen, Muhammed’in Allah’in Resulii olduguna sehadet
ediyor musun?’ deyince adam, ‘Evet, evet, evet!” dedi. Bunun iizerine Miiseyleme, ‘Benim de
Allah’in Resulii olduguma sehadet eder misin?’ deyince adam, ‘Evet’ dedi. Miiseyleme,
kendisinin Beni Hanife Kabilesi’nin peygamberi, Hz. Muhammed’in de Kureys Kabilesi’nin
peygamberi oldugunu iddia ediyordu. Bunun {izerine o adami birakip digerini ¢agirdi ve ona,
‘Muhammed’in Allah’in Resulii olduguna sehadette bulunuyor musun?’ dedi. Adam, ‘Evet’
dedi. Daha sonra ‘Benim de Allah’in Resulii olduguma sehadette bulunuyor musun?’ deyince
adam, ii¢ kere ‘Ben sagirim’ dedi. Miiseyleme bunun {izerine yanina gelerek onu katletti. Bu
olay, Hz. Peygamber’e intikal ettigi zaman O sdyle buyurdu: ‘Su dldiiriilen kimseye gelince, o
yakinl imani1 ve sidki iizere gitti. Allah miibarek etsin. Digeri ise Allah’in tanimis oldugu
ruhsati kullandi. Bundan dolay1 ona bir giinah ve vebal yoktur’ >’. Bu ayetin bir diger benzeri
de, “Kalbi iman iizere mutmain oldugu halde, zorlananlar miistesna’’ (Nahl, 16/106) ayetidir.)

3. Takiyye ancak dostluk ve diigmanlik gostermeyle ilgili durumlarda caizdir. Bazen dini izhar
etmekle ilgili konularda da caiz olur. Ama 06ldiirme, zina, gasp etme, yalanci sahitlik, namuslu
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Mislimanlarin herhangi bir zor duruma diismesi halinde sikintilarin1 giderip
yasadig1 giigliikleri ortadan kaldirabilecegi bir kolaylik (ruhsat) olan takiyye hali,
kendilerine kars1 yapilan bir tehdit durumunda md’minlerin  Kkafirleri yoldas
edinmemeleri ve onlardan sakinabilmeleri i¢in diger mevzulardan istisna edilerek

kabul edilmektedir.'"

Bu konuyu destekler nitelikte 6rnekler verilecek olursa inkar konusunda
zorlanan kisilerin imanlarini ¢evrelerinden gizlemesi ‘'Firavun ailesinden, imanini
gizlemekte olan mui’min bir adam séyle dedi: ‘Rabbim Allah’tir, dedigi icin bir
adamu oldiirecek misiniz’ Halbuki o, size Rabbinizden apagik mucizeler getirdi. Eger
yvalanci ise yalanm kendi aleyhinedir. Eger dogru séyliiyorsa, sizi tehdit ettigi seylerin
bir kismi basiniza gelecektir. Stiphesiz Allah, asir1 giden, yalancilik eden kimseyi

»5171

dogru yola eristirmez ve “’Kalbi imanla dolu oldugu halde zorlanan kimse harig,

inandiktan sonra Allah’t inkar eden ve béylece gdgsiinii kiifre acanlara Allah 'tan

kimselere iftira ve Kéfirleri Miisliimanlarin gizli hallerine muttali kilmak gibi zarar1 bagkalarina
dokunan seylere gelince bunlarda takiyye yapmak kesinlikle caiz degildir.

4.Ayetin zahiri, takiyyenin sadece hukiimran ve galip olan kafirlerle birlikte bulundugu zaman
helal olduguna delalet eder. Ama ne var ki Safit’ye (6 204/820) gére, Miisliimanlar arasindaki
durum, Misliimanlarla misrikler arasindaki duruma benzedigi zaman canlarini korumak i¢in
Mhiisliimanlarin takiyye yapmasi helal olur.

5. “Cani korumak i¢in takiyye caizdir. Buna goére, mali korumak i¢in de takiyye caiz olur
mu?’’ denilirse bunun caiz olacagmna hiikkmetmek muhtemeldir. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.v),
“Miisliman kimsenin malimin dokunulmazligi, kanin ve canmin dokunulmazligt
gibidir’’(Miisned, 1/446) ve “’Kim mal1 ugrunda oSldiiriiliirse, o sehittir’’(Tirmizi, Diyat, 22
(IV/28) buyurmustur. Bir de mali korumaya duyulan ihtiya¢ son derece zaruridir. Mesela su,
¢ok pahali bir bi¢cimde satildiginda abdest almanin farziyyeti hitkkmii sakit; fazla mal ve para
noksanlagmasina sebebiyet vermemek i¢in teyemmiim ile yetinmek caiz olur. O halde bu,
burada nasil caiz olmasin? Allah en iyi bilendir.

6. Miicahid (6. 103/721) soyle demistir: <’Bu hiikiim, Islam’1n ilk yillarinda mii’'minlerin azlig1
ve zay1flig1 sebebiyle gecerli idi. Ama Islam devleti giic kuvvet kazandiktan sonra bu hiikiim
gecersiz olmustur. (Bkz. Fahruddin er-R&zi, Tefsir-i Kebir (Mefatihu’l-Gayb), (gev. Suat
Yildirim ve Digerleri), Ak¢ag Basin Yayin, Ankara 1989, VI, 252-253)

Goriildiigii iizere Takiyye (gizlilik), Islam &limleri tarafindan bu alti sekilde anlagilmustir.
Bunlarin disinda takiyye ile ilgili baska bir yorum getirilmemis, gelistirilmemistir.

70 Abdulbaki Gélpnarli, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, Der Yayinlari, Istanbul
1987, s. 89; 561-562; Mustafa Oz, “’Takiyye’’, DI4, Tiirkiye Diyanet Isleri Baskanligi,
XXXIX, Istanbul 2010, 453; Rudolf Strothmann, ’Takiye’’, [4, Milli Egitim Bakanlig,
Istanbul 1993, X1, 679.

M Mii’min, 40/28.
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gazap iner ve onlar icin biyik bir azap vardur’’'™

ayetlerinde gorildigi gibi
kendilerine kars1 yapilan tehdit ve saldirilara karsi kisilerin bu baskilardan kurtulmak
i¢in yalnizca dilde (fakat kalben degil) inancini inkar etmesi hor goériilmemis ve bu
takiyye durumunun Kkisilerin imanima herhangi bir zarari1 olmadig1 da séylenmistir.
Ancak Imam Gazzali’ye gore Allah Teala, bunu bir ¢ikar icin kullananlar1 da “’Allah,
kendilerine kitap verilenlerden, ‘Onu insanlara mutlaka ag¢iklayacaksiniz, onu
gizlemeyeceksiniz’ diye saglam soz almisti. Ama onlar bunu kulak ard: edip kitabi az
bir diinyalikla degistiler. Karsiliginda aldiklart ne kadar da degersiz!’"*™ ayetiyle!™

akibetleri hakkinda uyarmistir.

Biitin ~ SiT  firkalar tarafindan uygulanan “’takiyye hali’® &zellikle

Batiniyye/Ismailiyye tarafindan dinf bir esas haline getirilmistir. Oyle ki Ca’fer es-

172 Nahl, 16/106.
173 Al-i imran, 3/187.

74 Ayette zikredilen “’gercegi gizleme’” meselesini 6zellikle ele alacak olursak Fahreddin Razi
sunlar1 sOylemistir:

““Bilki bu ayet, zahiren her ne kadar Yahudi ve Hristiyanlarla ilgili ise de Miisliimanlarin da
bunun muhtevasina girmesi uzak bir ihtimal degildir. Ciinkii Misliimanlar da Ehl-i Kitap’tir.
Kur’an ise Allah’in kitaplarinin en sereflisidir. Anlatildigina gére Haccac (6. 95/714), Hasan
el-Basri’ye haber gonderip ‘Senden bana ulasan seyler nedir?” dedi. Bunun iizerine Hasan el-
Basri, ‘Benden sana ulagsan her seyi ben sdylemedim ve sdyledigim her sey de sana
ulasmamustir’ dedi. Haccac da ‘Sen ‘Nifak, zabt-u rabt (muhafaza kontrol) altina alinmis idi,
fakat umumilesti ve kilicint kusandi’ demissin’’ deyince Hasan el-Basri, ‘Evet’ cevabini verdi.
Haccac, ‘Bundan hoglanmadigimizi bildigin halde seni bunu séylemeye zorlayan nedir?” dedi.
Hasan el-Basri de ‘Ciinkii Hak Tedla, Ehl-i Kitap’tan, o kitab1 insanlara agiklasinlar ve
gizlemesinler diye séz almist’’ dedi. Katade de, ‘Soylenip agiklanmayan ilim, harcanmayan
hazine gibidir; ifade edilmeyen hikmet, yiyip icmeyen bir heykel gibidir’ demistir. O s6yle de
derdi: ‘Konusan alime ve dikkatli dinleyiciye ne mutlu... Su bir ilim 6grenmis onu bol bol
veriyor, 6biirii de hayri dinleyip onu ezberliyor’. Hz. Peygamber (s.a.v), ‘Kim bir bilgiyi ona
ehil olan kimseden gizlerse, atesten bir gem ile gemlenir’ buyurmustur. Hz. Ali’nin (r.a) $6yle
dedigi rivayet edilmistir: ‘Allah Tedla, &limleri, 6gretip dgretmedikleri hususunda muéheze
(ayiplama, kinama) etmeden cahilleri 6grenip 6grenmedikleri i¢in mudheze etmez... Sonra
Cenéb-1 Hak, ‘Onlar ise onu swrtlarimin arkasina attilar ve onunla az bir menfaat satin aldilar.
Satin aldiklart o sey ne kétii...” buyurmustur. Bu ifadeden murat sudur: ‘Onlar, ona riayet
etmediler ve dnemsemediler’. Bir seyi sirt arkasina atmak, uzaklastirmak ve 6nem verip hesaba
katmamak manasinadir. ‘Onunla az bir menfaat satin aldilar’ tabiri, ‘Onlar, diinyevi bir
menfaata ulagmak gayesi ile gercegi gizlediler’ manasindadir. Binaenaleyh, zalimlere
miisamaha gostermek ve onlarin goniillerini hos etmek veya bir menfaat elde etmek, bir
sakinma ve korkudan dolay1 veyahut da bildigi sey hususunda cimrilik etmek gibi fasid bir
gaye sebebi ile ger¢egi insanlara agiklamayan ve ondan herhangi bir seyi gizleyen herkes, bu
ayetin ifade ettigi tehdide dahil olur’’. (Bkz. Fahruddin er-R&zi, Tefsir-i Kebir (Mefditihu’l-
Gayb), (¢ev. Suat Yildirim ve Digerleri), Ankara 1990, VII, 261)
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Sadik’tan (6. 148/765) ' “’Takiyye, benim dinimdir. Din, babalarimm ve
atalarimindir. Kim takiyye yoktur derse onun dini de yoktur’’ sézii nakledilmistir."®

Ismaililerde “’takiyye’ terimi ilk olarak Ismail b. Ca’fer’in imameti ile ilgili
olan meselede gorilmiistiir. Olaylarin asli, Ca’fer es-S&dik’in kendisinden sonra
imimeti oglu Ismail b. Ca’fer’e birakmasi1 ve Isméil’in babasi Ca’fer es-Sadik’in
hayatta iken 6lmesi ile baslamistir. Imimete tayin edilen Ismail’in 6lmesi, iki farkli
goriisiin ortaya ¢ikmasima sebep olmustur. Bunlardan ilki, Ismail’in takiyye geregi
kendisini dlmiis gibi gdsterdigini iddia eden ¢’Halis Ismaililer’> tarafindan ortaya
atilan goriis olmustur. Ancak bu inanisa sahip olan kisilerin sayis1 olduk¢a az olmus
ve bu inamis, yillar gectikee ortadan kaybolmustur. Ikinci goriiste ise Ismaéil’in
oldigi kabul edilmistir. Ancak imamet, (inaniglar1 gore) nass ile tayin edildigi ve
geri doniisii bulunmadigi icin Ismdil’in neslinden gelecek olan g¢ocuklarina
verilmelidir. Bundan dolayr Ismail’in kiiciik kardesi Musa el-Kézim’in imameti
kabul edilmemektedir. '" Bu goriise sahip olan kisiler, Ismailiyye’nin aslini

olusturmustur.178

Ismaililerin ilk liderleri, kendilerini bask1 ve tehditten korumak icin mutlak bir
gizlilik i¢inde yasamislardir. Kabul etmis olduklari goriis ve disiinceler agiga
cikmamasi i¢in ¢ok az sayida eserin yaziya gegcirilmesine izin vermiglerdir. Hatta bu
yazilar1 kaleme alan kimselerin kimlikleri ortaya ¢ikmamasi adina olaganiistii bir

caba sarf edilmistir. Bundan dolayr Ca’fer b. S&dik’tan sonra gelen imamlar

5 Ca’fer es-Sadik, Isnéas.eriyye’nin altinc1, Ismdiliyye’nin besinci imamdir. (Bkz. Mustafa
Oz, “’Ca’fer es-Sadik’’, DIA, Tiirkiye Diyanet Isleri Baskanlig, Istanbul 1993, VII)

176 el-Hatip, el-Hareketii’I-Batiniyye, s. 118; Bernard Lewis, Hashasiler (Islam’da Radikal Bir

Tarikat), (¢ev. Kemal Sarisézen), Kap1 Yayinlari, Istanbul 2018, s. 53; Abdulbaki Gélpinarly,
Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, s. 565.

Y7 [smailiyye’nin imamiyye Siasi ile yasadigi ilk ayrilik, bu noktada baglamustr.

178 es-Sehristdni, el-Milel ve’l-Nihal, 1, 191; el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Fwrak, s. 62-63;
Farhad Daftary, The Isma’ilis (Their History and Doctrines), Cambridge University Press,
New York 2007, s. 89-90; A. mif., Muhalif Islamin 1400 yil1, s. 97; Bernard Lewis, Alamut
Kalesi ve Hasan El Sabbah, s. 60; Bekir Topaloglu, Kelam Ilimi (Giris), Damla Yaymevi,
Istanbul 1985, s. 217; Ayse Betiil Tekin, Tusi nin Tecridii’l-Itikad’1 ve Serhlerinden Varlik ve
Mahiyet, (Basilmamis Doktora Tezi), Istanbul 2013, s. 254; Golpinarh, a.g.e, s. 89; Mustafa
Oz, Baslangictan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, Ensar Yaynlari, istanbul 2014, s. 166;
Neset Cagatay, Ibrahim Agah Cubukgu, Islam Mezhepleri Tarihi, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Yaymlari, Ankara 1985, s. 77.
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kendilerine ait olan isimleri kullanmadan ‘’Miibarek’’(kutlu) , ’Meymun’’(sansli) ve

“*Sa’id”’(mutlu) gibi isimleri ile anilmslardir.*™

Ibnii’1-Cevzi (6. 597/1201), Batinilerdeki takiyye hakkinda daha genis bilgilere
yer verenlerden birisi olmustur. Oyle ki Telbis-u /blis adl1 eserinde Ismaili bir dafye
(davetciye) rastlayan bir kisi ile d&inin aralarinda gegen bir diyalogu nakletmistir. Bu
diyalogtaki davetginin sdyledikleri “’takiyye hali’’ agisindan onem arz etmektedir.
Oyle ki kendisine hakikatleri dgretmesini isteyen kisiye: “’Ben hazinedeki sirlari
herkese soylemekle emrolunmadim. Ancak bana s6z verdikten ve ona giivendikten
sonra vermekle emrolundum’ demistir. Ardindan aldig1 s6z ve yeminle birlikte
davetci: “’Bana ve imama s6z ver ki sana sdyleyecegim sirlar1 ¢ikarmayacak ve

yaymayacaksin’ S diyerek karsisindaki kisiyle ahitlesmistir.

Bunun ardindan Ibnii’l-Cevzi, Batinilerin gizlice vyiiriitmiis olduklari
davetlerinin altindaki gercegin ne oldugunu, bu anlayisa ve inanca mensup olan

kisilerin kendi dillerinden su sekilde nakletmistir:

Mezhebimize yardim edecek bir adam seceriz ve bu adam ehl-i beytten oldugunu iddia
eder. Tim halka da kendisine itaati vacip oldugunu séyler. Ciink(l 0 evlad-1 Ras01’diir.
Allah tarafindan hata ve siirgmelerden korunmustur, hata etmez ve yanilmaz. Ras0l’tin
halifesi oldugunu ilan eder. Sonra da kimseyi, masum diye adlandirdigimiz halifeye
yaklastirmayiz. Ciinkii eve yakin olanlar gizli seyleri de bilirler. Ama uzak olanlar
bilemezler. Ev uzak olup mesele uzun olunca, davete icabet eden, halifenin durumunu
arastirmaya ve isin gergegini bilmeye gii¢ yetiremez.'*!
Diger taraftan yiiriitiilen bu faaliyet, sadece alt ziimreye yani siradan insanlara
yapilmig bir davet olup anlayis1 yiiksek ve hakki batildan ayirabilecek kabiliyete
sahip olan insanlardan gizlenmistir. 182 fbnii’l-Cevzi buna ornek olarak da basta

bulunan halifenin: ’Davetgilerine soyle emrediyordu: ‘Sagini solunu bile bilmeyen

9 Daftary, Muhalif Islam’in 1400 Yili, s. 126, 144; A. mlf., Alamut Efsaneleri, s. 18; Bernard
Lewis, Hashasiler, s. 53; Muhammed Ebu Zehra, Islam’da Itikadi ,Siyasi ve Fikhi Mezhepler
Tarihi, s. 61.

180 {hnii’1-Cevazl, Seytan’in Hileleri, S. 156.
181 fbnii’l-Cevzi, a.g.e, s. 158-159.
182 Farhad Daftary, Sii Islam Tarihi, s. 145.

52



ahmaklar1 davet edin. Diinya islerinden anlamayan kimseleri davet edin. Onlara
badem, bal ve suniz denilen bir yiyecek yedirin. Ta ki sarhos olup beyinleri agilsin’’
dedigini nakletmistir. ' iste bu kisilerin yapmus olduklari batini faaliyetler ile
Islam’m hakikatlerini basit insanlardan sakladig1 ve onlarin nefsani arzularina hitap
eden aldatict ve yaniltict davetlerle bilerek veya bilmeyerek onlart dinden
uzaklastirdigi soylenilmistir.'® imam Gazzalt de Al-i imran suresinin 187. ayetini
delil olarak gostererek Allah’in  dininin gizlenmesinin helal olmayacagin

séylemistir.185

Sonug olarak Béatmiler, her ne kadar toplum igerisinde gordiikleri asagilanma
ve tehdit dolayisiyla kendilerini gizleme geregi duysalar da aslinda bu gizlilik
(takiyye), onlar igin dini bir vecibe olarak goriilmistiir. Bunu en blytik gdstergesi ise
bu gizliligin tehdit ve zorlama ani ile ya da belirsiz de olsa bir zamanla sinirli
kalmayip onlarin tiim hayatlart boyunca siiren bir 6zellige sahip olmasi olmustur.
Batinilerin bu kadar gizlenmesine sebep olan asil sebep ise kabul etmis olduklari
zahir-batin ayrimi olmustur. Bu noktada Batinilerin za&hir ve batin arasinda yapmis

oldugu ayrimi su sekilde anlatabiliriz

1.3. Zahir ve Batin Ayrimi
Batiniyye’nin bu isim ile anilmasina sebebiyet veren zahir-batin doktrini,
Batimilerin niibiivvet anlayislarinda ¢ok 6nemli bir yere sahip olmustur. Hatta bagli

bulunduklari Imamiyye Siasi’ndan bu doktrine verdikleri deger ile ayrilmislardir.

Sozliikte, “’galip gelmek, arka ¢ikmak, desteklemek, yardimci olmak, agik
olmak, ortaya ¢ikmak/gikartmak, tistiin gelmek, agik, asikar’’ anlamina gelen zahir
kelimesi, zuhur (us¢) kelimesinden tiretilmistir. Bu agiklamalarin yani sira
Kur’dn’da “’farkina varmak’’, “’6grenmek’’ ve “’zihar yapmak’’ gibi anlamlarda da

kullanmilmistir. Terim olarak “’varligini ve birligini belgeleyen bir¢ok delilin

18 {bnii’l-Cevazi, Seytan’in Hileleri, S. 164.

184 Muhsin Abdiilhamid, Islam’a Yénelen Yikici Hareketler (Babilik ve Bahailigin I¢yiizii),
(cev. M. Saim Yeprem ve Hasan Giileg), Diyanet Isleri Bagskanlig1 Yayinlari, Ankara 1984, s.
34.

185 el-Gazzall, Batiniligin I¢ Yiizii, s. 39.
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bulunmasi agisindan belirgin olan’’ anlaminda kullanilmasina karsin Kelam
terminolojisinde batin kelimesinin ziddi olan “’naslarin agik¢a okunan ve goriilen

literal anlam1’* seklinde tanimlanmugtir. 1%

Zahir kelimesinin zidd1 olan diger kelimeye gelecek olursak da basun, “’kapal
olmak, kolay anlagilmamak, gizli olmak, bir seyin i¢ yliziine hakim olmak, bir
kimsenin sirlarina vakif olmak’ anlamina gelen “’batn/butun’’(uk:) kelimesinden
tiretilmistir. Terim anlami ise genel ¢apta ’kisinin duyu organlariyla idrak

edemeyecegi, goriinenin 6tesinde bulunan gizli gerceklik’’ olarak tanimlanmugtir.*®’

[lk donemden itibaren Isméililer, icerisinde bulundugu Sii topluluklarin
(0zellikle imamiyye/isnaaseriyye mezhebinin) benimsemis oldugu inanglar
konusunda onlardan bazi farkliliklar gostermistir. Bu duruma gosterilecek ilk drnek
ise on iki imam diziliminde'®® Ca’fer es-Sadik’tan sonra (vefat etmis olsa bile) en
biiyiik oglu olan Ismdil b. Ca’fer’in imdmete gecmesi gerektigini savunmalari
olmustur.'® Bu inanglar1 nedeniyle de ismailiyye ismini almislardir. Ancak onlar1 én
plana ¢ikaran en biiylik farklilik, zahir ile batin arasinda yapmis olduklari ayrim
olmustur. Oyle ki bu ayrim, mezheplerinin en 6nemli doktrini haline gelmistir. Bu
anlayisa gore, Kur’an’in goriinen bir yiizli (z&hiri) oldugu gibi bir de i¢ yiizii(batini)
bulunmaktadir. Zahir, Hz. Muhammed tarafindan getirilmekte olup dinin ameli

yanin1 yani zahiri bir sekilde (acik¢a) yapmaya imkan veren kismini temsil

18 el-Isfahani, ¢z-h-r’, el-Mifredat, s. 623-624: Okuyan, “’z-h-r’, Cok Anlamiiik
Baglaminda Kur’an Sozligii, s. 551-553; Topaloglu, Celebi, “’Zahir’’, Kelam Terimleri
Sozliigii, s. 343; Bekir Topaloglu, “’Z&hir”’, DIA, Tiirkiye Diyanet Isleri Baskanhigi, Istanbul
2013, XLIV, 85; Ibrahim Kafi Dénmez, ’Zahir’’, DIA, Tiirkiye Diyanet Isleri Baskanligy,
Istanbul 2013, XLIV, 85; Siileyman Uludag, “’Zahir’’, I4, Milli Egitim Bakanligi, Istanbul
1993, XIII, 449.

" el-Isfahant, “b-t-n>’, a.g.e, s. 138; Okuyan, “’b-t-n, a.g.e, s. 143-144; Topaloglu, Celebi,
“Batin’’, a.g.€, s. 41; Ahmet Ates, °Batin”’, [4, Milli Egitim Bakanlh:, Istanbul 1977, II, 339-
340.

188 Bu imamlar sirastyla Ali b. Ebi Talip, Hasan b. Ali, Hiseyin b. Ali, Ali b. Hiiseyin
Zeynlabidin, Muhammed el-Békir, Ca’fer es-Sadik, Musa el-Kézim, Ali er-Riza, Muhammed
et-Taki veya el-Cevad, Ali en-N&ki veya el-Hadi, Hasan el-Askeri, Muhammed b. Hasan el-
Mehdi’dir. (Bkz. Bekir Topaloglu, Kelam Iimi, s. 218; Clément Imbault Huart, *’Isna
Aseriye’’, I4, Milli Egitim Bakanlig1, istanbul 1993, X(II), 1125)

89 Oysaki imamiyye mezhebi, Ismail b. Ca’fer’in 6lmesinin ardindan imametin ondan
dustiigtinii ve Ca’fer b. S&dik’in ardinda Musa el-K&zim’dan imdmetin devam ettigini kabul
etmistir. Genis bilgi igin bkz. es-SehristanT, el-Milel ve 'n-Nihal, 1, 169.
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etmektedir. Batin ise 6zel bir ilim olarak kabul edilip Ali b. Ebi Talip tarafindan
yapilan agiklamalara verilen isim olmustur. Onlara gore, z&hir kismi, herkesin
anlayabilecegi bir dile sahip olmasina karsin batin kismini sadece kendi inang ve
anlayiglarina sahip kimseler anlayabilecektir. Hakikatin gizli oldugunu ve zahir olan
ayetlerin bu yiizden te’vil edilmesi gerektigini kabul eden Ismaililer, batina biyiik
onem vermistir. Dolayisiyla batin kismi temsil eden Ali b. Ebi Talip’in zahir kism1

temsil eden Muhammed (s.a.v)’den daha faziletli oldugu kabul edilmistir.*®

Batinilere gore, gonderilen tiim vahiy kitaplar1 ve seriatlar yiizeysel bir anlama
sahip olup degisime ugrayabiliyorken i¢ yiiziinde barindirdiklar1 gergekler asla bir
degisime ugramamaktadir. Bundan dolay1 hakikatler, ayetlerin goriinen yizunde
degil, i¢ yiiziinde (hakéik) aranmalidir. Ciinkii onlara gére, hakaik, gizli olan manevi

hakikatler diinyasini simgeleyen irfanf bir sistem olusturmaktadir.*®*

Batiniler, bu ayrimi (zahir-batin) kabul etmekle birlikte yaptiklart davette
kendilerine iki kistas belirlemislerdir. Bunlardan biri, kendilerini gergekleri
anlayabilecek secilmis bir grup olarak gosterip diger insanlarin (siradan
Misliimanlarin) bu hakikati gorebilecek goze ve kabiliyete sahip olmadiklarini kabul
etmeleridir. Bu durum, diger insanlarin onlardan daha asagi durumda oldugu algisina
yol agmustir. Yani Ismaililer, diger insanlar1 dislayici bir yol izlemislerdir. CUnki
onlara gore, kendi inanglarina sahip olmayan insanlar gercekleri géremez ve ona
ulagsamaz durumdadir. Ancak onlara boyun egen ve onlarin yolunda giden kimseler,
hakikatin asil sahibi olmaktadir. Kistaslardan bir digerine gelecek olursak 0 da

takiyye ilkeleri geregi yaptiklar1 davetlerini hep gizli bir sekilde yiiriitmeleridir."*

190 sabir Tuayme, el-Akaidu’l-Batniyye ve hiikmii’l-isiami fiha, s. 11-12; Mustafa Galip,
Tarihu’d-Da veti’I-Ismailiyye, Daru’l-Endiilis, Beyrut 1965, s. 39; el-Isferayini, Dini Basiret,
s. 150; Daftary, Muhalif Islam’in 1400 Yili, s. 167-168; Muhammed Ebu Zehra, Islam’da
Ttikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, s. 62; Mustafa Oztirk, Tefsirde Batnilik ve Batini
Te’vil Gelenegi, Diisiin Yayincilik, Istanbul 2011, s. 207-208; Oz, Baslangigtan Giiniimiize
Islam Mezhepleri Tarihi, s. 173; Ahmet Ates, “’Batiniye”, 4, 11, 339; Bernard Lewis,
“Ismaililer”’, 14, Milli Egitim Bakanlig1, Istanbul 1993, V(II), 1120.

191 Sabir Tuayme, el-Akaidu 'I-Banniyye, s. 11-12; Muhammed b. Hasan el-Kummi, Hasan b.
Masa en-Nevbahtl, Sil Furkalar, s. 204-205; Daftary, Ismaililer, s. 210; A. mif., Sii Islam
Tarihi, s. 145.

192 es-Sehristant, el-Milel ve’n-Nihal, 1, 179; el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, s. 234;
Topaloglu, Kelam Ilmi, s. 230-231; Daftary, Ismaililer, s. 209-210.
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Bu mezhebin isleyisi hakkinda onemli bilgiler verenlerden biri Muhammed
Hammadi (6. 470/1077 ?) olmustur. Hammadi, bu gruba mensup olup teblig yapan
kisinin, ilk davetinde (propaganda) kendisini karsi tarafa(davet yaptigi kimse veya
kimselere) kabul ettirip emirlerine itaat edecek hale getirmeden teblig yapmadigini
ancak boyun egdigini/egdiklerini gordiigii an karsi tarafa sunlart soylediklerini

nakletmistir:

“’Sirlart kesfetmeye bak; avamin kanaat ettigi dis manalara kanaat edip kalma! Kendin
icin bu hale raz1 olma; Kur’an’t ve remizlerini iyi diisiin; temas ettigi meselelerin
aslinda ne manaya misal olduklarini bil! Namaz, taharet ve Peygamber aleyhissalati
vesselam efendimizden sarahet(agik¢a) ve ibare ile degil, rumuz ve isaretle rivayet
olunan emirlerin manalarint belle! Ciinkii biitiin insanlarin din adina yaptiklari isler
perde altinda olan birtakim manalar i¢in birer darb-1 meseldir. Buna binaen sen namazi
ve icindekini bil! Onun i¢ manalarini bellemeye bak! Ciinkii bilgisiz yapilan is,

sahibine fayda vermez’’ derler.'”

Daveti yapan kisi, Hammadi’nin anlatimina gére bu sekilde davetinin ikinci ve
ficiincii kismima gegmis olur. Oyle ki davetin sonraki asamalar1 artik kisiyi mezhebin

icerisinde kademe kademe blylmeye gotirmektedir.

Hammadi, bu konu ile alakali dainin (davetci) verdigi bir 6rnek ile z&hir-batin
ayrimindan bahsedisini su sekilde nakletmistir: <’Gormiiyor musun ki, yumurtanin
dis1 ve i¢i vardir. Buna binaen zahir, insanlarin bilmesinde esit olup havas ve avamin
bildikleri seydir. Batin ise biitiin insanlarin degil, pek az kimsenin bildigi seydir”.194
Bu doktrine misal ve dayanak olarak gosterdikleri “’Nihayet emrimiz gelip, tandwr
kaynamaya baslayinca (sular cosup tasinca) Nuh’a dedik ki: ‘Her cins canlidan
(erkekli disili) birer ¢ift, bir de kendileri hakkinda daha once hiikiim verilmis olanlar
disindaki ailen ile iman edenleri ona yikle’. Ama, onunla beraber sadece pek az
kimse iman etmisti’’**®>ve “Davud dedi ki: ‘Andolsun, senin koyununu kendi
koyunlarina katmak istemek suretiyle sana zulmetmistir. Esasen ortaklarin pek ¢ogu

birbirine haksizlik eder. Ancak iman edip salih ameller isleyenler baska. Onlar da

198 Muhammed Hammadi, Bazniler ve Karmatilerin I¢ Yiizii, s. 50.
1% Hammadi, Batuniler ve Karmatilerin I¢ Yiizii, s. 51.
% Huod, 11/40.
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1,196 197

pek azdir.’ ... gibi ayetler™" ile Batiniler, aslinda hakikati bilme noktasinda
gercek yolda olan kisilerin ¢ok az oldugunu, onlarin da kendileri (batini imamlar)
oldugunu vurgulamistir. Buna karsin Hammadi, bu ayetlerin batin kavramu ile hi¢bir
iliskisinin bulunmadigin1 ve ayetlerin manalar1 tam kavrandiginda gergegin ortaya

cikacagini sdylemistir.'*

Ismaililerin, ’batini>> olarak isimlendirilmesinin sebeplerinden biri olan bu
anlayis, kendileri tarafindan daha ileri boyuta tasinmistir. Buna 6rnek verenlerden
biri olan Ibnii’l-Cevzi, onlarin su sdzleri soylediklerini nakletmistir: “’Nasslarin
zahiriyle amel edenlerin sapik oldugunu, asil anlayisin bu nasslarin batiniyla amel
edip inanmak oldugunu sdylediler. Sonra da boyle inananlara kendi inanglarimizi

sOyler ve z&hirden murat budur deriz, dediler. Eger bu sekilde sayimiz ¢ogalirsa o

19 gad, 38/24.

Y97 Hud suresinin 40. ayettinde gecen ’mii’minler”’ hakkinda Fahreddin R&zi’den sunlar
nakledilmistir:

Alimler, bunlarm seksen kisi oldugunu séylemistir. Mukatil (6. 150/767) ise soyle demistir:
‘Musul taraflarinda bir kéy bulunmaktadir. Ad1 ise es-Semanin (seksenler) kdyudir. Bu kdye
es-Semanin adi verilmistir. Zira, (bu seksen kisi) gemiden ¢iktiklari zaman bu koyi
kurmuslardir. Bundan dolay: da bu kéy, bu adla isimlendirilmistir’. Alimler yine bu hususlara
dair, bundan daha ¢ok veya daha az seyleri de zikretmislerdir ki biitiin bu hususlart bilmek
miimkiin degildir. Ancak Allah onlarin ‘az’ oldugunu bildirmistir. Bu da Cenab-1 Hakk’1n,
‘Zaten onun yanindaki az sayida insandan bagkasi da iman etmemisti’ buyrugudur’’. (Bkz.
Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir (Mefdtihu’l-Gayb), (¢cev. Suat Yildirim ve Digerleri), Ankara
1992, XIllI, 24)

Yani burada o zamandaki iman edenlerin azligindan bahsedilmis ve bu azinligin kimlerden
olustugu ile ilgili herhangi bir bilgi verilmemistir. Ama batiniler bu ayetteki azinligin kendileri
olduguna dair iddialarda bulunmusglardir. Oysaki iddialarina isaret eden herhangi bir unsur da
bulunmamustir.

Bahsi gecen bir diger ayet ise Sad suresinin 24. ayeti olmustur. Sad suresindeki 24. ayetin
siyak ve sibakina bakilacak olursa anlatilan ayetin Davud (s.a) hakkinda oldugu goriilecektir.
Olay, Davud’a (a.s) gelen ve kendisinden aralarindaki husumette adaletli hiikiim vermesini
isteyen iki davalinin etrafinda gelismektedir. Burada bizi o6zellikle ilgilendiren yere gelecek
olursak Fahrettin Razi sunlar1 soylemistir: ’Davud (a.s) ‘Gergekten ortak is yapanlarm ¢ogu
mutlaka birbirine haksizlik eder. Iman edip de (...) miistesna’ demis ve iman edenleri,
haksizlik yapmaktan istisna etmistir’’.

Burada miistesna tutulan azinlik, yalnizca “’iman edenler’” mefhumuyla sinirlandirilarak
herhangi bir gruba hasredilmemistir. Yani iman eden herkes bu mefhumun igerisinde
degerlendirilmektedir. Sonu¢ olarak bu iki ayetin z&hirinde verilen soézler, daha ayrintili bir
sekilde herhangi bir degisiklige ugramadan tekrar edilmistir. (Bkz. Fahruddin er-Razi, Tefsir-i
Kebir, XIX, 55)

18 Hammadi, Batiniler ve Karmatilerin I¢ Yiizii, s. 51.
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zaman diger gruplar da saptirabiliriz””.*® Gériildiigii gibi her seyin bir zahiri ve
batin1 oldugunu kabul eden bu anlayis, biitiin farz ve siinnetlerin goriinen yiizlerinin
aslinda remiz ve isaretten ibaret olduklarmi ve ger¢cek manalarinin ancak batina
bakarak anlagilabilecegini sdylemistir. Bunu o kadar ileri gotiirmiislerdir ki bir ayetin
zahiri ile amel eden kisinin heldka ugrayacagini, ancak batina 6énem vererek amel
edenlerin ise hidayete nail olacagimni séylemis ve bu iddialarmi desteklemek igin

ayetleri ve din ile ilgili olan her seyi te’vil etmislerdir.”®

Gortldigi gibi Batinilerin yapmis olduklar1 zahir ve batin ayrimi, te’vil
anlayiglarinin gelismesini saglamis ve bir¢ok te’vilin yapilmasina imkan vermistir.
Te’vile kars1 yaklagimlarini ele alacak olursak oncelikle te’vilin ne oldugu ve ne gibi

Olciilere sahip oldugunu ele almamiz gerekmektedir.

1.4. Te'vil Anlayigi ve HurGfilik

Dini metinlerin ve dinin getirmis oldugu yasalarin arka planinda yatan
gercekler olarak tanimlanan te’vil, Batiniligin/Ismaililigin énem vermis oldugu bir
diger husus olmustur. Aslina bakilacak olursa te’vil, Batniligin doktrin olarak kabul
etmis oldugu z&hir ve batin ayriminin bir devami ve sonucundan bagka bir sey
degildir.

“’Aslina donmek, donip varmak, bir halden baska bir hale donmek’’
anlamlara gelen ve e-v-l (Js') kokiinden tiiremis olan te'vi/, ‘’dondiirmek, s6ziin
gereken incelenmeler sonucunda varacagl manaya yormak, varilabilecek son noktaya
gotiirmek’” gibi anlamlarda kullanilmaktadir. Istilahta ise “’bir davranmig ve fiilin
sonucunda akla ilk gelen manay1 degil de olayn i¢ yiiziinii ortaya koyan muhtemel

baska manalardan birini vermek’” anlamina gelmektedir.201

199 fhnu’l-Cevazd, Seytan’in Hileleri, . 158.

20 o|-.Kummi, en-Nevbahti, Sii Firkalar, s. 204-205; el-Gazzali, Banniligin I¢ Yiizii, s. 35;
Ibrahim Agah Cubukgu, Gazzali ve Baunilik, Ilahiyat Kitapevi, Ankara 1964, s. 41.

201 el-Isfahani, “’e-v-1"’, el-Miifredat, s. 100-101; Okuyan, “e-v-1", Cok Anlamlilik
Baglaminda Kur’an Sozligii, s. 108; Topaloglu, Celebi, “’Te’vil”’, Kelam Terimleri Sozliigii, S.
319; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2012, s. 214;
Yusuf Sevki Yavuz, ’Te’vil’’, DIA, Tiirkiye Diyanet Isleri Baskanlig1, Istanbul 2012, XLI, 27.
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Kullanilan muhtemel manalar yiiziinden istismara olduk¢a agik olan te’vil, Ehl-
Stnnet alimleri tarafindan sahih ve kabuledilebilir olmasi agisindan bazi sartlarla
stirlandirilmistir. UsQl-i Fikih disiplininde fikir birligi ile olusturulan bu sartlar

sirastyla sunlardir:

e Kaullanilan kelimenin, te’vili kabul eden bir lafiz olmas1 gerekir. Yani
lafiz, te’vile miisait bir konumda olmalidir.

e Te’vil edilen lafiz ile ulagilan manaya bakildiginda yine onun (lafzin)
ihtimal dahilinde bulunan anlamlarindan birisi olmalidir. Bu durum
mecazi bir anlam olsa dahi herhangi bir degisiklige ugramaz. Eger ki
lafza verilen mana, muhtemel anlamlarin icerisinde bulunmayan farkl
bir manaya sahipse o te’vil sahih kabul edilmez.

e Yapilan te’vil, ser’i bir delile dayanmalidir. Yani te’vilin sahih olarak
kabul edilmesi i¢in lazfin zahir yani bilinen anlami birakilarak baska
bir anlamla yorumlanmasi esnasinda icma, kiyas, ser’i hikmet ve
Islam’in hukukunun diger umumi prensipleri gibi akilla anlagilabilen
bir delile dayanmasi gerekir.

e Te’vilin sarih (hakikat de olsa mecaz da olsa ¢ok kullanilmasindan
otiirli acgikca anlagilan) ve sahih olan bir nassa aykirt olmamasi

gerekir. 22

Bazen te’vil insan aklina yatan bir anlasilirliga sahiptir ve ona destek
olabilecek en kictk bir delil subutu igin yeterli olur. Ancak bazi durumlarda da te’vil
akla ve mantiga o denli uzak olur ki te’vilin sahih olabilmesi i¢in ¢cok kuvvetli bir
delilin bulunmadi sart olur. Aksi takdirde herhangi bir delil onun slibutu icin yeterli

olmaz ve te’vil “’makbul olmayan te’vil’> durumuna diiser.

202 7ekiyyiiddin Sa’ban, fslam Hukuk Ilminin Esaslari (Usulii’l Fikh), (¢ev. ibrahim Kafi
Doénmez), Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari, Ankara 2013, s. 377; Abdullah Kahraman, Fikih
Usulii (Giris-Deliller-Hukumler-Hiikiim Cikarma Yéntemleri), Ragbet Yaymlari, Istanbul
2014, s. 262; Yusuf Sevki Yavuz, “°Te’vil”’, DIA, XLI, 27; Oztirk, Tefsirde Batinilik ve Batini
Tevil Gelenegi, s. 128.

203 Ahdullah Kahraman, Fikih Usulii, s. 263.
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Batinilerin yapmis olduklar te’villere gegmeden Once onlarin tenzil, tefsir ve
te’vil kelimelerine verdikleri anlamlara bakilmasi dogru olacaktir. Clnki onlarin
tenzil, tefsir ve te’vil terimlerine verdikleri anlamlar, te’vilin onlarin goéziinde nasil

204 Sgyle ki tefsir kelimesi, Batniler

bir degere sahip oldugunu ortaya koymustur.
tarafindan “’bir yorumlama bigimi olarak, kutsal metinlerin agik anlamini ¢ikarmak
ve yorumlamak’’ olarak agiklanirken tenzil kelimesi “’dinsel yazilarin melek
araciligiyla peygambere Ogretilmesi’’ seklinde tanimlamistir. Ancak te’vil
kelimesinin agiklamasina gelince isler degismistir. CUnki bu kelime kokine
Ismaililer tarafindan o6zel anlam ve deger yiiklenmistir. Onlara gore, te’vilin
cogunlukla gizemlere sahip bir yapisi bulunmaktadir. Ciinkii yapilan te’viller,
harflerin ve sayilarin rumuz ve isaretlerine dayanmaktadir. Dolayisiyla te’vil, tefsir

ve tenzilden farkli olarak goriineni degil goriinmeyeni (yani olaylarin i¢ yliziinii)

yansitmaktadir. %

Bu ayrimin (tefsir-tenzil-te’vil ayrimi) bu denli 6nemli olmasinin sebebi,
Ismaililerin zahir ve batin ayrimiyla birlikte bizzat gelistirmis olduklar1 yorumlara

itikad? derecede 6nem vermis olmalaridir. Bundan dolay1 te’vilin kazandigi anlam

204 Batinflerin bu konudaki diisiince anlayisia ge¢meden once tefsir ve te’vil kelimelerinin
zaman igerisinde nasil ve hangi anlamlarda kullanildigina bakilmasi gereklidir. Yusuf Sevki
Yavuz, bu konuyu 6zetler mahiyette sunlari nakletmistir:

“’Erken devirlerde te’vile tefsir manasi verilmis ve Kur’an’1n tefsirine dair eserlerin isimlerinde
tefsir karsihiginda te’vil kelimesi kullamlmistir. ibn Kuteybe’nin (6. 276/889) Te vilu Musgkili'I-
Kur’@n’1 ile Taberi’nin (6. 310/923) Cémiu’l-Beyan ‘an Te’vili ayi’l-Kur’&n’1 buna Ornek
gosterilebilir. 11k dirayet tefsirinin muellifi olan Maturidi (6. 333/944) ise tefsirle te’vil
arasinda ayrim yapmus, tefsirin ‘ildhi kelamin mana ve maksadi hakkinda kesin ifade
kullanma’ anlamina geldigini, bunun niizul sebeplerini bilen ve hadiselere vakif olan ashap
tarafindan yapilabilecegi belirtmistir. Te’vil ise sOziin varabilecegi muhtemel manalara
yorumlamasidir. Maturidi’ye gore tefsir tek ihtimalli, te’vil ¢ok ihtimallidir. Bu anlayisin
sonraki donemlerde gorulen tefsir-te’vil ayrimina esas teskil ettiini soylemek miimkiindiir.
Selefiyye’ye mensup alimlerle bazi ¢agdas arastirmacilar te’vile tefsir manasi vermenin
Kur’an’daki kullanima uygun diismedigini soylemistir. Elmalili Muhammed Hamdi (6. 1942),
Kur’an’daki miitesabihlerin te’vili konusunu agiklarken te’vilin ‘lafizlara anlam verme’ ve
‘lafizlarin manalarm1 vuku bulan olaylara uygulama’ seklinde iki tiiriiniin bulundugunu
soyleyerek ozellikle mutesabih ayetlerde, uzun siire Kur’an bilgileriyle zihnini yogurup belli
bir derinlik kazandiktan sonra sezilebilecek anlamlarin bulunduguna dikkat ¢ekmis, Kur’an’in
icerdigi bu tiir kapali manalara ulagabilmek i¢in te’vile bagvurulmasi gerektigini belirtmistir.”’

(Bkz. Yusuf Sevki Yavuz, ’Te’vil’’, Di4, XLI, 27; Daha genis bilgi icin ismail Cerrahoglu,
Tefsir Tarihi, Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, Ankara 1988, 1, 22-27; Oztirk, Tefsirde
Batinilik ve Batini Te vil Gelenegi, s. 117-130)

295 Daftary, Muhalif Islam ' 1400 yili, s. 169.

60



onlarin goziinde ¢ok biylk bir neme sahip olmustur. Zahir-batin ayrimindan su ana
kadar anlatilanlara bakilacak olursa tefsir ve tenzil terimleri, te’vilin yaninda tabir-i
caizse soniik kalmistir. Clnk( onlara gore hakikati ortaya ¢ikaracak olan yalnizca
te'vil ile ortaya ¢ikan yorum olmustur. Bu yorumu yapacak olan kisi/kisiler ise

yanlizca Batiniler (Batini imamlar) olmustur.

Bu konu hakkinda Farhad Daftary’nin aktarimi, te’vilin Batiniyye igerisinde ne
kadar biiyiik 6neme sahip oldugunu ve Béatinilerin diinya goriislerini ne kadar denli

etkiledigini bizlere gostermistir:

Ismaililik tarafindan genis 6lciide yararlanilan basni te’vilin amaci, gercek manevi
hakikati ortaya ¢ikartmak i¢in gizli olani asikar kilmaktir. Te'vil, z&hir ya da dis
goriiniisten, batinda gizlenen orijinal diisiincelere dogru yapilan bir yolculuktur. Bu
yolculuk, kelimelerin gergek anlamlarina, igkin ger¢eklere(hakaik) yeniden
kavusmasina neden olur. Kisaca, zahirden batina, seriatten hakikate ya da tenzilden
te’vile gecis, goriiniisten hakiki gerceklige, peygamberin getirdigi kitabin lafzindan
gercek anlamina ve sembolden sembolize edilenin kendisine gegisi gerektirir. Bu
yolculuk, (Bati felsefesinin terimleriyle) fenomenler *® diinyasindan numenler 2
diinyasina gegise karsilik diiser. Te'vil ya da bauni te'vil yoluyla hakéikin bilgisine
ulasma, Isméililer i¢in bir ruhsal yeniden dogustur. Manevi yorumlama ya da
yorumlayici agiklama olarak da ¢evrilebilen te 'vil, Kur’ani diinya goriisiinii, hizla bir

entelektiiel sisteme doniisen daha incelikli bir goriisle tamamlanmistir.”%

Ancak bu paragrafta bize aktarilanlar arasinda ’te’vilin nasil ve neye
dayanarak yapildigi”> hakkinda herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Oysaki
te’villerde alinan ol¢iiler ve siirlar ¢cok onemlidir. Aksi durumda yapilan te’viller
gercegi cok farkl bir sekilde yansitabilir ve bu da kotii amaglar ugruna kullanilmaya

sebep olabilir.

206 insan varliklarina, dogrudan ve aracisiz deneyde, tecrilbbede goriinen sey. Gozlenebilir olan,
gozlemlenmeye, deney yoluyla bilinmeye elverisli olan. (Bkz. Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii,
s. 341)

207 Diislincenin diginda kalan, hicbir bilgi tiiriine konu olmayan, ne duyusal ne de entelektiiel
sezgi tarafindan bilinebilen, duyularla kavrandig: takdirde numen olmaktan ¢ikarak fenomen
haline gelecek olan temel, toz. (Bkz. Ahmet Cevizci, a.g.e, s. 635)

208 Daftary, Ismaililer, s. 212.
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209

Bu mezhebe mensup olan bir grubun (Suleyhiler)“™ igerisine girme firsati

yakalayan Muhammed Hammadi, Batinilerin hem davetleri hem de mezhep yapilari
hakkinda ¢okga bilgi edinmistir. Oyle ki Hammadi, davetlerinin ikinci ve uglnci

kisminda yaptiklari tebligi su sekilde nakletmistir:

Allah Teala “Namazi dosdogru kilin, zekati verin’**® buyurmustur. Zekat yilda bir
kere farz kilimmistir; namaz da bdyle. Her kim onu yilda bir kere kilarsa emrolunan
namazi tekrarsiz eda etmis olur. Bir de, namaz ve zekatin(dis yiizleri oldugu gibi) birer
i¢ yiizleri de vardir. Ciinkli namaz, zekat, oru¢ ve hac ikiserdir. Cendb-1 Allah’n
yarattig1 her seyin bir zahiri ve i¢ goriiniisii oldugu gibi, onun bir de batini, igi vardir.

Buna; “’Giinahin agigim da gizlisini de birakin 22 vie ©De ki: ‘Rabbim ancak, actk ve

209 Muhammed Hammadi’nin bahsetmis oldugu grubun adi, Siileyhiler’dir. Kendi kitabinda
hakkinda genel g¢apta bilgiler verdigi Siileyhiler, asil itibariyle Yemen’de hiikiim siiren Sil
kokenli bir hanedandir. Bilgi igin bkz. Cengiz Tomar, *’Suleyhiler’’, DI4, Tirkiye Diyanet
Isleri Baskanlig1, Istanbul 2009, XXXVII.

210 Bakara, 2/110.
211 En’am, 6/120.

Ayette anlatilmak istenenlere bakilacak olursa Fahreddin Ré&zi’ye gére Allah Teéla, haram
kilinan seyleri iyice anlattigini beyan buyurunca bunun pesinen “’Giinahin agigini da gizlisini
de terk edin...”” emriyle haram kilinan seylerin tamamen terk edilmesi gerektigini ifade eden
beyanini getirmistir. Ayette gegen ism (giinah) kelimesinden maksat, giinahi gerektiren her
seydir. Razi, alimlerin giinahin agig1 ile gizlisinin ne oldugu hususunda su izahi yaptiklarini
sOylemistir:

a) Giinahmn agig1, alenen zina etmek; gizlisi ise onu gizlemektir. Bu hususta Dahhak (6.
105/723) sunu sOylemistir: Cahiliyye insanlari, gizli oldugu siirece zinanin helal oldugunu
soyliiyorlardi. Iste bunun iizerine Cenab-1 Hak, zinanm gizlisini de asikar olanim da haram
kilmuastir.

b) Bu yasak haram kilinan her sey hakkindadir. Bu goriis, en dogru olan goriistiir. Ciinkii genel
(umamf) olan bir lafz1 delilsiz olarak sinirlamak (muayyen bir seye tahsis etmek) caiz degildir.
Daha sonra su da ileri siiriilmiistiir: Bu ifadelerle yani “’sizin alenen ve gizli olarak yapmug
oldugunuz seyler...”” ile “Yaptiginiz ve niyet ettiginiz seyler...”” manasi kastedilmistir.
Ibnu’l-Enbari (6. 577/1181) de sdyle der: “’Cenab-1 Hak bu ifadeyle ‘Her bakimdan giinahi
terk edin...” manasim kastetmistir. Nitekim sen, ‘Ondan kati surette hi¢bir sey almadigni...’
kastederek 1,58 ¥y SLB Jldl 1w e @3V W dersin®’. Bagkalart da soyle demektedir: Ayetin
manasi, ’Gizlenmesi ve saklanmasi sebebiyle bir giinahin giinah olmaktan ¢ikmayacagini
bildirerek mutlak surette giinahi yasaklamaktadir’’. Cenab-1 Hakk’in “’Giinahin agigmi terk
edin’’ ifadesinden muradin, ‘’giinaha yeltenmekten nehyetmek...’” oldugu da sdylenebilir.
Allah, daha sonra kisiyi bu gilinahi islememeye sevk eden seyin insanlarin korkusu degil de
Allah korkusu oldugunu belirtmek i¢in de “’gizlisini de’’ buyurmustur. Yine baskalari ise
“’glinahin a¢1g1’’ ifadesini, uzuvlarin fiilleri ile; “’gizlisini...”” ifadesini de kibir, haset, kendini
begenme ve Miisliimanlara kotiilik diisinmek kabilinden olan kalplerin fiilleri diye tefsir
etmektedir. Bu agiklamaya gore bu ifadenin igine inang, azim ve karar, tefekkiir ve teemmidilde
bulunmak, zan, temenni ve iyi olan seyleri tenkit etmek gibi hususlar da girer. Iste bu agiklama
ile de “’Fiiliyata dokiilmedigi siirece, kalplerde bulunan seylerden dolay1r Allah insanlari
sorumlu tutmaz’’ diyenlerin goriisiiniin yanlighgi ortaya ¢ikmis olur. Ciinkii Cenab-1 Hak, bu

99
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gizli ¢irkin isleri, giinahi, haksiz saldiryyr, hakkinda hicbir delil indirmedigi herhangi

bir seyi Allah’a ortak kosmanmizi ve Allah’a karsi bilmediginiz seyleri sOylemenizi

15212

haram kilmistir’*** mealindeki ayetler delalet eder.”®

Bununla birlikte Hammadi, onlara gore ‘’salat’” ve “’zekat’’ kelimelerinden
kastedilen anlamin, Muhammed(s.a.v)’e ve Ali(r.a)’ye muhabbet beslemek ve
ikisinin de tarafinda bulunmak oldugunu; bundan sonra onlar1 kalpten seven herkesin

namaz kilmis ve zekat vermis sayilacagini da sé')ylemistir.214

Hammadi, bu kisilerin propagandalarin1 daha da ileri noktaya gotiirerek kendi
adlarina dinde olan ibadetleri ve yasalari ya degistirdigini ya da tumden ortadan
kaldirdigin1 sdylemistir. Bu asamaya gelen kisi i¢in artik tebligin son asamasinin
gerceklestirildigini, onun adim adim mezhebin igerisine girdigini ve her ileri
asamada bir ibadetin kendisine kolaylastirildigi1i  veya sorumlulugundan
kaldirildigini da bizlere aktarmistir. Sonucunda dinde olan her sey, agizdan ¢ikan bir
sOz haline gelmistir. Yukarida “’salat’’ ve “’zekat’” kelimelerinin batini yorumla ne

kadar derece degistigi bu duruma verilen en dikkat ¢ekici drneklerden biridir. Simdi

ayetle glinahin her ¢esidini yasaklamigtir. (Bkz. Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir (Mefdtihu’l-
Gayb), (¢ev. Suat Yildirim ve Digerleri), Ak¢ag Basin Yayin, Ankara 1991, X, 148)

Ozetle buradaki zhir (acik) ve batn (gizli) ile anlatilmak istenen, giinahin ya acik bir sekilde
yapilmast ya da herkesten gizli bir sekilde gerceklestirilmesi veya icten niyet edilmesidir.

212 A >raf, 7/33.

Bu ayetin agiklamasina bakilacak olursa Allah Teéla, bir 6nceki ayette o Cahiliyye Araplarinin
haram kildiklar1 seylerin haram olmadigini beyan edince bu ayette de haram kilinmis seylerin
cesitlerini beyan buyurmustur. Bétinilerin asil ele almis oldugu “‘onlarin agigim, gizlisi”’
kismina gelecek olursak da bu ifade hakkinda RazT, iki a¢iklama yapildigini sGylemistir:

a) Cenab-1 Hak, bu tabirle ask ve sevgi tarzinda olan gizli zina ile alenen yapilan zinayi
kastetmektedir.

b) Zinanin asikar olani ile taraflarin birbirlerine dokunmalari ve sarmas dolas olmalari; gizlisi
ile de halvet (cima) murat edilmistir. Ayette gegen ism (giinah) kelimesine gelince bunun
“’icki’” manasina tahsis edilmesi gerekmektedir. (Bkz. Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir
(Mefitihu’l-Gayb), X, 351)

Batinflerin En’am suresinin 120. ayeti ile bu ayete vermis olduklar1 anlamlar, goriildiigi tizere
Ehl-i Siinnet’in anlayis ve yorumuna ters diismektedir. Ciinkii Bétimiler, ayetleri bulunduklar
anlam baglamindan koparmis ve yapmis olduklar1 yorumlar te’vil sartlariin higbirine
uymamigtir.

13 Hammadi, Batiniler ve Karmatilerin I¢ Yiizii, s. 50.

21 Hammadt, a.g.e, s. 51.
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de Hammadi’nin anlatimmna gore kendi kafalarma gore kaldirdiklart ibadet

rittiellerinden birine 6rnek verelim:

Bunlarin s6zleriyle aldanmis céhil bu telkinlerini kabul ederse, ona: “’Allah’a yakinlik
kazandiracak bir sadaka ver ki, ermek i¢in sana bir merdiven versin ve kurtulusuna
vesile olsun. Biz de sana mevlamizdan (liderimizden), namazlar1 senin tizerinden
kaldirmasini ve bu agir yiikii senden indirmesini isteyelim’’ derler. Aldatilmis bu kisi
tutar —hayir yaptigin1 sanarak- davetgiye on iki lira verir. Davetci onu Mevlalart
huzuruna gétiiriir ve: “’Mevlana! Kulun falan kimse namazi ve manalarii &grendi,

12

ondan namaz kaldir ve bu agir yiikii sirtindan indir. Iste, on iki lira!”> der. Mevlalari,

cemaatine donerek: “’Sahit olun ki, ben iizerinden namazi kaldirdim’’ der ve

5,215

kendisine: “'...Uzerlerindeki agir yiikleri ve zincirleri kaldirir ... ayetini okur. O

vakit, evvelce bu davet ve tarikatt benimseyenler, bu aldanmisa iltifatlarda bulunur,

onu kutlarlar ve “’senin beline agirlik veren yiikii indiren Allah’a hamdolsun’’

derler.?®

Hammadi, yukaridaki 6rnegi naklettikten sonra bu s6zlere karst yapmis oldugu
yorumlara ayri bir sekilde yer vermistir. Paragrafta bahsedilen mevlam:z
kelimesinden kastin, Siileyhilerin lideri olan Sulayhi (6. 459/1067 ?)**" oldugunu ve
delil olarak getirdikleri ayetin onlarin inandiklarinin aksine Hz. Peygamber(s.a.v)’in
kendi getirmis oldugu seriat ile Tevrat ve incil’de bulunan M{sevi seriatina ait olan
agir hiikiimlerin kaldirmasi iizerine indirildigini sdylemistir. Ve son olarak Allah’in
peygamberleri araciligiyla indirmis oldugu emir ve yasaklari kendi kafalarina gore
kaldirdiklarim soyleyerek onlar1 mel’0n olarak isimlendirmistir.*® Her ne kadar
mevlalarinin Sulayhi olmasi meselesi tarihi kaynaklardan dogrulanacak olsa da A’raf

suresinin 157. ayetinin biitiiniine bakilacak olursa®*® Hammadi’nin yaptig1 yorumda

215 Araf, 7/157.

2% HammadT, Batniler ve Karmatilerin I¢ Yiizii, 5. 52-53.

27 Yemen’de Suleyhi hanedanmim kurucusu ve ilk hiikiimdaridir. (Bkz. Cengiz Tomar,

“*Suleyhiler’’, DIA, XXXVII)
218 Hammadi, a.g.e, s. 52-53.

2 “Onlar, yanlarindaki Tevrat'ta ve Incil’de yazili bulduklar: Resiile, o iimmi peygambere
uyan kimselerdir. O, onlara iyiligi emreder, onlar kétiiliikten alikoyar. Onlara iyi ve temiz
seyleri heldl, kétii ve pis seyleri haram kilar. Uzerlerindeki agur yiikleri ve zincirleri kaldirr.
Ona iman edenler, ona saygi gosterenler, ona yardim edenler ve ona indirilen nura (Kur'an’a)
uyanlar var ya, iste onlar kurtulusa erenlerdir.’’
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hakli oldugu goriilecektir. Allah’in  koymus oldugu hiikiimleri kendilerince
yorumlamalar1  yiliziinden ib&hiyye (dinin emirlerini, ahlaki ve kanuni
duzenlemelerini benimsemeyenler) ve melahide (dinden ¢ikma sonucunu doguracak
inan¢ ve goriisleri savunanlar) gibi olumsuz isimlerle anilmalari, Hammadi’yi

destekler niteliktedir.

Ibnii’l-Cevzi de aym sekilde A’raf suresinin 157. ayetinden yola cikarak
Batinilerin kendi diisiince ve anlayislarina gore ayeti yorumladiklarin1 ve bu ayetle
tekliflerden ve sorumluluklardan kurtulduklarma inandiklarimi sdylemistir. Oyle ki

onlara gore, bu kurtulusu onlara bizzat Allah Teala saglamistir.??

Yapilan diger te’villere gelecek olursak Béatiilere gore, orug, sir tutmak; hac,
imamui ziyarette bulunmak ve onun hizmetini gérmek; taharet ise kalp temizligidir.

Abdest, imamin sozlerini yerine getirmek; teyemmiim ise imamin olmadig1 yerlerde

Ayetin biitiiniinde immi olan nebi (Hz. Muhammed) Tevrat ve Incil’de haber verilmekte ve o
nebinin ozelliklerinden bahsedilmektedir. Konunun bizi ilgilendiren ve nebinin ozelliklerinden
biri olan Zeale &8l& ) OMeV5 s oial adie amis O, onlarin agir yiiklerini ve sirtlarindaki
zincirleri indiriyor...”" ayetine gelecek olursak bu ifade Fahreddin Razi tarafindan su sekilde
aciklanmistir:

“Isr kelimesi, sahibine agir gelen ve agirhgindan dolay1 hareket etmesine mani olan agirlik,
yiik demektir. Bu tabirden maksat, Hz. Musa’nin (a.s) seriatinin ¢ok zor ve agir oldugunu ifade
etmektir. ‘Sirtlarindaki zincirler...” tabirinden murad da elbisedeki, kendisine idrar bulagmus
olan yeri kesip atmak, tevbe i¢in kendini 6ldiirmek, hata eden uzvu kesmek ve etteki damarlari
bulup ¢ikartmak gibi ibadetlerinde s6z konusu olan ¢ok siddetli ve agir, zor sorumluluklardir.
Allah Tedla, bunlar1 ‘zincirler’ diye vasfetmistir. Clinkii bir seyi haram kilmak, insan1 onu
yapmaktan alikoyar; ayni sekilde zincirler de insani bir sey yapmaktan alikoyar. Rivayet
edildigine gore Israilogullari, namaza kalktiklar1 zaman yiin elbiseler giyiyor, Allah’a tazim ve
saygi1 olarak ellerini boyunlarina zincirlerle bagliyorlardi. Bu goriise gore ayetteki ‘zincirler’
kelimesi mecazi bir ifade degildir’’.

Fahreddin Razi, bu ayeti su sekilde aciklamistir: ‘‘Bu ayet, zarar veren seylerde aslolanin
onlarin mesru olmamast olduguna delalet eder. Ciinkii zararli olan her sey, insana bir yiik ve
adeta bir zincirdir. Bu ifadenin zahiri, bunlarin mesru olmamalarim gerektirir. Bu, Hz.
Peygamber’in ‘Islam’da ne zarar vermek ne de (kendisine yapilan zarara) zararla karsilik
vermek yoktur!” ve ‘Ben, kolay ve miisamahali olan tevhid inanciyla génderildim’ (Miisned,
1/313; Kesfu’l-Hafa, 2/365) hadislerinde ifade edilen hususa benzemektedir. Bu, Islam
seriatinde biiyiik ve 6nemli bir kaidedir’’. (Bkz. Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir (Mefdtihu’l-
Gayb), (gev. Suat Yildirim ve Digerleri), Ak¢ag Basin Yayim, Ankara 1991, XI, 97, 101-102)

Yani Allah Teéla bu ayeti, Miisliimanlar iizerine miikellef tutmug oldugu ibadetleri onlardan
kaldirmak i¢in degil de Hz. Musa’nin (a.s) getirmis oldugu seriatin bazi uygulamalarinin
zorluk ve mesakket vermesi ayni zamanda Israilogullarinin ibadet ederken kendilerine vermis
olduklar rahatsizliklar sebebiyle indirilmis ve onlar1 (Miisliimanlar1) ibadet etmekten alikoyan
ya da rahatsizlik veren uygulamalar bu ayetle kaldirilmigtir. Oysaki bu ayet, Batmiler
tarafindan tam tersi bir sekilde yorumlanmistir.

220 fhnii’1-Cevazi, Seytan ' Hileleri, s. 152.
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dainin sozlerini tutmaktir. icki ve kumarin yasaklanmasi da Ebu Bekir ve Omer’in,
Hz. Ali’yi bir kenara atarak hilafeti ondan gasp ettiklerinden dolayr sevilmemesi

gerektigi anlamina gelmektedir. Bu ve bunun gibi daha nice yorum bulunmaktadir.??

Harfler ile sayilara belli bir kutsallik vererek bunlara gesitli anlamlar yikleyen
bir yaklasim olan HurQfilik, Batiniler tarafindan yapilan yorumlarda ¢okca
kullanilmistir. Bunun en blyik ve ilk 6rneklerinden biri “’k(n’’ yani ol! kelimesi
olmustur. Allah Teéla, evreni ve icindekileri “’kln’’(ol) buyrugu ile yaratmistir.
Dolayisiyla “’k(n’’ emri, yiice yaraticinin iradesini ortaya koymustur. Ancak
Batiniler, “’k(n’’ kelimesinin Arapga yazilisin1 dikkate alarak iki harften olusmasini
On plana ¢ikarmiglardir. Onlara gore, bu harflerin ulvi dlemde temsili oldugu gibi
fiziki alemde de temsili bulunmaktadir. Oyle ki “’k’’ harfi, ulvi alemde sabik1, “’n”’
harfi ise tali olan1 simgelemekle birlikte fiziki &lemdeki *’k’” harfi, peygamberi; ’n”’

harfi ise imamu isaret etmektedir.??

Bu konuya benzer bir diger yorum ’Allah’’ kelimesi iizerinden de yapilmistir.
Yine ayni metodu izleyerek ’Allah’’ kelimesinin Arapca yazilisinda dort harf
oldugunu sdylemis ve ’A-l-I-h’’ harflerini 6n plana g¢ikarmislardir. Bu harfler,
sirastyla ele alinacak olursa “’A’’ harfi, kiilll akli(akli); L’ harfi, kiilli nefsi(nefsi);
diger “’L”’ harfi, natigi; “’H”’ harfi ise beyan1 temsil etmistir. Ancak bu harflerin
temsil ettigi seyler, bunlarla sinirli degildir. Oyle ki onlara gore, bu harfler sirasiyla

atesi, havayi, suyu ve topragi da simgelemektedir.223

““Allah’” kelimesinin buna ek olarak bir de ebced hesabi ile yapilan yorumu
bulunmaktadir. Abdulbaki G6lpinarli, <’A-l-I-h’’ harflerinden yola ¢ikarak 6rnegi su
sekilde anlatmaktadir: “’Bu dort harf, elifle baslar ki, ebced hesabinda 1 sayisina

karsiliktir. Son harfi “’ha’’ ile, yani gene elifle biter; elifle lam “’la’” olur ki nefye,

221 o|-Gazzall, Banniligin I¢ Yiizii, s. 36-40; Hammadi, Batiniler ve Karmatilerin I¢ Yiizii, S. 54-

63; Abdulkahir el-Bagdadi, Ehl-i Stinnet Akaidi (Kitabu Usuli’d-Din), s. 369; ibnu’l-Cevzi,
Seytan’in Hileleri, s. 160-161; el-Isferdyini, Dini Basiret, s. 148-150; Siileyman Uludag,
Islam’da Inang Konular ve Itikadi Mezhepler, s. 258; Golpmarli, Tiirkiye'de Mezhepler ve
Tarikatler, s. 133; Oz, es-Sek’a, "Isméiliyye”, DIA, XXI, 130.

222 Mustafa Galip, Tarihu’d-Da ’veti’l-isméiliyye, s. 53; el-Hatip, el-Hareketii’l-Baniniyye, s.
88; Golpmarly, a.g.e, s. 131-132.

223 Golpmarly, a.g.e, s. 132,
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yani yok bilmeye; “’lam’’ la, “’he’’ lehu olur Ki ispata, yani Tanri’nin varligint kabul

etmeye isarettir’”.?%

Ebced hesabini kullanarak yapilan te’vil orneklerinden biri de el-Isferayini
tarafindan verilmistir. Isferdyini, yapacaklari davetin gizli kalmasi ic¢in dailerin
oncelikle muhataplarindan yemin etmelerini istediklerini sdyler ve ardindan

sOyledikleri su sozleri nakleder:

Ayrica bu sirr1 bir hayir takdim etmeden sdylemeyeceklerini sdyleyerek halis kiilgeden
yiz on dokuz dirhem isterler. Sonra bunun Allah Tedla’nin “’Allah’a géniil hosnutlugu

2225

ile 6dlng verin(karz-1 hasen)’ = mealindeki ayetinin te’vili oldugunu iddia ederler.

[P EE] (%] 9

(Husna kelimesini olusturan) “’ha’’, “’sin’’, “’nun’> ve “’elif’’ harflerinin ebced
hesabina gore toplami yiiz on dokuz eder. Saf adam bu s6zii duyunca onlara s6z verir,

malin1 teslim eder ve arkasindan artik yolun tarif ve sirrin ifsa edilmesini isterler.?%°

Te’vil noktasinda yapilan yorumlama sekillerine bakilacak olursa Batimiler,
dogrudan dogruya Kur’an ayetlerini yorumlamakla birlikte kelimelerdeki harflere
anlam vererek veyahut ebced hesabindaki degerlere gore anlamlandirarak iki ayri
yorumlamada (te’vilde) bulunmuslardir. Ancak burada yapilan yorumlarda herhangi
bir yol ve metot gozetilmemis, bu yiizden yorumlarin ardi arkasi kesilmemistir.
Burada dikkat ceken nokta, yorumlarin genel itibariyle ayni sonuca variyor
Olmasidir. Bu da sonu gelmese bile yorumlarin, ayni ama¢ ugruna yapildigini

gostermektedir.

224 Golpnarh, Tiirkiye'de Mezhepler ve Tarikatler, s. 132.
225 Miizzemmil, 73/20.

226 g|-Isferayini, Dini Basiret, s. 151.
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2. BATINILIK’'TE NUBUVVET MUESSESESI
Batiniyye’nin niibiivvete ve nibuvvet ile ilgili olgulara kars1 yaklasimlarini ele
almadan o©Once (Batinilerin) kendi iglerinde yapmis olduklar1 siralama ve
smiflandirmay1 ele almakta fayda vardir. Clinkii bu siralamalar, Batiiler tarafindan
belli bagh yerlerde 6nem kazanmaktadir. Bunun ardindan da Batinilerin nlbuvvete
kars1 yaklasimlari, niblvvet ile iliskilendirilen kavramlar ¢er¢evesinde islenecektir.
Bu sekilde onlarin, gorlis ve diisiincelerindeki farkliliklar 6n plana ¢ikarilmis

olacaktir.

2.1. Nubtvvet Bahsindeki Hiyerarsik Yapi
Batinilerde niibiivvet, hem davet¢i ve davet etme acgisindan hem de bu mezhebe
mensup olup olmama agisindan belli bir hiyerarsiye tabi tutulmustur. Kendi

igerisinde belli bir siralama giidiilen bu konular, sirastyla su sekilde verilebilir:

2.1.1. Davetci Hiyerarsisi

Batinilerin niibiivvet anlayislarina gére davetlerini gergeklestirecek olan kisiler
farkli bir misyona ve degere sahiptir. O ylizden daveti gergeklestiren kisiler, belli bir
hiyerarsi igerisinde verilmistir. Ilk {ic davetci hari¢ (¢linkii onlarin gelisi
diizenle/devirle alakalidir) hiyerarsi i¢erisinde en basta bulunan kisi, deger ve misyon

acisindan digerlerinden daha yiiksekte bulunmaktadir.

2.1.1.1.Nauk

Peygamberlerin her birini “’ndtik’’> olarak adlandiran Batiniler, kelimenin
kokeni olan “’nutk’’ kelimesini iki kisma ayrilmaktadir. Bunlardan biri, insanlar
hayvanlardan ayirt eden ozelliklerdir ve bu nutk, diinyaya mahsus oldugu kabul
edilmistir. Diger nutk ise hicap arkasindan konusan te’yid ehlinin ayirt edici bir
ozelligidir ki o da ahirete mahsus tutulmustur.”’’ Bu nutk, ayni zamanda natigm

kalbine Cebrail vasitasiyla birakilan ve higbir sliphe bulundurmayan vahiy olarak da

22Ep(i Nasr el-Mileyyed-Fi’d-din, Divéinu 'I-Miieyyed fi ’d-din Daf ed-Duad, s. 135.
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goriilmiistiir. ”® Dolayisiyla ’nutk> kelimesinin bu iki 6zelligi de peygamberde

bulundugu i¢in peygambere ‘’natik’’, peygamberlere ise ‘’nutakd’’ ismi verilmistir.

Batinilere gore, peygamber, ’Tali’> araciligiyla <’Sa@bik’’tan saf, kudsi bir
giiclin lizerine tastig1 bir kisiden ibarettir. Buna 6rnek olarak da Cebrail’in, aslinda
peygambere fezeyan eden akildan bagka bir sey olmadigmi ve onun peygambere
verilen bir sembol oldugunu sdylemislerdir. *° Dediklerine gére peygamber,
peygamberlik seviyesine ulasmadan dnce velilik seviyesine ulagmalidir. Cilinkii onun,
sirasiyla  “’velayet’’, “’niibiivvet/risilet”” olmak iizere kendisinde bu ii¢ sifati

bulundurmasi gerekmektedir.?*°

Ehl-i Siinnet imamlarinin kabul etmis oldugu inamigin aksine Batiniler,
peygamberlerin kendilerine has on iki sifatinin oldugunu sdylemislerdir. [hvan-1 Safa

231

Risalelerinde“*” verilmis olan ve bir peygamberde bulunmasi gereken bu 6zellikler su

sekilde siralanmistir:

Azalar1 tam olmal

Anlama-kavrama yetenegi giizel olmali
Hafizas1 saglam olmali

Akall, zeki ve 6ngoriilii olmali
Aciklamalari ve anlayis bigimi gilizel olmali
[Imi sevmeli

Diiriistliige 6nem vermeli

Yemesinde, igmesinde ve gergeklestirdigi nikahta serden uzak durmali

© 0 N o O b~ w D

Ikram etmeyi seven, gayretli yiice bir génle sahip olmali

[HEN
o

. Dirhem(glimiis para), dinar(altin para) ve kolaylik saglayan diger biitlin

diinyevi islerden el ¢ekmeli.

228 Mustafa Oztiirk, Tefsirde Baznilik ve Barini Te 'vil Gelenegi, s. 95.

22 el-Gazzali, Banniligin I¢ yiizii, s. 25; Topaloglu, Kelam Ilmi, s. 241.

230 el-Hatip, el-Hareketii’I-Batiniyye, s. 96; Oztiirk, a.g.e, s. 96; Neset Cagatay, ibrahim Agah

Cubukgu, Islam Mezhepleri Tarihi, s. 94.

21 [smailt yazarlar, ihvAn-1 Safa risalelerini kendi akideleri ile 6zdes gormiislerdir. Bundan
dolay1 bu risalelere herkesten daha fazla sahip ¢ikmislardir. (Bkz. Daftary, Sii Islam Tarihi, s.
155; Enver Uysal, “’Thvan-1 Safd’’, DIA, Tiirkiye Diyanet Isleri Baskanligi, Istanbul 2000,
XXIl, 1)
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11. Adaleti ve adaletli olan kimseleri sevmeli; zulme ve zulmi yapana da
diisman olmal1
12. Yapilmasmi gerekli gordiigii seylerde cesur, atilgan ve kararh

olmalidir.?*

Yedili devir anlayisina sahip olan Batiniler, biitlin tarihin bu peygamberlerin
donemlerinden olustugunu sdylemislerdir. Onlara gore, her devirde bir tane natik
bulunmaktadir. ’Ulu’l-Azm’’ (blylk peygamberler) olarak da taninan ilk alt1 devrin
natiklari, sirastyla Adem, Nuh, Ibrahim, Musa, Isa ve Muhammed’den olusmaktadir.
Natik peygamberlerin en biiyiik gorevi, kendisine verilen vahyin z&hiri boyutunu

agiklamak ve emirleri yerine getirmektir.?*®

Muhammed devrinin yedinci imami ve son natik olan Muhammed b. Ismaéil,
“’Kéimu’z-Zaman’’ (Zamanin Kaim’i/imami) olarak kabul edilmistir. Muhammed b.
Ismail, onlara gére hem seriatlar1 neshetmis (Kur’an’da dahil) hem de yeni bir dénem
acmistir. Hamid’nin (6. 557/1162) ** ¢<Muhammed, kendi seriatinin
tamamlayicisidir. Hakkim1i  veren ve smirlarini  ¢izendir. Peygamberlerden
yedincisidir’> s6zii de bu inanisa bir 6rnek olmustur. Ancak Muhammed b. Ismail’in
O6limiiniin ardindan iki farkli goriis ortaya cikmistir. Azmnligr olusturan kismu,
imametin Muhammed b. Ism4il’in soyundan gelenlerle devam edecegini savunurken;
cogunlugu olusturan kismi, Muhammed b. Isméil’in 6lmedigini ve mehdi-kaim

olarak tekrardan geri donecegini iddia etmistir.”*®

22 Ahmed Abdurrahim ismail, Avrii'I-Imam el-Gazzall fi r-reddi a’la’l-Batiniyye, (Basilmamis
Yuksek Lisans Tezi), Van 2016, s. 57.

283 Daftary, Ismaililer, s. 213; A. mlf., Sii Islam Tarihi, s. 147; Golpmarl, Tarih Boyunca Islam
Mezhepleri ve Siilik, s. 279-280.

4 Hamidi, Musta’li ismaililiginin kollarindan biri olan Tayyibilerin ikinci mutlak daisi olarak
kabul edilmistir. Daha fazla bilgi i¢in bkz. Mustafa Oz, “’Miista’liyye’’, DIA, Tiirkiye Diyanet
Isleri Baskanlig1, Istanbul 2006, XXXII, 117.

2% Ca’fer b. Mansur el-Yemen, Kitdbu’l-Kesf, s. 63; Abdurrahman el-Bedevi, Mezdhibu'l-
Islamiyyin (Mu tezile, Es ariyye, Ismailiyye, Karmatiyye, Nusayriyye), Daru’l-ilm lilmelayin,
Beyrut 1997, s. 838; Ibrahim b. Hiiseyin el-Hamidi, Kenzii’l-Veled, (thk. Mustafa Galip),
Daru’l-Endiiliis, Beyrut 1996, s. 211; es-Sehristant, el-Milel ve’l-Nihal, 1, 192; el-Kummi, en-
Nevbahti, Si1 Furkalar, s. 203; Daftary, Ismaililer, s. 263; A. mif., Sii Islam Tarihi, s. 147;
Hasan Onat, Sénmez Kutlu (edt.), Islam Mezhepleri Tarihi, Grafiker Yayinlari, Ankara 2014,
S. 245.
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Ozetle deveran eden déngiiniin baslangic ismi olan Natik, vahyin goriinen
yuzUini yani zéhirini teblig etmekle gorevlendirilmistir ve Muhammed b. Ismail, bu
dénginin son peygamberi olmustur. Batinilerde devrin baslangi¢c isminden sonra

gelen diger isme ise ’vasi’’ ad1 verilmistir.

2.1.1.2.Esas/Vasi

Batini terminolojide daha ¢ok ‘’vasi’’ ismi ile anilan esas, peygamberlerin
yasamaya devam ettikleri sirada ileride ortaya g¢ikabilecek sorunlara karsi yetkili bir
merciinin var olmasi adina kendisinde bulunan bdtin yetkiyi miras biraktig:
kimselere verilen isim olmustur. Esas yani vasi, bazi zamanlarda ‘’samit’’(suskun)

ile es anlamli olarak kullanilmustir.?*®

Davetgi hiyerarsisinde ikinci sirada yer alan vasi, natigin yapmis oldugu zahiri
davetin(vahyin) gergek yiiziinii teblig etme gorevi alarak batini daveti yliriitmiistiir.
Vahyi aciklamasindan dolay1 inanan kisilerin ahiretlerini insa eden ve diizenleyen
konumunda goriilmiistiir. Bununla birlikte vési, ilk imama tekabil etmektedir. Clnku
her bir natigin ardindan vési, vasinin ardindan ise imamlar gelmektedir. Bu durumda
Ali b. Ebi Talip, imamlarin esas1 ve Hz. Muhammed’in vasisi olmustur. Hatta bunun
hakkinda Hz. Peygamber’den “’Her peygamberin bir vasisi ve varisi vardir. Ali,

benim vasim ve varisimdir’> hadisi nakledilmistir.?*’

Batinilere gore, her bir natigin ardindan kendi devrinde vahiy ile gelen
mesajlarin batini yoniinii ele alarak goriinmeyen hakikatleri agiklayacak olan ve esas
yahut da sdmit olarak adlandirilan bir vasi(manevi varis) gelecektir. Buna gore, ilk
alti devrin ntiklarina (ki bunlar sirasiyla Adem, Nuh, Ibrahim, Musa, isa ve
Muhammed’dir) karsilik olarak gelen Vasiler sirasiyla Sit, Sam, Ismadil, Harun,

238 9

Sem’un es-Safa™™” ve Ali olmustur.23

28 Mustafa Oz, <’Vasi>’, DId, Tiirkiye Diyanet isleri Baskanhgi, istanbul 2012, XLII, 546;
Oztirk, Tefsirde Batinilik ve Batini Te 'vil Gelenegi, S. 98.

27 Oztiirk, a.g.e, s. 99; Golpmarly, Tarik Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik s. 312; Ayse Betiil
Tekin, Tusi’nin Tecridii’l-Itikad’1 ve Serhlerinden Varlik ve Mabhiyet, s. 255.

238 Sem’un es-Safa, Hz. isa’ya inanan ilk havaridir. Asil tanindig1 adi, Simun Petrus’tur. (Bkz.

Osman Cilaci, “’Havari’’, DIA, Tiirkiye Diyanet Isleri Baskanligi, Istanbul 1997, XVI,
514,516)
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Peygamberlerin varisi olarak goriillen “’vésiler’’, onlarin (peygamberlerin)
tistlenmis oldugu zahiri davetin yani sira batini teblig faaliyetini de yiiriittigi
goriilmiistiir. Her peygamberin ardindan gelen vasi, ayn1 zamanda kendinden sonra
gelecek olan alti imamin da (yedinci imam natikliga yiikselir) esasi olarak kabul
edilmistir. Batinilere gore bu donguniin ikinci halkasini olusturan vasilerin ardindan

pes pese alti imam gelmistir.

2.1.1.3.imam

Davetci hiyerarsisi igerisinde UgUncii sirada yer alan imam, Batiniler tarafindan
kurulan davet teskilatinin hem en yetkin insan1 hem de yoneticisi konumundadir.
Ciinkii imamlar, peygamberlerin dini islerinde onlara halife olmustur. Benimsedikleri
“’devir nazariyesi’’ imamlar tarafindan tamamlandigi i¢in “’'mutim’’(tamamlayici)
olarak da isimlendirilen imam, vahyi peygamberden miras almistir. Zahir ile batina
dair her seyi korumakla yukimli olan imam, te’vil ilmini alabildikleri ve
anlayabildikleri 6lcide halkla bulusturmustur. Imamlar1 énemli ve degerli hale
getiren en blyuk Ozellikleri, Sia’nin da ¢okca 6nem verip kabul etmis oldugu
“’ismet’’ anlayisina dayanmaktadir. Bu anlayisa gore, imamin ismeti (masumlugu),
peygamberin ismeti ile esit sayilmistir. imamlar1 6nemli kilan bir diger 6nemli
Ozellik ise dinin onlarla son mertebeye ulasmasi ve tamamlanmasidir. Clnki onlar,
vasilerin ardindan seriatin zahiri ve batini her yoniiyle koruyuculugunu yapacak olan
yedi imam gelecegi ve en son gelen yedinci imamin ise gelecek olan devrin

natikligina yiikselecegi inancina sahiplerdir.240

Batinilerin inancina gore, imam, Allah’in nurundandir. Bedeni, en serefli
bedendir ki onun bedeni, diger tiim insanlarin bedenlerine kiyasla ‘’akil’’ olarak

kabul edilmistir. Bundan dolaytr imam, can ve ruhun kiblesi seklinde

2% Ca’fer b. Mansur el-Yemen, Kitdbu 'I-Kesf, s. 31; Daftary, Ismaililer, s. 214; Oz, es-Sek’a,
“Ismailiyye”’, DI4, XXI, 130; Cagatay, Cubukeu, Islam Mezhepleri Tarihi, s. 94.

20 e|-Hatip, el-Hareketii’I-Batiniyye, s. 97; Tamir, Tarihu l-Ismdiliyye, |, 124-125; Daftary,

Ismaililer, s. 214; A. mlf., Alamut Efsaneleri, s. 31,34; Ismail Kaygusuz, Nizari Ismaili
Devletinin Kurucusu Hasan Sabbah ve Alamut (Ogretisi, tarihi, felsefesi), Su Yaymevi,
Istanbul 2016, s. 251; Topaloglu, Kelam Iimi, s. 241; Oztirk, Tefsirde Batinilik ve Batini Te vil
Gelenegi, s. 100; Tekin, Tusi’nin Tecridii’I-Itikad 1, s. 255. ilhan, “’Batiniyye”’, DIA, V, 192;
Metin Yurdagiir, ©’Devir’’, DIA, IX, 232.
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nitelendirilmistir. Onun bu sekilde vasiflandirilmasinin sebebi ise imamin, ruhlarin
kiblesi olduguna dair inangtir. Bu konuya verilen 6rnek ise sudur: Namazda kabeye
taraf donlir. Kabe ise topraktandir. insan, topraktan olan bedeni ile kabeye yonelir.
Fakat namaz kilan kisinin nefsi, niibiivvet ve kitabin izlerine dair bir seyler
barmdirir. O yiizden namaz kilan kisi kibleye yoneldigi zaman bedeniyle kibleyi
karsiliyor olabilir. Fakat kisinin ruhu, yalnizca imama yonelmektedir. Onlara gore
haccin manasi da en serefli bolgeye yonelmektir. Goriiniise gore en serefli yer kabe
olmasma karsin gercekte(batinda) hac, yaratilanlarin en sereflisi olan Allah’in
hicceti anlamina gelmektedir. Cilinkii onlara goére hiiccet, kurtulusa yonelen
nefislerin kiblesidir. Fakat insan, hi¢bir sey hissetmeden diisiinmeden sadece
yasantisi(bedensel hareketleri) ile kabeye yonelmistir. Oysaki yoneldikleri kiblenin
imam olmasi gerekmektedir. Eb( Nasr el-Mieyyed-Fi’d-din de bu konuyu destekler

bicimde su misralar1 yazmaistir:
Taslardan yapilan bir ev mi daha hiirmetli,
Yoksa 0 evi insa eden Mustafa el-Hadi mi?**

Son olarak Batinilere gore, din ve dine ait ilimler, Ehl-Beyt’ten olan imamlara
hastir. Bu ilimlerden kastedilen seyse batini ilimlerdir. Batini ilmin, z&hir olandan
¢ikarilmasi sadece imama ait bir 6zelliktir. CUnki batin ilminin sahibi yalnizca

onlardir.?*?

Batini davette Ustlin bir konuma sahip olan imamlar, Béatmiler tarafindan
(liclincii siralamada gelmesine ragmen) en 6nemli halka olarak goriilmistiir. Cunki
insanlar (Mislimanlar), inang ile ilgili ulasilabilecek her bilginin ger¢ekligine ancak
imamlar araciligiyla ulasabilmektedir. Ancak imam, bu mertebedeyken yalniz
degildir. Imamm yaninda, onun olmadig1 zamanlarda kendisi adina vekillik edecek

olan “’Hiicceti’’ ile birlikte bir de ¢’ruhani lideri’> bulunmaktadir.

L Eb( Nasr el-Miieyyed-Fi’d-din, Divanu I-Mieyyed, s. 88-89; el-Yemen, Kitabu I-Kesf, s.
35.

*2 el-Yemen, Kitabu'l-Kesf, s. 64; el-Hatip, el-Hareketii'l-Banniyye, s. 103; el-Gazzal,
Banmniligin I¢ Yiizii, s. 45-46; Daftary, Ismaililer, s. 211; A. mif., Sii Islam Tarihi, s. 145.
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2.1.1.4.Huccet

Imamdan sonra gelen en yetkili kisi olarak bilinen hiiccet, imamin gizli oldugu
durumlarda onun vekili olarak goriilmiistiir. Clinkii gizlilik ddénemi igerisinde
bulunan Batiniyye temsilcilerine hiliccet adi verilmistir. Bu vasfi alan kisiler
“huccetii’l-imam’’ olarak anilmistir. Onlara gore, on iki bolgeye ayrilan diinyanin
her bir bolgesini temsil etmek iizere birer hiiccet gonderilmistir. Hatta bazilarinin
imamin zuh(r doneminde onunla birlikte bulundugu da kabul edilmistir. Bundan

dolay1 hiiccet, imamin delili olarak gérﬁlmﬁstﬁr243

2.1.1.5.Bab (Babii’l-Ebvab)

Imamin hemen ardindan gelen ruhani bir lider olarak kabul edilmektedir. Bab
mertebesinde olan kisi, imamin 6grettigi biitiin bilgileri herkesten 6nce aldigi igin
imamin sozciisi olarak gorilmistiir. Bundan dolay1 dai d-duat(dailerin daisi) ismini

almlstlr.244

Bazen dai-i ekber olarak da anilan bab, genel itibariyle hiliccetten bir alt
mertebede goriilmiis ve mezhepteki her tiirli ilmi faaliyetleri gergeklestirme
noktasinda ona kars1 sorumlu tutulmustur.?*> Tabi béyle 6nemli bir yere sahip olan

Bab’in da davet propagandasi noktasinda bir yardimcist bulunmaktadir.

2.1.1.6.D4i-i Belag

Dai-i Belag, bir nevi Bab’in genel sekreteri durumundadir. Fatimilerin baskenti
ile davetgilerin bulundugu yerel bolgeler arasinda iletisimin gizlilik igerisinde
yiiritiilmesini saglayan bir el¢i olarak goriilmiistiir.**® Iletisim noktasinda énemli bir
yere sahip olan D&i-i Belag’in etkin olamadigi noktalarda D&i-i Mutlak adinda bir

davet¢i “’el¢i’’ olarak tayin edilir.

243 Galip, Tdrihu’d-Da ’veti’l-ismdiliyye, s. 32; Tamir, Tarihu ’l—jsmdiliyye, I, 125; el-Kummf,
en-Nevbahti, Sii Firkalar, s. 204; Daftary, Sii [slam Tarihi, s. 151; Ilyas Uziim, “’Hiiccet™’,
DIA, Tiirkiye Diyanet Isleri Bagkanligi, Istanbul 1998, 451; Ibrahim Agah Cubukgu, Gazzali ve
Batinilik, s. 45; Golpnarl, Tiirkiye 'de Mezhepler ve Tarikatlar, s. 129.

%4 Galip, a.g.e, s. 32-33; Daftary, Ismaililer, . 341-342; A. mlf., Sii Islam Tarihi, s. 152.
> Mustafa Oz, ’Dai”’, DIA, Tiirkiye Diyanet Isleri Bagskanlhg1, istanbul 1993, XVIIL, 420.
8 Daftary, Ismaililer, s. 344; Mustafa Oz, "Dai’’, Di4, XV, 420.
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2.1.1.7.D&i-i Mutlak
Sorumlu tutuldugu bdlgenin hiicceti olarak kabul edilmistir. Hatta “’Dai-i
Belag” olmadigi takdirde yetki alani genisletilerek bas davet gorevlisi olarak da

tayin edilmistir.?*’

Bir de Dai-i Mutlak igerisinde degerlendirilen “’Cenah’’ adli bir mertebe
bulunmaktadir. Buna gore Cenah, DA&i-i Mutlak’a bagh bir sekilde faaliyet
gostermektedir. Sag Cenah ve Sol Cenah olarak ikiye ayrilan bu mertebedeki
insanlar, propaganda yapilacak yerlerdeki hareketliligi bildirmek icin istihbarat
saglamaktadir. Bu kisiler, Bab’a yani D&i’d-duédt’a kars1 hizmetlerde bulunduklari
icin Yed {invani ile de anilmiglardir. Ancak bagimsiz olarak ele alindiginda Yed,
cenahin kendisinden giiven duydugu insani temsilen kullanilan bir terim olmustur.
Davetin yurattlmesi i¢in Cenah ile fikir alisverisinde bulunan yed, yeri geldiginde
onun yerine gegerek davetin devamliligini saglamaktadir. Bundan dolay1r Cenah
sayisi kadar Yed sayis1 bulunmasi gerekmektedir.?*® Digerlerinde oldugu gibi DAi-i

Mutlak’in da bir yardimcisi oldugu goriilmektedir.

2.1.1.8.Dai-i Mahdud
D&i-i Mahsur olarak da anilan bu kisiler, “’ddi-i mutlak’’in basyardimcisi
olarak gérevlendirilmis oldugu goriilmektedir.?*® Bunun bir alt mertebesi ise D&i-i

Mutlak ile iligkilendirilen ’Cenah’’ tarafindan olusturmaktadir.

2.1.1.9.Me’z0n-i Mutlak

Me’zin-i  Mutlak, Cenah tarafindan tayin edilmektedir. ~Atamasini
gerceklestiren haddin sorumlulugunda bulunan yer icerisinde belli bir bolgede davet
faaliyeti yiriitmekle ve davetin yonetmeliklerini agiklamakla gorevlendirilmistir.?*®

Belirli bile olsa bir bolgenin teblig gérevinin ve yonetmeliklerinin kendisine verildigi

#7 Daftary, Ismaililer, s. 344,

248 Tamir, Tarihu ’l-fsmdiliyye, I, 126; Oztiirk, Tefsirde Batinilik ve Batini Te vil Gelenegi, 103,;
Oz, °Dai”’, DI4, XVIII, 420.

S Galip, Tdrihu’d-Da’veti’l-Ismdiliyye, s. 34; Oztiirk, a.g.e, 103; Oz, ’Dai>’, 420.
20 Bztiirk, a.g.e, 106; Daftary, a.g.e, s. 344.
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Me’z(n-i Mutlak, kiigiik bir alan ile siirlandiralan Me’zln-i Mahdud’dan bir iist

konumda yer almaktadir.

2.1.1.10.Me’z0n-i Mahdd
Gorevlendirildigi alanda sinirli bir yetkiye sahip olan Me’z0n-i Mahddd, bir

veya birkag kisi ile ilgilenmekle ve onlar1t mezhebe ¢ekmekle sorumlu tu‘fulmustur.z‘r’1

Bu siralamanin diginda bir de Mukasir, Mikalib veya Mukelleb (terbiye edilmis
kopekler) ismi ile anilan bir Ginvan daha bulunmaktadir. Hatta bu iinvan, Ismaililer
tarafindan hiyerarsi igerisinde en asag1 seviyede goriilmektedir. Bu kisiler, bir avci
kopegi olarak tabir edilmistir. CUnki onlar bir avcir kopegi gibi inanglarini anlatip
mezheplerine sokabilecegi kisileri tek tek bulmakta ve bu kisiler i¢in dailerle irtibat

halinde bulunmaktadir.?>?

Davetgi olarak gordiikleri kisileri bu sekilde bir hiyerarsiye tabi tutan Batiniler,
bizzat sahip olduklar1 goriis ve diisiinceleri kabul eden kisileri de diger insanlardan
ayr1 bir yere koymuslardir. Bu da Batini olup olmama noktasinda insanlari

simiflandirmalarina sebep olmustur.

2.1.2. Mensuplarin Hiyerarsisi

Béatiniler, yaptiklar1 davetlerin karsiligin1 alma noktasinda kisileri ister istemez
siniflandirmaya tabi tutmuslardir. Bunun en 6nemli gostergesi, diisiince yapisini
benimsemeyen kisilerin mii’'min olarak kabul edilmemesine karsin goriis ve
diistincelerine sicak bakanlarin da Batiniligi benimseyenlerden asagi derecede kabul
edilmeleri olmustur. Daha genis bir sekilde ele alacak olursak bu kisiler, degerlerine

gore su sekilde siralanmiglardir:

51 Oztiirk, Tefsirde Batinilik ve Batini Te vil Gelenegi, s. 106; Daftary, Ismaililer, s. 344.

252 Galip, Tdrihu’d-Da 'veti ’l-fsmdliyye, s. 34; Tamir, Tdarihu ’l-jsmdiliyye, I, 126; Hammadi,
Batmniler ve Karmatilerin I¢ Yiizii, s. 49; Oz, “°Dai>’, DI4, XVIII, 420; Cubukcu, Gazzali ve
Batmilik, s. 45; Uludag, Islam'da Inang¢ Konular: ve Itikadi Mezhepler, s. 254; Golpmarli,
Tiirkiye 'de Mezhepler ve Tarikatlar, s. 129.
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2.1.2.1.Mii’min(Mii’min-i Belag)

Batinflerin/ismaililerin yapmis oldugu daveti kabul eden yani ehl-i davete
mensubiyetini bildiren kisilere bu isim verilmistir. Ammetii’l-Muslimin olarak da
anilan bu kisiler, siradan Muslimanlara (Batini olmayanlara) kiyasla segkin olarak
kabul edilmistir. Batiniler tarafindan yapilan daveti kabul eden herkes mii’min kabul
edilmekle birlikte bunun i¢in iki sart daha ileri siiriilmiistiir. Bu sartlara gore kisi, o

zamanda yasayan imami yeterince tanimali ve ona itaat etmelidir.”>®

2.1.2.2.Mustecib
Ismaililerin davetini kabul etmemekle birlikte bu davete sicak bakan kisilere
verilen bir isim olmustur. Ancak bu kisiler, Batini olan Miisliimanlardan ayirt edilmis

ve asagl derecede gérﬁlmﬁstiir.254

Sonug olarak insanlari ti¢ grup (Batini olan, sicak bakan ve olmayan) seklinde
degerlendiren Béatiniler, davet propagandasinda da belli bir sira takip etmistir. Ancak
buradaki (davet propagandasindaki) siralama degerden degil, tedrici bir sekilde

daveti yaymak icin yapilan bir siralama olmustur.

2.1.3. Davet Hiyerarsisi

Batiniler, davetlerinin propagandasini yaparken belli bir sira izlemislerdir.
Tedricen gerceklestirdikleri davetlerinin her bir asamasina ayri 6énem vermislerdir.
Bir asamadan digerine gecilebilmesi i¢in asamalarin basar1 ile sonuglanmasi

gerekmektedir. Bu asamalar, Batiniler tarafindan su sekilde siralanmaktadir:

2.1.3.1.Teferrus

Teferrlis, ferdset sahibi yani akilli, zeki ve anlayishh olmak anlamina
gelmektedir. Bu asamada olan dai ve me’zin, U¢ 6zellige sahip olmalidir. Bunlardan
ilki, goriis ve disiincelerini empoze edebilecekleri kisileri digerlerinden ayirt

edebilmektir. O yilizden insan psikolojisine ve onun temayiillerine dair her seye vakif

23 Cubukgu, Gazzali ve Bannilik, s. 46; Daftary, Ismaililer, s. 344; Uludag, Islam’da Inang
Konular: ve Itikadi Mezhepler, s. 254.

24 Galip, Tdrihu’d-Da’veti’l-Ismdliyye, s. 34; Gubukgcu, a.g.e, s. 46; Daftary, a.g.e, s. 344.
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olmas1 gerekmektedir. Batmiler, bu durum icin Ozellikle iki slogan gelistirmistir.
“Icinde 151k bulunan evde konusmaymiz’’ uyarisi, kelamcilarin ve fakihlerin
bulundugu ortamlarda konusulmamasi gerektigini gostermistir. “’Corak yere tohum
atmayiniz’’ uyarisi ile de davetin kendisinde etkili olmayacagi insanlarin yaninda
davet¢inin hicbir sekilde konusmamasi istenmistir. Diger bir o6zellige gelirsek
teferriis sahibi dai, vasfindan da anlasildig1 lizere kuvvetli bir hafizaya ve zahiri
anlamlar1 batin ile agiklayabilecek kabiliyete sahip olmasi gerekmektedir. Son
ozellige gelecek olursak o da dine davet adi altinda yapilan propagandalarin herkese
farkli yollar ve metotlar izlenerek yapilmasidir. Her kesimden insani kendilerine
¢ekebilmek i¢in onlarin goriis ve diisiincelerine gore hareket edilmis ve her sekilde
hosnut edilmeye calisilmistir. Ornegin défler, Stnnt olan bir kimseye yaklasirken Sif
gruplar1 yeren sozler ederek onlarin hakliligini savunmustur. Ayni1 sekilde Siilere
yaklasirken de onlarin gorislerini destekler nitelikte konusarak Ehl-i Beyt’e dvgiiler
yagdirmig ve onlara muhalif olan biitiin disiince ve goriisleri kétiiler bir sekilde
konusmuslardir. Dlnyaya meyleden Kisilere gelince de onlara ziihd yasantisinin
gereksiz oldugunu, ibadetlerin ise hayati zorlastirdigini sdyleyerek kandirmaya

calismuslardir. Bundan dolay: teferriis, <’zevk’’ ismi ile de anilmustir.?*®

2.1.3.2.Te’nis

Alistirmak, 1sindirmak ve uzlastirmak gibi anlamlarda kullanilan te’nis, derece
itibariyle teferriise ¢ok yakin bir merhalede olup kendi igerisinde iki asamada
gergeklestirilmektedir. Bu asamalardan ilki, anlamindan da goriildiigii iizere insanlari
mezhebe aligtirip hos gostermektir. Bundan dolay: déiler ve me’zlnlar, yaptiklart
davetler esnasinda mezhebini hos gosterebilmek ve ona 1sindirabilmek icin
karsisindaki kisinin inan¢ ve temaytillerine gore hareket ederler ancak batin ilminin
yiiceliginden bahsetmekten de geri durmazlar. Sonug olarak bu sekilde insanlar
kendilerine baglarlar. Hosnutlugun gergeklesmesinin ardindan bir diger asamaya

gecis yapilir. Bu son asamada déiler, kendilerine tathi dille bagladigi kisilerin

25 Muhammed b. Hasan ed-Deylemi, Beydnu Mezhebi’l-Bitiniyye, Mektebetii’l-Maa’rif, ts.,
Riyad, s. 25-26; el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, s. 259; Gazzali, Batiniligin I¢ Yiizii, s. 13-
14; Cubukgu, Gazzali ve Baunilik, s. 46-47; Topaloglu, Kelam Ilmi, s. 234; Cagatay, Cubukcu,
Islam Mezhepleri Tarihi, s. 101.
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mezhepleri hakkinda birkag soru sorarak itikatlarin1 bozmaya ¢aligirlar. Kendilerine
goriis ve diisiinceleri sorulunca da asil gercegin kendisinde degil imamda oldugunu

soylerler. 2°°

2.1.3.3.Teskik

Stipheye diisiirmek anlamina gelen teskik, te’nisin son asamasinda sorulan
sorularin bir sonucu olarak gergeklesmektedir. Bu asamada dai, davet edilen kisinin
aklina onu siliphe diislirecek sorular sormaya baslar ve hicbir sekilde bir cevap
vermez. Bu asamada z&hiri anlamlar1 6nemsiz ve gereksiz gorerek batinT yorumlarin
gergegi yansittigini sdyleyen ddiler, o kadar ¢ok alanda sorular (Kur’an’daki bazi
shrelerin baslangicinda bulunan hur(f-u mukatta harflerinin anlamlari, insanlarda
bulunan uzuvlarin sayisinin hikmeti, namazin rekatlarinin sayis1 hakkinda sorgulama
ve daha bir¢ok fikhi sorular) sorar ki kisinin kafas1 tamamen karisir ve inancindan

siiphe eder duruma gelir.?’

2.1.3.4.Ta’lik

Hakikatin batinda oldugunu 6grenen miistecib, kendisine sorulan sorulara
cevap olacak gergekleri 6grenebilmek i¢in dainin yaninda kalmaktadir. Dai, davet
edilen kisiyi hem meraklandirmak hem de oyalamak i¢in hakikatin yalnizca ehil olan
kimselere verilecegini, bu yuzden de acele etmemesi gerektigini sdyler. Eger ki kisi,
hakikate ulagsmak icin ¢aba sarf etmeye devam ederse gergekleri aciklamak igin
kendisine belirli bir zaman verilir ve o zamana kadar namaz kilmasi, oru¢ tutmasi ve
biitiin gilinahlarindan tevbe etmesi istenilir. Ancak mustecib, bu iste gevseklik

gosterip yeterince istekli davranmazsa o zaman ehil olmadigina karar verilir.*®

26 Muhammed b. Hasan ed-Deylemi, Beydnu Mezhebi’l-Bitiniyye, s. 26; el-Bagdadi, el-Fark
beyne’l-Firak, s. 261; Gazzali, Bawmiligin I¢ Yiizii, s. 14; Cubukcu, Gazzali ve Batwmnilik, s. 46;
Topaloglu, Kelam Ilmi, s. 234-235; Cagatay, Cubukgu, Islam Mezhepleri Tarihi, s. 102.

»"ed-Deylemi, a.g.e, s. 26-27; el-Bagdadi, a.g.e, s. 264; Gazzali, a.g.e, s. 15; Topaloglu,

a.g.e, s. 235-236; Cubukgu, a.g.e, s. 47; Cagatay, Cubukeu, a.g.e, s. 102.

28 ed-Deylemi, a.g.e, s. 27; Gazzali, a.g.e, s. 15-16; Topaloglu, a.g.e, s. 236; Cagatay,
Cubukgu, a.g.e, s. 102.
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2.1.3.5.Rapt

Déinin ileri siirmiis oldugu (namaz kilma, orug¢ tutma ve tevbe etme gibi)
tavsiyeleri yerine getiren kisinin samimi olduguna inanilir ve kendisinden hakikatleri
ifsa etmemesi icin ahd ve misak istenilir. Clnki ahdi yerine getirmeyen Kkisiye
hakikatler anlatilmaz. Davet edilen kisiye bu yeminin 6nemini gdstermek igin ahd
esnasinda  “Hani biz peygamberlerden saglam séz almistik. Senden, Niih'tan,
Ibrahim, Miisa ve Meryem oglu Isa’dan da. Evet biz, onlardan sapa saglam bir séz
alm1§tzk”25g, " Mii’'minlerden oyle adamlar vardir ki, Allah’a verdikleri soze sadik
kaldilar. I¢lerinden bir kismi verdikleri sozii yerine getirmistir (sehit olmustur). Bir
kismi da (sehit olmayr) beklemektedir. Verdikleri sozii asla deéi;tirmemiﬂerdir”zeo
ve  Antlasma yaptiginiz zaman, Allah’a karsi verdiginiz sozii yerine getirin. Allah’t

12261 ayetlerini

kendinize kefil kilarak pekistirdikten sonra yeminlerinizi bozmayin
okumuslardir. Hakikatler agik¢a anlatildigi zaman anlagilmasi zor olan bir mevzu ile
karsilagilmas: halinde bdyle konularin daha ileri seviyelerde c¢oziilebilecegi
sOylenilmis, sonu¢ olarak kisi, arttk Batiniyye mezhebinin bir (yesi olmaya

baslamlstlr.262

2.1.3.6.Tedlis

Mezhebin igerisine girmis olan kisi, hakikatleri yani batini te’villeri daha iyi
anlasin ve sindirebilsin diye bir anda degil tedrici bir sekilde anlatilmaktadir. Bu da
onlara gore 4 asamada gergeklestirilmektedir:

1. Insanlar, hem birbirine zit diisiinceleri hem de yetersiz akliyla cehaletin
dogmasina sebep olmustur. Cunku onlar, imamlara uymak yerine
onlardan yiiz c¢evirmiglerdir. Halbuki imamlar, céhilligi ortadan

kaldirmakta ve insanin hakikate ulasmasini saglamaktadir. Ctinku onlar,

29 Ahzab, 33/7.
260 Ahzab, 33/23.
261 Nahl, 16/91.

262 ed-Deylemi, Beydnu Mezhebi’l-Bitniyye, s. 27-28; el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, s.

261; Gazzall, Bauniligin I¢ Yiizii, s. 17; Topaloglu, Kelam Ilmi, s. 236; Cagatay, Cubukgu,
Islam Mezhepleri Tarihi, s. 102-104.
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Allah’1n elgisi ve halifesidir. Her seyin sirr1 Allah tarafindan imamlara
bahsedildigi igin z&hir olanin batinl manalarini en iyi bilen o olacaktir.
2. Kur’an’in zahirl manasinin yaninda bir de batini manasi bulunmaktadir.

<

Bu konuya Ornek olarak kullanilan “’kabuk’ ve ’6z”’ kelimeleri,
sirastyla zahir ve batini temsil etmektedir.

3. Bunun ardindan batilin agik, hakikatinse gizli oldugunu sdyleyen dai,
hakikati yalnizca birkag kisinin bildigini séylemistir. Onlara gére, bunu
inkar edenler, gercegi anlamayan insanlardan baskasi degildir.

4. Son asamada dailer, Islam diinyas: igerisinde gelip gecen biitiin sohret
sahibi insanlarin (Hz. Ebu Bekr, Ebu Hanife, imam Gazzali vs.) aslinda
batinT olduklarini, ancak hakikatleri ifsa etmek istemedikleri icin
inanglarini gizlediklerini séylemislerdir.263

2.1.3.7.Te’sis

Bu asamada dai, yavas yavas aktarilan bu bilgilerle batiniligi benimseyen
mustecibe kabul edebilecegi Olgiide Kur’an’in zahiri anlaminin degil de batini
anlamimin 6nemli oldugunu vurgulamakta ve mezhebe girisini kolay hale getirecek

sozler soylemektedir.?®*

2.1.3.8.Hal’
Daéiler, misteciblere “'Onlara iyi ve temiz seyleri heldl, kétii ve pis seyleri

. . . - . . . . . 392
haram kilar. Uzerlerindeki agir yiikleri ve zincirleri kaldirir 6

ayetini delil olarak
getirmis ve zahirt emir ve hukimlerden asil Kastedilen seyin amel degil de batini
anlamlarin anlagilmasina yardim etmek oldugunu sdylemistir. Clnki onlara gore

zahir olan hukim ve ritteller (ibadetler), batint anlam ve hiikiimleri anlayan kisilerin

263 ed-Deylemi, Beyanu Mezhebi’l-Bitniyye, s. 29-30; el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, s.

261-262; Gazzali, Bdnniligin I¢ Yiizii, s. 18-19; Topaloglu, Kelam Iimi, s. 236; Cagatay,
Cubukgeu, Islam Mezhepleri Tarihi, s. 104.

264 ed-Deylemi, a.g.e, s. 30; Cubukgu, Gazzali ve Bdnmilik, s. 48; Topaloglu, a.g.e, s. 237;
Cagatay, Cubukgu, a.g.e, s. 104.Golpmarl, Tiirkiye 'de Mezhepler ve Tarikatler, s. 130.

265 ACraf, 7/157.
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Uzerinden sékit olmustur yani ylkiimliliikleri sona ermistir. “’Sana yakin(6lim)

5,266

gelinceye kadar Rabbine ibadet et ayeti®®’ de buna delil olarak gosterilmistir.?*®

2.1.3.9.Insilah
Eger ki miistecib, bitlin bu siralananlar1 kabul edip daiye olumlu bir cevap

verirse iste o zaman bdtun ibadet ve hikimler onun iizerinden kaldirilmis olur.

Dailer, bu inanislarma “’Bugiin size iyi ve temiz nimetler heldl kilinmustir’’*®® ve

“Derken aralarina kapisi olan bir sur ¢ekilir. Bunun i¢(basun) tarafinda rahmet,

55270

onlar (miin&fikiar) tarafindaki dis(zahir) cihetinde ise azap vardir ayetlerini delil

olarak getirmis ve sorumlu tutulduklar: ibadetlerden bu sekilde feragat etmislerdir.?"

266 Hicr, 15/99.

27 Batinflerin kendilerine delil olarak getirdikleri bu ayet hakkinda Fahreddin Razi sunlari
sOylemisgtir:

“‘Cenab-1 Hak, ‘Sana ‘yakin’ gelinceye kadar da Rabbine ibadet et’ buyurmustur. ibn Abbas
(r.a) (06.68/687-88), Cenab-1 Allah’in buradaki “’yakin’’ ile 6limii kastettigini, 6limiin kesin
bir sey oldugu i¢in ‘yakin’ adini aldigin1 sOylemistir. Buna gore sayet ‘Herkes, 6ldiigii zaman
iizerinden ibadet etme mesuliyetinin artik diistiiglini bildigine gore, ibadetlere bdyle sinir
¢izmenin hikmeti nedir?’ denilirse biz de deriz ki, bundan murad su manadir: ‘Hayatin
boyunca Rabbine ibadet et, hayatimin higbir sathasinda bu ibadetten uzak ve beri olma’ *’.
Allah en iyi bilendir’’. (Bkz. Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir (Mefditihu’I-Gayb), X1V, 147)

Yani Allah Tedla, bu ayette Miisliimanlarin 6liinceye kadar ibadetlerine devam etmelerini
ve bu yiikiimliiliigiin {izerlerinde her daim bulundugunu séylemistir.

68 ed-Deylemi, Beydnu Mezhebi’l-Béatniyye, s. 30; Gazzall, Bdtniligin I¢ Yiizii, s. 19;
Cubukgu, Gazzali ve Bdtnilik, s. 48-49; Topaloglu, Kelam Ilmi, s. 237; Cagatay, Cubukgu,
Islam Mezhepleri Tarihi, s. 105; Uludag, Islam 'da Inang Konulari ve Itikadi Mezhepler, s. 257.

269 Maide, 5/5.
2% Hadid, 57/13.

Ayetteki 48 Akl &g 4 sy bl G ylab il Al (e b5l L . nihayet onlarin arasina
kapili bir duvar cekilmistir. (Oyle ki) onun icinde(batininda) rahmet, dis yaninda (zahirinde)
da azap vardw’’ ifadesiyle ilgili olarak iki mesele ortaya konuldugunu Fahreddin Razi su
sOzleri ile aktarmustir:

1) Alimler, ayette bahsedilen “’stir’’un ne oldugu hususunda ihtilaf etmislerdir. Bu ciimleden
olarak kimileri, bununla bir engel ve manianin kastedildigini yani miinafiklarin mii’minlerden
boyle bir talepte bulunmaktan men edildiklerini soylerken; kimileri, ’Tam aksine bu ifadeyle
cennet ile cehennem arasindaki bir duvar kastedilmistir’> demislerdir ki bu, Katade’nin (6.
117/735) goriistidiir.

2) Cenab-1 Hak, &3 4 yani o slrun bir kapist vardir ki 42350 44 415 yani o sdrun icinde
rahmet vardir. Buradaki rahmet ile mii’minlerin i¢inde bulundugu cennet kastedilmistir. sk
yani “’srun digi ise ( &% 48 (e ) 0 azap o taraftan onlara gelir’” buyrulmustur. Buna gore
mana, ‘’O slirun mii’minlere olan tarafinda rahmet vardir; kafirlere olan tarafinda ise kéfirlere
o azap gelmektedir’’ seklindedir. Velhasil cennet ile cehennem arasinda bir duvar, bir engel
vardir. Iste sur budur ve bu surun bir kapist vardir. Mii’minler bu kapidan cennete girerler.
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Batiniler, yaptiklar1 daveti belirli agsamalara ayirarak daha etkili ve glivenli bir
sekilde teblig faaliyetlerini yiiritmeyi amaglamislardir. Boylece onlara ve inanglarina
tamamen baglilik gésteren ve kosulsuz sartsiz glivenen Kisiler tek tek ortaya ¢ikmis
olacaktir. Bu asamalar, her ne kadar uzun ve zor bir slrece sahip olsa da (Cunkd bir
asamadan gecemeyen miistecib diger bir agamaya gecirilmemekte ve ona yapilan
davet tamamen birakilmaktadir. Bu da dogru kisi bulunana kadar bu siireci
uzatmaktadir) onlarin tebliglerini tam anlamiyla kabul eden ve tiim asamalardan
basarili bir sekilde gecen bir kisi, artik onlarin tiim inan¢ ve goriislerini tam
anlamiyla benimseyecegi i¢in Batiniler, davalar1 adina giiglii bir mensup kazanmis

olacaklardir.

2.2. Batinilerin Nubiivvet ile iligkilendirilen Kavramlara Yaklagimi

Niibiivvet miiessesesinde vahiy ve mu’cize ile ilgili goriisler ¢ok 6nemli bir
yere sahip olmustur. Bunun nedeni ise her ikisinin niibiivveti dogrudan bir sekilde
etkiliyor olmasidir. Bu etkilesimde vahiy, niiblivvet miiessesesinin olusumunu
saglarken; mu’cize, (niibiivvetin) en biiyilk destek¢isi ve savunucusu olmustur.
Ancak Batiniler, bu iki temel esas1 (vahiy-mu’cize) kendi goriis ve disiinceleri
cercevesinde yorumlamalarinin yani sira bir de niiblivvetin bu temel yapi taglarina
“’devir nazariyesini’’ eklemislerdir. Nasil ki vahiy, niibiivvetin kurucusu (temeli);
mu’cize, savunucusu ise ‘’devir nazariyesi’’ de nublvvetin devam ettiricisi
konumundadir ve bu nazariye, Batinilere gore kanun hiikmiindedir yani varligi
kesindir. Bu temel yapi taglarini, Batmnilerin anlayisini temel alarak sirasiyla

isleyecek olursak sunlar soylenebilir:

Kafirler ise hep o azap ve ates i¢inde kalirlar. (Bkz. Fahruddin er-R&zi, Tefsir-i Kebir
(Mefdtihu’l-Gayb), (gev. Suat Yildirim ve Digerleri), Ak¢ag Basin Yayin, Ankara 1995, XXI,
307-308)

Ayette gegen slirun ici (batin1) ve disi (zahiri), ayetin biitiinii dikkate alindiginda mii’min ve
kafirlere kiyasla rahmet (yani cennet) ve azap (yani cehennem) oldugu anlasiimustir.

2" ed-Deylemi, Beydnu Mezhebi’l-Batiniyye, s. 30; Topaloglu, Kelam Ilmi, s. 237; Gubukgu,

Gazzali ve Batinilik, s. 49.
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2.2.1. Vahiy Anlayislar

Batinilere gore vahiy, Allah’in Ras0lii tarafindan bize ulasan haber ve
gerceklerden tamamen uzaktir. Ciinkii onlarin inanigina gore, bu evrenin
duizenleyicisi Allah degil, bizzat akildir. Oyle ki akil, peygambere vahiy génderen bir
mertebededir. Batiniler, vahyi ‘’Peygamberin nefsinin akildan; aklin da Allah’in

emrinden kabul ettigi seydir’’ seklinde tanimlamstir.?"?

Onlara gore, vahiy yani Kur’an, Sabik’in (akl-1 evvelin) 6nem verdigi yiliksek
siir zincirinden alinmistir. Bundan dolayr Kur’an, Allah’in kelami degildir. Ancak
O, herhangi bir adamin sdyleyebilecegi bir s6z de degildir. Kur’an ve peygamberlik
genel olarak, maddi ve manevi iki yoniiyle diinyay:r diizenlemek icin <’Sabik™ ve
“Tali’’nin devam ettirdikleri seviyelerden ve bolimlerden olusmaktadir. Kur’an,
peygambere akillarin zincirinden inen vahyin sonucudur. Dahasi vahiy, hala

devamliligini siirdiirmektedir.?”

Batimilerin iddia ettiklerine gore peygamberler, direkt olarak Allah tarafindan
vahiy (onay) almamiglardir. Ciinkii vahiy, onlara ‘’ruhani hudud’’lar (cedd, feth,
hayal) araciligiyla ulasmistir. Bu dongiiye gore, S&bik, ’Tali’’ye vahyetmistir. Tali
de “’cedd’’e (lIsrafil) vahyetmistir. Cedd, “’feth’’e (Mikail); Feth de ‘hayal’’e
(Cebrail) vahyetmistir. Daha sonra Hayal yani Cebrail de kendi devri igerisinde

*Sabik’’mn devrini temsil eden ’yasayan natika’’ vahyetmistir.”’*

Bahsi gegen “’cedd,”’, “’feth’” ve “’hayal’’ terimleri, anlatilanlara gore Allah ile
natik peygamber arasinda aracilik yapmak icin gorevlendirilen tic melegi temsil
etmistir. Oyle ki Ismaililer ¢ ¥ 55 Ju 5 31 aa {6193 G 31 La 3 V) & 4QKS 31 20 (1S g
20 L oasdy >58(Allah, bir insanla ancak vahiy yoluyla yahut perde arkasindan

275

konugur. Yahut bir el¢i gonderip izniyle ona diledigini vahyeder) ™ ayetini bu

3 ¢

terimlerin varligma delil olarak getirmislerdir. Onlara gére, bu ayette “’=3

kelimesi, cedd mertebesini; ’—wal”” kelimesi, feth mertebesini; *¥sw, Jduns’” ise

2Ali b. Muhammed el-Velid, Tdcii 'I-Akdid ve Ma deni’l-Fevaid, s. 47.
23 e|-Hatip, el-Hareketii'I-Batiniyye, s. 97.
" Galip, Tdrihu’d-Da’veti’l-Ismdiliyye, s. 54; Ates, ’Batiniye’’, 4, 11, 340.

5 Sira, 42/51.

84



hayal mertebesini temsil etmistir. 2’

Bu kavramlarin (cedd-feth-hayal) bir de
niibiivvet miiessesesi igerisinde yansimalar1 bulunmaktadir. Oyle ki cedd (talih), feth
(batini yorum) ve hayal {igliisii, sirasiyla Muhammed, Ali ve imama Kkarsilik
gelmekte ve onlarla bir olarak degerlendirilmektedir. Bu anlayisa gére, Kur’an’in
Muhammed’e gelisi bir talih sonucu gerceklesmis ve onun gercek yorumu Ali

tarafindan yapilmustir.?”’

Batiniler, bu goriislerine destekleyici nitelikte olan ve Hz. Peygamber’e (s.a.v)
nispet edilen ‘’Muhakkak ki ben vahyi Cebrail’den aldim. Cebrail de Mikail’den
aldi. Mikail, Israfil’den; Israfil, levhadan; levha da kalemden aldi’’> hadisini de delil
olarak gostermislerdir. Sonug¢ olarak vahiy (onay), natiklara bes ulvi (ruhani)
hududdan gelmistir. Natiklardan da bes sufli (cismani) hudud araciligiyla
miiste’ciblere iletilmistir. Onlara gore, bes ulvi hudud sirasiyla “’Cebrail”’,
“Mikail>’, “Israfil’’, “’levha’> ve “’kalem’’den; bes sufli hudud ise ‘’esaslar’’,

278 55

“imamlar’’, “’hiiccetler’’, “’on iki bolgenin 6nde gelenleri ve “’ddiler’’den

olusmaktadlr.279

Batiniler, goriildiigii tizere vahiy konusunda kendilerine ait bir diisiince sistemi
gelistirmislerdir. Kabul etmis olduklar1 Tanr1 ve alem arasindaki iliski boyutunun
vahiy anlayislarina nasil yansidigi ve Tanri-dlem anlayislarindaki ’Sabik’ ve
“Tali’’nin yani sira “’cedd’’, “’feth’” ve “’hayal’’ terimlerinin niibiivvet ile nasil
sekilde iligkilendirildigi bu sekilde daha net goriilmiistiir. Vahyin ardindan niibiivvet
ile dogrudan 1ilgili olan ve onun destekgisi olarak kabul edilen bir diger konu da

“mu’cize’’ meselesi olmustur.

276 o]-Hamid, Kenzii’I-Veled, s. 179; el-Hatip, el-Hareketii’I-Bdtiniyye, s. 89.
2" Galip, Tdrihu'd-Da veti’l-Ismdiliyye, s. 53-54; el-Gazzali, Banniligin I¢ Yiizii, s. 42;
Daftary, Muhalif Islamin 1400 yili, s. 172; Zahide Ay, Ortagag Irani’nda ve Anadolusu’'nda
Siilik Izlerinin Arka Plani: Alamut Sonrasi Nizari Ismaililigi (13-15. Yuzyilar), Ons6z
Yaymcilik, Istanbul 2012, s. 44; Oz, es-Sek’a, ’Ismailiyye’’, DI4, XXI, 130.

2’8 {smaililerin inanisma gore diinya on iki bolgeye ayrilmaktadir. Bu on iki bélim, Araplar,
Tirkler, Berberler, Zenciler, Habesler, Rumlar, Hazr, Sin, Iran, Hindistan, Send ve es-
Sakalibe’den olusmaktadir. (Bkz. Galip, a.g.e, s. 29)

2% Kadi Numan et-Temim{ el-Ma’rabi, Esdsii 't-Te vil, (thk. Arif Tamir), s. 70.
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2.2.2. Mu’cize Anlayislan

Nibuvvetin destekgisi olarak degerlendirilen mu’cize, Batiniler tarafindan ¢ok
farkli sekilde yorumlanmistir. Batinilerin mu’cize ile ilgili en onemli iddialari,
mu’cizelerin sadece peygamberlere mahsus olmadigmma dair inanglandir. Ciinki
mu’cize, peygamberlerin disinda vasiler, imamlar ve hududlar tarafindan da
gerceklestirilmistir. Ancak onlarin mu’cizeleri, tim insanlar1 digsarida tutan ve

kendilerine 6zel olan batinf ilimler olmustur.?®°

Peygamberlerin kissalart ve mu’cizelerinin yorumuna (te’viline) gelecek
olursak, biitiin bunlarin hepsi bir dongiiniin etrafinda olusmustur. Batinilere gore, bu
dongii igerisinde anlatilan kissalar ve mu’cizeler, ehl-i batin disinda kimsenin
anlayamayacagi ifade ve sembollere sahiptir. Adem kissas1 ve onun Allah tarafindan
kendisine yasaklanmis olan agagtan bir seyler yemesi iizerine cennetten ¢ikarilmasi
meselesi, bu konunun en biiyilk Orneklerinden biri olmustur. Clnki
Batinfler/ismaililer, Ehl-i Siinnet imamlarinin yapmis oldugu bu agiklamayi (tefsiri)
kabul etmemislerdir. Onlara gore, bu kissanin batini bir te’vili bulunmaktadir. Bu
batini te’vile gore, Adem, ilk yaratilan degildir. Clinkii onun yaratilmasindan 6nce
ortada bir diinya vardi ve Adem, o diinyanin igerisinde yasiyordu. Ehl-i Siinnet
inancina gore Adem’in esi olarak bahsedilen kisiye gelince de Batiniler, Adem’in
Kur’an’da ’Havva’’ olarak isaret edilen bir hiicceti(bahanesi) bulundugunu ve onun
disi bir bayan olmadigin1 kabul etmislerdir. Hatta “’Havva’’nin Adem’in esi de
olmadigimi ancak onun en yakin daisi (davetgisi) oldugunu sdylemislerdir. Onlara
gore, Adem ve Havva, Adem’den Onceki imamin davetinde yasamistir. Hatta
Allah’in Adem’i cennet kelimesi ile tabir etmesi, Ismaililerin davetine bir isaret
olarak goriilmiistiir. Cennetten kovulmasi meselesine gelecek olursak Adem, kendi
seviyesinden daha yiikseklere goz diktigi i¢in imam onu davetten ¢ikarmigtir. Fakat
Adem’in tevbe etmesiyle imam onun tevbesini kabul etmis ve Adem’i davete

tekrardan geri dondiirmiistiir.”**

280 e]-Miieyyed-Fi’d-din , Divanu I-Miieyyed, s. 134, 136.

81 Muhammed Kamil Huseyin, Tdifetii’l-Ismdiliyye (Tarihuha, Nazmuha, Akaiduha),
Mektebetii’n-nahda el-Misriyye, Kahire 1959, s. 166-167.
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Aym sekilde Kur’an’da ibrahim (a.s) hakkinda gelen ‘' Uzerine gece karanhig
basinca bir yildiz gordii. ‘Iste Rabbim!’ dedi. Yildiz batinca da ‘Ben 6yle batanlar
sevmem’ dedi. Ay’t dogarken goriince de ‘Iste Rabbim!’ dedi. Ay da batinca
‘Andolsun ki, Rabbim bana dogru yolu gostermezse mutlaka ben de sapiklardan
olurum!” dedi’ * ayetleri de te’vil edilmistir. Onlara gore, ayette zikredilen
yildizlar, ibrahim’in Batiniyye/Ismailiyye davetine ait olan ilimleri kendilerinden
aldign daflerdir. Oyle ki Ibrahim, bu kisilerin ilimleri bitinceye kadar onlardan
almaya devam etmis ve alacak bir ilim dahi kalmayinca ardindan kendisinden 6nceki
peygamberin hiiccetinden ilim almaya yonelmistir. Onun da sahip oldugu tiim
ilimleri 6grenmesi ile Ibrahim, bu sefer de kendisinden once gelen peygamberden
ilim istemistir. Bu sekilde Ibrahim, kendisinden &nce gelen peygamber Gldikten
sonra onun yerine gegebilmek icin peygamberlik konumuna hazir hale gelmis

2
olacaktir.?®®

Bu konuyla alakal1 diger bir 6rnege gelecek olursak Ismaililere gore, Musa’nin
yilani, onun hiicceti; Isa’nin babasinin olmamasi ise ilmi bir imamdan almamasi
anlamina gelmektedir. Ayn1 sekilde Isa’nin 6liileri diriltmesi, onunla hidayet ettigi
ilme; Muhammed(s.a.v)’in parmaklar1 arasindan su ¢ikmasi ise ilmin ¢okluguna

isaret etmektedir.?®*

%82 En’am, 6/76-78.
283 M. Kamil Huseyin, Tdifetii’l-Ismdiliyye, s. 168.

284 el-Hatip, el-Hareketii’l-Batiniyye, s. 98.
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Sonug olarak Batiniler, peygamberlerin kissalar1 ve mu’cizeleri hakkinda
yapmis olduklari te’villerle mu’cizeyi soyutlamiglardir. Bu 6yle bir
soyutlamadir ki yapilan batini te’villerde (onlara gore) gergekte anlatilmak
istenen seyin/kiginin ’Batmiler’” oldugu goériilmiistiir. Bu durum te’villerin
ard1 arkasini kesmemis olsa da onlar, bu noktada tek bir sey Uzerine
birlesmislerdir. O da “’Béatiniyye ile alakali olan her seyin odak noktas1

olmas1’’ olmustur.
Batinilerin gelistirmis oldugu ve niibiivvet ile dogrudan iliskili olan diger bir
konu ise “’devir nazariyesi’’ olmustur. Batiniler tarafindan ¢okg¢a 6nem verilen bu

nazariyeye dair goriisler su sekilde verilmistir:

2.2.3. Devr-i Tarih Anlayislar

Ismaililerin evren anlayislarinin fizik diinya iizerinde bir devami olan
doniistimli tarih anlayisi, insanlik tarihini olusturan yedili hiyerarsik bir dongtdiir.
Bu dénguiniin her bir dénemi igin devir terimi kullanilmistir. Oyle ki bu devirler,
kryamet giintine kadar surekli bir devamlilik arz etmistir. Bu da sayisiz devirden

olusan biiyiik bir devir anlayisini(el-kevnii’l-a’zam) ortaya glkannlstlr.285

Onlara gore, her peygambere gelen seriat yedi dmre sahiptir. Yedi dmiirden
kastedilen ise yedi asirdir. Bu peygamberlerin ilkine ‘’natik peygamber’” adi
verilmistir. Onlara gore ’natik’’ kelimesi, kendisinden Onceki seriati nesheden
anlamina gelmektedir. ’Samit’’ ise baska bir peygamberin getirmis oldugu seriati
devam ettiren anlaminda kullanilmigtir. Natik peygamberin vefat etmesi ile
peygambere tayin edilen bir vasi, onun ardindan da alt1 imam gelmistir. Bu alti imam
Omiirlerini tamamladig1 an, dongii en basa donecektir. Yani bu dongiide her devrin
natiginin, kendisinden Onceki seriati silmesi garip olmayacaktir. Bundan dolay1
yedinci devrin sahibi olan el-K&im’in tiim seriatleri neshetmek i¢in (buna Kur’an da
dahil) beklemesinde herhangi bir sakinca bulunmamis olacaktir. Ciinkii seriat,
peygamberin zahiri ilan etmesinin ardindan batin1 kesfeden imam ile gelismekte ve

bu merhale “’tli natik>’ vasitasiyla nesh merhalesinden once gelmektedir. Kisacasi

8 Daftary, Ismaililer, s. 214; Yurdagiir, Devir’’, Did, IX, 232.

88



imam, her ¢ag i¢in gereklidir ve tiim ilimlerde ona geri doniis yapilmaktadir. 286
Ozetle bu silsile anlayisina gore, insanlik tarihi boyunca millet ve kavimlere seriat ile
gonderilmis olan natiklar (peygamberler) olmustur. Bir vasi (esas veya samit) ve alti
imam (miitim) da bu peygamberlerin ardindan sirasiyla gelmislerdir. Bir vasi ve alt1
samit ile tamamlanmis olan her bir déngiiye devir ismi verilmis ve bu da Ismaililerin
yedili hiyerarsik silsilesini olusturmustur. Bu inaniglarindan dolay1r da Sebeiyye

ismini almislardir. 281

Devir nazariyesi, kendi igerisinde ‘’ed-devrii’s-sagir’’(kii¢iik devir) ve “’ed-
devrii’l-kebir’’(biiyiik devir) olmak fiizere iki kisma ayrilmaktadir. Bu ayrima gore
kiicuk devir, her bir natik arasinda gegen donem anlamina gelmisken; buyik devir, ilk
ve son natik(Adem ve K&im) arasinda gegen uzun déneme verilen bir isim olmustur.
Setr devri(gizlilik devir) olarak da adlandirilan blyik devir, imamlarin kendi
taraftarlar1 da dahil olmak tizere herkesten gizlendigi bir donem olmustur. Ancak
ilerleyen zamanlarda (Hasan b. Sabbah’tan itibaren) “’setr’’ terimi, sadece imamlarin
gizlenmesini degil, ayn1 zamanda °’gOriinlir olanin i¢inde yatan gizli hakikat ve
imanin i¢ ylizii’’ anlaminda da kullanilir hale gelmistir. Bu gizlilik donemi, en
sonunda Muhammed b. Abdullah el-Mehdi (6. 145/762)?% ile birlikte kapanarak

yerini *’devrii’l-kesf”’e(zuhlr dénemine) birakacaktir.”®

Béatinilerin peygamberler ile ilgili yapmis olduklari te’villerin temel sebebi olan
bu nazariye, kisaca hayatin siirekliligini ve daimiligini ortaya koymaktadir. Bu
dongiiye gore, peygamberlerin birinde olan olaylarin hepsi, bir digerinde de meydana
gelmektedir. Adem(a.s)’in déneminde meydana gelen olaylar, Ibrahim’in, Nuh’un,

Musa’nin, Isa’nin ve Muhammed’in déneminde de vuku bulmaktadir. Bu yiizden

286 Abdurrahman el-Bedevi, Mezdahibu ‘I-Islamiyyin, s. 837, el-Hatip, el-Hareketii’l-Batiniyye, s.
97; Gazzall, Banniligin I¢ Yiizii, s. 26-27; Daftary, Muhalif Islamin 1400 Yili, s. 138; Aktepe,
Peygamberligin Hz. Muhammed ile Sona Ermesi, S. 119.

%7 el-Mileyyed-Fi’d-din, Divdnu’l-Miieyyed, s. 73; ed-Deylemi, Beydnu Mezhebi’l-Bitiniyye,

s. 22; el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, s. 257; Yurdagiir, ’Devir”’, DIA, 1X, 232.
%88 Abbasi halifesi olan Mansur’a karst Medine’de isyan ¢ikaran ve Hz. Ali’nin soyundan

gelenlerin lideridir. Genis bilgi igin bkz. Mustafa Oz, °Muhammed b. Abdullah el-Mehdi’’,
DIA, Tiirkiye Diyanet Isleri Bagkanlig, Istanbul 2005, XXX.

8 Daftary, Muhalif Islamin 1400 Yili, s. 262, 578; A. mlf., Alamut Efsaneleri, s. 38; A. mlf.,
Sii Islam Tarihi, s. 183; Yurdagiir, “’Devir’’, 232.
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biitiin peygamberlerin sifatlar1 aynidir. Buradan yola ¢ikarak diyebiliriz ki Musa,
kendi ¢aginin Adem’idir. Dolayisiyla Nuh’da, Isa’da, Muhammed’de kendi
caglarinin Ademleri olmustur. Peygamberlerin halifeligini yapan imamlar da onlarla
ayni seviyededir ve ayni sifatlara sahiplerdir. Bunun sonucunda ¢agin imami, biitiin
peygamberlerin varisidir ve o, Onceki peygamberlerin ve imamlarin biitiin sifatina

sahip olmaktadir.?*

Buradan da goriildiigii {izere doniisiimlii tarih anlayisi, ismaililerin niiblvvete
kars1 yaklasimini dogrudan dogruya etkilemistir. Ciinkii bu anlayis, aslinda niibiivvet
miiessesesinin bitmedigini ve kisir dongii bir sekilde devam ettigini gostermistir. Bu
da onlarin hem evren anlayislarinda hem de peygamberlik anlayislarinda temel
degisimlere sebep olmustur. Sonu¢ olarak kendi inan¢ sistemlerini olusturan
Batiniler, bu devamliligin getirisi olarak véasi (esas), samit, dai gibi yeni davetci ve

temsilciler gelistirmis ve bu sistem icerisinde hepsine ayr1 ayr1 gorevler vermislerdir.

Batinilerdeki bu dongiiniin savunmus oldugu devamlilik anlayisinin niibiivvet
lizerindeki etkisi, ’velayet”> hususunda kendisini gostermistir. Oyleki bu dongtideki
her bir kisi (natik, vési, altt imam), kendinden Once gelen Kisinin velisi
konumundadir (nétik harig, ¢iinkii devir i¢erisinde ondan 6ncesi yoktur). Dolayisiyla

“’velayet’” meselesi, Batinilikteki en derin ve en genis konuya sahip olmustur.

2.2.4. NUubuvvet Dongusu (Velayet)

Imamet basligi altinda yer alan velayet meselesi, sadece Batinilere/Ismaililere
has 6zel bir inan¢ konusu degildir. Clnkl velayet, ne kadar degisiklige ugrarsa
ugrasin asil itibariye Imamiyye Siasi’na ait bir akide olarak kabul edilmistir.
Batmiyye de Imamiyye Siasi’nin kendi igerisinde ayrilmis oldugu kollarindan biri
oldugu i¢in Sitlerin imamet(vesayet) hakkindaki goriisleri Batiniler ile hemen hemen

ayni oldugu goriilmiistiir.

Imamin veldyeti meselesi, Batinilerin/Ismaililerin tiim inang konular1 arasinda
en genis yere sahip olmustur. Ciinkii benimsemis olduklar1 biitiin goriis ve

diigiinceler, asil itibariyle “’imam’’ ve “’onun veldyeti’’ etrafinda toplanmigtir. O

2% g]-Mileyyed-Fi’d-din, Divanu I-Miieyyed, s. 168-169.
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yiizden bu konu, ’imamet’’ baslig1 altinda dini bir esas olarak ele alinmistir. Oyle ki

bu esas, biitiin dini riikiinler arasinda en temel riikiin olarak kabul edilmistir.

Ebu Ca’fer Muhammed b. Ali’nin (6. 460/1067)?*! iddia ettigine gore, Islam’mn
yedi temel esasi bulunmaktadir. Bunlardan birine dahi inanmayan kimse, mii’min
olarak kabul edilmemektedir. Bizzat Kadi Nu’man’m ¢ Deéimii’l-islam’’ %2 adl
eserinde gegen bu esaslar sirasiyla veldyet, taharet, namaz, zekat, orug, hac ve
cihattan olusmaktadir.?®® Velayet, burada cok énemli bir konuma sahiptir. Ciinkii o,
kendisiyle birlikte gelen alt1 esasin hepsini bir arada tutan, siki bir bag ile baglayan
ve birbirlerinden kopmasini engelleyen bir esas olmustur. Eger vasinin ve imamlarin
velayeti dinin igerisinden sokiiliip atilirsa, diger temel esaslar (taharet, namaz, orug,
zekat, hac ve cihat) da ardindan dinden ¢ikarilmis ve cahiliyete dair her ne varsa

dinin igerisine karigmis olur. Bundan dolay1 velayet, dinin temel diregidir.294

Batinilere gore, veldyet, Ali’nin vesayetine, Ali b. Ebi Talip ve Rasilullah’in
kizi Fatima’nin neslinden olan imamlarin imametine ve onlara itaat etmenin
gerekliligine inanmaktir. Allah’a itaat, onlara yapilan itaat ile bir kabul edilmistir.
Ciinkii Allah kendisine yapilan taati ancak Ehl-i Beyt’in imamlarindan olan velilere
de yapildigi zaman kabul edecektir.?®® Bu konu ile alakali Ca’fer es-Sadik’a “’Ey
iman edenler! Allah’a itaat edin. Peygamber’e itaat edin ve sizden olan ulu’l-emre

»5 296

(idarecilere) de ayeti soruldugunda verdigi cevap “’Burada Allah, bizden

bahsetmektedir. ‘Ulu’l-emr’ biziz. Bize itaat, farzdir’ olmustur.297 Cafer es-Sadik’a

P! imamiyye Siasi’na bagh bulunan ¢ok yonlii bir alimdir. Daha fazla bilgi i¢in bkz. Mustafa
Oz, ’Tisi, Ebl Ca’fer”’, DIA, Tiirkiye Diyanet Isleri Baskanhg, Istanbul 2012, XLI.

292 fslam’in temel direkleri anlamina gelen bu eser, FAtimi Devleti tarafindan resmi hukuk

olarak tanmmistir. Sif imamet dgretisine olduk¢a 6nem veren bu Ismaili hukuku, Kur’an ve
stinnetten sonra ti¢lincli temel kaynak olarak goértlmiistir. (Bkz. Daftary, Sii Islam Tarihi, s.
155)

29 Kadi Nu’mén b. Muhammed et-Temimi el-Ma’rabi, Dedimii’l-Islam, 1, 2; Galip, Tdrihu d-
Da 'veti’l-Ismdiliyye, s. 40.

294 el-Mileyyed-Fi’d-din, Divénii I-Miieyyed, s. 70.

2% e|-Mileyyed-Fi’d-din, Divdnii’l-Miieyyed, s. 71; Bernard Lewis, Hagshasiler, s. 56; Ismail
Kaygusuz, Nizari Ismaili Devietinin Kurucusu Hasan Sabbah ve Alamut, s. 251.

2% Nijsa, 4/59.

#"Eahreddin Razi*ye gore, Cenab-1 Hakk’in “’...ve sizden olan emir sahiplerine de..."" ifadesi,
miifessirler tarafindan birkag¢ sekilde yorumlanmustir:
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nispet edilen diger bir soze gelecek olursak o da su olmustur: ‘’Allah’a bizimle
ibadet ediliyor, bizim yliziimiizden de isyan ediliyor. Kim bize itaat ederse Allah’a

itaat etmis olur. Kim bize kars1 isyankar olursa Allah’a kars1 asi olmus olur’ > 298

Batinilerin anlatimma gore, Ali b. Ebi Talib’e “’Iman nedir?’’ ve >’Islam

nedir?’’ sorulart sorulmustur. Ali b. Ebi Talib ise *’Islam, ikrardir. Iman ise ikrar ve

a) Emir sahipleri’’nden maksat, hulefa-i rasidindir.

b) Seriyye komutanlaridir. Said b. Ciibeyr, bu ayetin Abdullah b. Huzafe es-Sehmi hakkinda
nazil oldugunu sdylemistir. Ciinkii Hz. Peygamber, onu komutan olarak bir seriyyenin basinda
yollamist1.

Ibn Abbas’tan bu ayetin, Halid b. Velid hakkinda nazil oldugu rivayet edilmistir. Ciinkii Hz.
Peygamber (s.a.v) onu, icinde Ammar b. Yasir’in de bulundugu bir seriyyenin komutani olarak
sefere yollamigti. Derken bu sefer sirasinda Ammar ile Halid b. Velid arasinda bir hususta bir
ihtilaf meydana gelmisti. Iste bunun {izerine bu ayet nazil olarak “’emir sahiplerine’’ itaat
etmeyi emretmistir.

¢) Bundan murad, ser’i hiikiimler konusunda fetva veren ve insanlara dinlerini 6Zreten
alimlerdir. Bu, Sa’lebi’nin Ibn Abbas’tan yapmis oldugu bir rivayet olup ayni1 zamanda Hasan
el-Basri, Miicahid ve Dahhak’in da goristidiir.

d) Réfizllerden, bundan muradin “’masum imamlar’’ oldugu da nakledilmistir.

Fahreddin R&zi, bu ayeti Rafizilerin ileri sirdiigii gibi “’masum imamlar’’ manasina
hamletmenin, su sebeplerden dolay1 son derece gegersiz bir iddia oldugunu sdylemistir:

1) Ulu’l-emre itaat etme, ancak onlari tanima ve onlarin yanina girip ¢ikabilme sartina bagh
olarak miimkiin olmaktadir. Dolayisiyla, sayet Allah onlar1 tanimadan Once onlara itaat
etmemizi bize vacip kilmis olsaydi, bu “’teklif-i mala yutak’ (bir insanin yapmaya gii¢
yetiremeyecegi bir teklifle, bir gorevle yiikiimli tutulmasi) olurdu. Yine Cendb-1 Hak, onlar1 ve
onlarin goriislerini tanidigimiz zaman onlara itaat etmeyi bize vacip kilmis olsaydi, bu vacip
kilma bir sarta baglanmis olurdu. Halbuki Cendb-1 Hakk’in “’Allah’a itaat edin. Peygambere ve
sizden olan emir sahiplerine de (itaat edin)’’ buyrugunun zéhiri, bir sarta bagliligi degil,
mutlakhigi gerektirmektedir. Hem bu ayette, bu ihtimali bertaraf eden bir husus da
bulunmaktadir. Ciinkii Cendb-1 Hak, tek bir ifade biitiinliigii icinde Res(le ve emir sahiplerine
itaat etmeyi emretmistir ki bu da “’Peygambere ve sizden olan emir sahiplerine de itaat edin’’
soziidiir. Halbuki tek bir soziin ayn1 anda hem mutlak hem de mesrut (sarta bagli) olmasi caiz
degildir. Binaenaleyh bu ifade, Resll hakkinda mutlak olunca bunun “’emir sahipleri’’
hakkinda da mutlak olmasi gerekir.

2) Allah Tedla, ulu’l-emre yani “’emir sahipleri’’ne itaat etmeyi emretmistir. ’Emir sahipleri”
tabiri ¢ogul bir ifadedir. Halbuki Rafizilere gére, bir zamanda sadece bir imam bulunur. Cemi
bir kelimeyi miifret manasina hamletmek ise zahirin aksine bir harekettir.

3) Allah Tedla, ’Eger bir sey hakkinda gekisirseniz onu Allah’a ve Peygambere gotiiriin®’
buyurmustur. Eger “’emir sahipleri’’nden murad, imam-1 masum olmus olsaydi, “’Eger bir sey
hakkinda gekisirseniz, onu imama gotiiriin’’> denilmesi gerekirdi. (Bkz. Fahruddin er-R&zi,
Tefsir-i Kebir (Mefatihu’l-Gayb), (¢ev. Suat Yildirim ve Digerleri), Ankara 1990, VIII, 106,
108-109)

Sonug olarak “’emir sahipleri’” ifadesi, Ehl-i Sunnet limleri tarafindan ya idareciler olarak ya
da alimler olarak anlagilmistir.

2% Kadi Nu'man, Dedimii’l-Islam, s. 39; el-Miieyyed-Fi’d-din, Divénii’l-Mieyyed, s. 71;
Daftary, Alamut Efsaneleri, s. 24.
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ma’rifettir. Allah, kisiye kendisini, peygamberini ve imamini tanitir ve o kisi de bunu

ikrar ederse, iste 0 zaman mii’min olur’’ cevabini vermistir.”*

Bu inan¢ meselesi, Batiniyye/Isméiliyye kitaplarinda ¢okga islenmistir. Hatta
onun hakkinda uzun uzadiya boliimler de yazilmistir. Ciinkii velayet, onlarin inang
esaslarinda Islam’in temel esaslarmin en kuvvetlisidir. Bu yiizden Ismaililerin
kitaplarinda imamlara itaat etme konusunda bir¢ok yazi bulmak miimkiindir.
Ismailiyye’nin meshur miitefekkiri Kadi1 Nu’man’n (6. 363/974) yazmis oldugu ‘’el-
Himmet fi adabi etbéi’/-eimme’’ adli eseri, buna en biiyiikk 6rnek olmustur. Kadi
Nu’mén, bu kitabinda ’Imamlar, ilim ve akilla idrak edilemeyecek bir yaratilisin
ustiindedir’’ ciimlesini kullanmistir. Yine aymi kitabinda “’Allah bizi se¢mistir ve
bizlere, imamlara tabi tabakalardan olmay1 nasip ederek nimetlendirmistir. Bundan
dolay1, onlarin imdmetlerine inanmamiz gerekmektedir. Kisi bilmelidir ki onlarin
rizasi, Allah’in rizasma baglanmis ve bir tutulmustur. Kizgmliklar1 ise Allah’in
kizginligr ile bir olmustur’’. Bununla birlikte K&di Nu’méan bu kitabinda imamlarin
fiillerinin inkar edilmemesinin gerekliligi hakkinda 6zel bir bolim de yazmistir. Ona
gore, imamlarin yapmis olduklar1 tiim fiiller insanlar tarafindan kabul edilmelidir.

Ciinkii imam, Allah’in nuru ile bakmakta ve onun destegi ile ¢alismaktadir.>®

Goriildigi tizere Batinilere gore veldyetin en 6nemli sartr, imami bilmenin
gerekliligi olmustur. Hatta onu bilmenin gerekliligine dair bir hadisi de delil olarak
getirmiglerdir. Iddia ettiklerine gére Hz. Muhammed sdyle buyurmustur: <’Kim kendi
zamanindaki imami tanimadan Sliirse céhiliyedeki bir 6lim ile 6lmiis olur’’. Buna
benzer bir diger séz ise Ca’fer es-Sadik’tan gelmistir: “’Iki tiir cahiliyet vardir. Biri,
kufur cahiliyeti; digeri ise sapma cahiliyetidir. Kufur cahiliyeti, Muhammed
gonderilmeden 6nceki zamana aittir. Sapma cahiliyeti ise Muhammed gonderildikten
sonra  kiginin  kendi = zamanindaki  imamindan  ylUz  gevirmesi ile

gerceklesmektedir’’ S0t

29 e|-Hatip, el-Hareketii’I-Batiniyye, s. 100.

%0 Kadi Nu'man b. Muhammed et-Temimi el-Ma’rabi, Kitdbu l-Himmet fi ddabi etbdi’l-
Eimme, s. 38; el-Hatip, el-Hareketii’I-Batiniyye, s. 101.

301 g]-Miieyyed-Fi’d-din, Divanu I-Mieyyed, s. 71-72.
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Imama inanmanm gerekliligine o kadar ¢ok 6nem verilmistir ki bu durumu
kabul etmeyen kisiler i¢in ¢ok agir sonuglar 6ne siiriilmiistiir. Batinilere gore, kim
imam ile birlikte bir yetkiyi kendisine ortak ederse ya da imama itaatin gerekliligi
konusunda siipheye diiserse, o zaman peygamberin yanina baska bir peygamber
eklemis ya da peygamberin peygamberliginden siiphe etmis olur yahut da Allah’in
tistline bir digerini (baska bir Allah) koymus olur. Bu yiizden imama kars1 kim sirk
kosarsa ya da imadmet konusunda siiphe eder yahut da imé&meti inkar ederse,
temizlik/saflik hali ondan kalkar ve necis (pis) hale dontismiis olur. Bundan sonra o
kisi, neye sahipse ve neyi kullaniyorsa bagkalarmin o esyalar1 kullanimi caiz

olmaz. 3%

Zaman gectikce Batiniler, imami yiiceltme ve takdis etme noktasinda o kadar
denli ileri gitmislerdir ki imamlar, artik insanliga ulasamayacak bir sifat haline
gelmistir. Oyle ki bu durum, Fatimiler zamaninda isméiliyye kitaplarmni yazanlarin
sozleriyle tam bir tezatlik olusturmustur. Fatimiler donemindeki yazilara gore, imam
yalnizca bir insandir; camurdan yaratilmistir ve diger ademogullar1 gibi felaketlerle,
hastaliklarla ve oliimle yiiz yiize gelmistir. Fakat biz Bétiniyye’nin yapmis oldugu
te’villerde goriiyoruz ki imam, Allah’in elidir, yliziidiir hatta bir tarafi(yani)dir. O
(imam), kiyamet giiniinde insanlar1 sorguya c¢ekecek, cennet ve cehennemin arasini
ayiracak olandir; sirdt-1 miistakimdir, hiikiim verendir ve Kur’an-1 Kerim’dir. Hatta
tekdir (vahid), esi benzeri yoktur (ehad), herkesin ona ihtiyaci olmasina ragmen onun
hi¢ kimseye ihtiyact yoktur(samed) ve cismani hududdaki kulli aklin sembol olarak

verildigi ilahi sifatlardan daha bircoguna sahiptir.**

Batiniyye/Ismdiliyye’deki veldyet anlayisinda &nemli bir yere sahip olan
“vasi”’ inamisina gelecek olursak onlara goOre, her peygamberin bir Vasisi
bulunmaktadir. Peygamberden sonra mii’minlerin isleri onlara devredilmektedir.

Allah’in bizzat se¢gmis oldugu vésinin duyurulmasi ise Allah’tan peygambere

%92 Miistesrik ignaz Goldziher, el-dkdide ve’s-Seria fi’l-Islam, (gev. Muhammed Yusuf Musa,
Ali Hasan Abdiilkadir, Abdiilaziz Abdiilhak), Daru’l-Kiitiibi’l-Hadise bimusr, Riyad 1959, s.
245,

%% Galip, Tarihu 'd-Da 'veti’l-Ismdiliyye, s. 40; el-Hatip, el-Hareketii'I-Batniyye, s. 102; Lewis,
Alamut Kalesi ve Hasan El Sabbah, s. 61.
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indirilen vahiy aracihigiyla gerg¢eklesmektedir. Ornegin; Adem’in vésisi, Habil di.
Nuh’un vésisi, Sam; Ibrahim’in vésisi, Ismail; Musa’nin vasisi, Harun; Isa’nin vasisi

ise Sem’un es-Safa olmustur.***

Burada Batinileri ilgilendiren esas kisma gelecek olursak her peygamberin bir
vasisi olduguna gére Muhammed’in (s.a.v) de bir vasisinin olmas1 gerekmektedir. O
da iddia ettiklerine gore Ali b. Ebi Talip’ten bagkasi degildir. Allah Tedla, Ali’nin
vesayetini insanlara ulastirmak i¢in peygamberine vahiy gondererek teblig etmesini
istemistir. Buna delil olarak da “’Ey peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et.
Eger bunu yapmazsan O’nun verdigi peygamberlik goérevini yerine getirmemis

»,305

olursun. Allah seni insanlardan korur ayetini gostermis ve Ali b. Ebi Talip’in

vesdyetini aciklamanin Allah’tan peygambere verilmis olan bir emir oldugunu

306

sOylemislerdir.” " Hatta onlara gore, Hz. Peygamber, Allah’in vermis oldugu emir

%04 el-Yemen, Kitabu I-Kesf, s. 31; el-Hatip, a.g.e, s. 103; Daftary, Ismaililer, s. 214; Tekin,
Tusi’'nin Tecridii’I-Itikad 1, s. 254.

%95 Maide, 5/67.

3% Oysaki bu ayetin tefsirine bakilacak olursa bu anlayisin ne kadar yersiz oldugu gériilecektir.
Hatta Fahreddin R&zT, bu ayetin sebeb-i niizuliiniin miifessirler tarafindan su sekilde yapildigim
nakletmistir:

1) Bu ayet, Yahudilerle ilgili olarak yukarida (daha 6nce) gegmis olan recm (zina cezasi) ve
kisas hadisesi hakkinda nazil olmustur.

2) Bu ayet, Yahudilerin dini ayiplamalari, din ile istihza etmeleri ve Hz. Peygamber’in (s.a.v)
onlara kars1 siikut etmesi iizerine nazil olmustur.

3) Tahyir (iki seyden birini se¢cme hususunda serbest birakma) ayeti, yani “Ey Peygamber,
zevcelerine de ki: ‘Eger siz diinya hayatini ve onun zinetini arzu ediyorsaniz, gelin size
bosanma bedellerini vereyim ve sizin hepinizi giizellikle salivereyim. Eger Allah’i,
peygamberini ve ahiret yurdunu diliyorsaniz,...”” (Ahzab, 33/28-29) ayeti nazil oldugu zaman
Hz. Peygamber (s.a.v), hanimlarmimn diinyayr se¢melerinden korkarak bu ayeti onlara
bildirmedi. Bunun (izerine bu ayet nazil oldu.

4) Bu ayet, Zeyd b. Harise (r.a) ile Zeynep binti Cahg’in (r.anha) isi (durumu) hakkinda nazil
olmustur. Hz. Aise (r. anha): “’Kim Hz. Peygamber’in (s.a.v) vahiyden (Kur’an’dan) bir sey
gizledigini iddia ederse, Allah’a biiyiik iftira etmis olur. Cilinkii Allah Tella, ‘Ey Peygamber,
Rabbinden sana indirileni teblig et’ buyuruyor. Eger Reslullah, vahiyden bir seyi gizleyecek
olsaydi, ‘Allah’in agiga ¢ikaracagi seyi icinde saklyyordun...” (Ahzab, 33/37) ayetini gizlerdi”’
demistir.

5) Bu ayet, cihad hakkinda nazil olmustur. Ciinkii miinafiklar cihattan hoglanmiyorlar ve Hz.
Peygamber (s.a.v), onlari zaman zaman cihada tesvik etmiyordu.

6) Cenab-1 Hakk’in “Allah’tan baskasina ibadet edenlere sovmeyiniz. Sonra onlar da haddi
asarak bilmeksizin Allah’a soverler’’ (En’am, 6/108) ayeti nazil oldugu zaman Hz. Peygamber,
migriklerin ilahlarini ayiplamaktan vazgecer. Bunun iizerine bu ayet nazil olur ve Allah,
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{izerine <’Gadir-i Hum”’da®"" vasisini agiklamadan 6nce onu etrafina duyurmayi hig
diistinmemistir. Bu konu hakkinda Ebl Ca’fer b. Mans(r el-Yemen (6. 360/970 ?),
“’Seréiru’n-Nutakd”’ adli eserinde Hz. Peygamber’in (s.a.v) makaminin varisi bir
erkek evladinin olmayacagimi bilmesi ve imémetin kendi neslinden disari
¢ikacagindan korkmasi sebebiyle (im&metin ve vesayetin neslinde kalmasi igin)

kizini (Fatima’y1) Ali ile evlendirdigini soylemistir. >*®

Bauniler, velayet ile ilgili bu inang¢larina delil sunabilmek igin Kur’an’daki
bazi ayetleri de te’vil etmislerdir. Onlara gére, yorumlanan ayetlerde asil kastedilen

kisiler, “’Ehl- Beyt’ten olan imamlar’’dir. Ornegin; Ra’d stresinde bahsi gecen

... Teblig et...”’ yani “’Onlarin ilahlariin ayiplarimi séylemeye devam et ve bunlar1 onlardan
gizleme. Ciinkii Allah seni onlardan mutlaka korur’” demistir.

7) Bu ayet, Miisliimanlarin haklari hususunda nazil olmustur. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.v),
veda haccinda cesitli hiikiimleri ve haccin menasikini beyan ederken “’Teblig ettim mi?”’
demis, Miisliimanlar da “’Evet (teblig ettin)’> demislerdi. Bunun iizerine Hz. Peygamber (s.a.v)
de ’Allah’im sahit ol!”” demisti.

8) Rivayet edildigine gore, Hz. Peygamber (s.a.v), bir yolculugunda bir agacin altinda
konaklad: ve kilicim1 asti. Derken o uyurken bir bedevi geldi ve Hz. Peygamber’in (asili)
kilicimi alip kinindan ¢ikardi ve “’Ey Muhammed, seni elimden kim kurtaracak?’’ dedi. Hz.
Peygamber, “’Allah’’ dedi. Bunun iizerine bedevi Arabin eli titredi, kili¢ elinden diistii ve
(bedevi) basin1 agaca carptr. Oyle ki beyni disar1 firladi. Iste bunun iizerine Allah Teédla bu
ayeti indirip onu insanlardan korudugunu beyan buyurdu.

9) Hz. Peygamber (s.a.v), kureyslilerden, Yahudilerden ve Hristiyanlardan gekiniyordu. Iste
bundan 6tiira Allah, bu ayeti ile onun kalbindeki korkuyu giderdi.

10) Ayet, Hz. Ali’nin (r.a) fazileti hakkinda nazil olmustur. Bu nazil oldugu zaman Hz.
Peygamber (s.a.v), Hz. Ali’nin elini tuttu ve “’Ben kimin dostu isem Ali de onun dostudur.
Allah’im ona dost olana sen de dost ol, ona diisman olana sen de diisman ol”” (Kesfu’l-Hafa,
2/274) buyurdu...Derken Hz. Omer (r.a.), Hz. Ali (r.a) ile karsilast: ve “’Ey ibn Ebi Talib, ne
mutlu sana! Goziin aydin’ Benim dostum ve biitiin mii’'minlerin dostu oldun’’ dedi. Bu Ibn
Abbas (r.a), Bera b. Azib (r.a) ve Muhammed b. Ali’nin goriisiidiir.

Sonug olarak Razi, bu rivayetler ¢ok iseler de evla olan bu ayetin ‘’Allah’in, Hz. Muhammed’i
(s.a.v) Yahudi ve Hristiyanlarin hile ve tuzaklarindan emin kilip onlara hi¢ aldirmadan tebligini
yapmasini emretti’’ manasina hamletmesi gerektigini sdylemistir. Ciinkii ona gore, bu ayetten
dnceki bircok ayet ve yine bundan sonraki birgok ayet Yahudi ve Hristiyanlarla ilgili olduguna
gore aradaki bu tek ayet, Oncesine ve sonrasina uygun diismeyen bir manaya hamletmek
imkansiz olmaktadir. (Bkz. Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir (Mefdtihu’l-Gayb), (cev. Suat
Yildirim ve Digerleri), Ak¢ag Basin Yaymn, Ankara 1990, IX, 156-158; Daha fazla bilgi icin
Elmalili, Hak Dini Kur’'an Dili, (s. nsr. Ismail Karacam ve Digerleri), Azim Dagitim, Istanbul
1982, 111, 284-285)

%" Hz. Ali’nin imameti agisindan Sii gruplar nezdinde tarihi 6nem tagtyan yerdir. (Bkz. Ethem
Ruhi Figlali, < Gadir-i Hum?, DIA, Tiirkiye Diyanet Isleri Baskanligi, Istanbul 1996, XIII;
Golpinarh, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, s. 40-44)

308 el-Miieyyed-Fi’d-din, Divanu I-Mieyyed, s. 72-73.
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“Inkdr edenler, ‘Ona Rabbinden bir mu cize indirilse ya!’ diyorlar. Sen ancak bir

uyaricisin. Her kavim icin de bir yol gosteren vardir’ %

ayetini Rasdlullah, onlarin
iddia ettigine gore su sekilde acgiklamistir: “’Ben uyariciyim. Ali ise benden
sonrakilere bir rehberdir’”.*!° Bu konu hakkinda delil olarak gosterilen bir diger ayet
de ise su olmustur: ohdall b i Loy ¥ s a “*(Bu, kendisinde siiphe olmayan
kitaptir. Allah’a karsi gelmekten sakinanlar icin yol gostericidir).*'* Batmiler, bu
ayeti “’Siiphesiz (< « ¥) bu ‘konusan’ kitap, sessiz kitaptan ¢evrilmistir. Hatta bu
Kitap (<usll <ly) yani Ali b. Ebi Talip, Muhammed’in peygamber olarak se¢ilmesi gibi

Allah’tan Muhammed’e vési olarak segilmistir’” seklinde yorumlamislardir. 312

%9 Ra’d, 13/7.

9 Fahreddin Razi, bu ayet hakkinda yapilan tefsirleri bir araya getirerek su sekilde
siralamugtir:

a) Bundan murad sudur: Hz. Peygamber (s.a.v) kendi kavmi icin bir uyaricit ve onlar igin
hikimleri bir beyan edicidir. Ondan dnce her kavmin de bir hidayet rehberi, bir uyarici ve bir
davet¢i vardi. Hak Tella, mu’cizeler gostermek hususunda peygamberlerin hepsini esit
kilmigtir. Ama ne var ki o husQsi mu’cizenin kendisine verilmesini hak etmis oldugu igin her
kavmin belli bir yolu ve tarzi vardir. Bundan &tiirii Musa (a.s) zamaninda hakim olan sey sihir
oldugu i¢in Allah Tedla, Musa’nin mu’cizesini kavminin anlayisina ve tarzina en uygun olan
hususta vermistir. Yine Isa (a.s) zamaninda tip revagta oldugu i¢in onun mu’cizesini de o
konuda vermistir ki bu da Hz. Isa’nmn 6liileri diriltmesi, anadan dogma kor ve alacalilari
iyilestirmesidir. Hz. Muhammed (s.a.v) devrinde ise belagat ve fesdhat hakim oldugu i¢in Hak
Teéla, onun mucizesini de o zamana uygun olan bir bi¢imde vermistir. Bu da Kur’an’in feshat
ve beligatidir. iste Araplar, anlayis ve tarzlarma son derece uygun oldugu halde bu mu’cizeye
iman etmediklerine gére, diger mu’cizeler zuhur ettiginde onlara hi¢ iman etmezler. iste bu
K&di’nin yaptigi bir agiklama olup s6ziin kendisi ile uyumlu oldugu dogru ve giizel bir izahtir.

b) Ayetin manasi soyledir: “’Kafirler, Kur’dn’in bir mu’cize oldugunu inkar etmiyorlar.
Binaenaleyh, bundan otiirii kalbin sikigsmasin. Sen ancak bir uyaricisin. Gorevin, onlarin
kalplerinde iman hasil oluncaya kadar uyarmaya devam etmektir. Sen, onlara gi¢ yetiremezsin.
Her kavmin bir hidayet rehberi vardir. Onlar ancak Allah’in hidayeti yaratmasi ile onlari
hidayete erdirebilirler’’. Buna gore ayet, “’Sana diisen ancak uyarmadir. Hidayete gelince o,
Allah Tedla’dandir’” demek olur.

Fahreddin R&zi, buradan yola ¢ikarak da miinzir (uyaric1) ve hadi (yol gosterici) hakkinda iki
secenek ortaya ¢iktigini su sozleri ile nakletmistir:

1) Miinzir (uyarici) ve hadi (hidayet rehberi) aym seydir. Buna gore, ifadenin manasi “’Sen
ancak bir uyaricisin. Ayni sekilde her kavmin de bir uyaricisi vardir. Onlardan her birinin
mu’cizesi, digerininkinden baskadir’” seklindedir.

2) “’Miinzir>> (uyaric1) Hz. Muhammed (s.a.v); Hadi ise Allah Teéla’dir. Bu mana, ibn Abbas
(r.a), Sa’id b. Ciibeyr, Miicahid ve Dahhak’tan rivayet edilmistir. (Bkz. Fahruddin er-Razi,
Tefsir-i Kebir, X111, 398)

311 Bakara, 2/2.

312 Batinflerin bu yorumunu degerlendirebilmek icin dncelikle Bakara suresinin 2. ayetinin
tefsirine bakilmasi gerekmektedir. Kisa ve 6z bir sekilde ele alacak olursak Elmalili Hamdi
Yazir’in tefsirini ele alalim:
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Yapmis olduklart bu yorumlari, Ali’ye nispet edilen bir hikaye ile de
pekistirmislerdir. Bu hikayeye gore, Ali b. Ebi Talip bir giin Kur’an okurken “’Iste

*313 ayetine denk gelmistir. Ardindan Kur’an’i

kitabimiz, size karsit gercegi soyliiyor.
yiiz {istli koyarak “’Ey Allah’in kitab1 konus’’ demis ve bunu {i¢ kere tekrar etmistir.
Onlara gore, burada Ali’nin, “’konusan kitap’’; Kur’dn’in ise ‘’sessiz kitap’’

olduguna isaret edilmistir.*"

Hamidi’ye gore, Ali ve Muhammed’in ortaya ¢ikmasi, beden ve canin beraber
ortaya ¢cikmasi gibidir (Burada “’beden’’ ile kastedilen sey, seriat iken; ‘’can’’ ile

[

kastedilen sey ise te’vil olmustur). Nasil ki “’can’’, bedene hayat veren, onu
gelistiren ve hareket ettiren bir unsur ise Ali de seriatlerin ihya edici, diizenleyici ve
tamamlayict unsuru olmustur. Allah’in Ras(lii de Ali’ye izzeti ikramda bulunmus ve
deger vermistir. Bununla birlikte Hamidi’den Ali hakkinda ‘’Peygamberden baska

hi¢ kimse onu gergek anlamda tanimamustir’ climlesi de nakledilmistir. Hatta

<l Allah daha iyi bilir ey Muhammed! <’Elif-lam-mim’” deyince senin derhal anlayacagin o
olaganiistii sesler, zaman zaman g¢an sesi gibi “’lam’’, “mim’’ gunneleri ile kulaklarinda
¢inlayan vahiy sesleri, belirlemeleri insanlar arasinda ancak sende goriinmeye baglayan ve
fakat diger insanlarca da elifba ve ebced gibi cinsleri ile diistiniilebilen o harfler, kelimeler ve
onlarin manalari, dzetle o isim veya isimler yok mu? “’&>’ iste o sesler ve o seslere verilen
giizel diizen ile sana ve senin kalbine Allah tarafindan indirilmekte olan < o mu’cizeli
nazim ve mana yani o Kur’an’dir ancak &GSl tam kitap, yegane kitap denilmesine layik olan o
hak ve hukimlerin kesin delili, yahut “Dogrusu biz sana, sorumlulugu agir bir soz
vahyedecegiz’’ (Miizzemmil, 73/5) ayeti ile vaad edilen o agir ve biiyiik Allah keldm1 ki ondan
sonra “’el-Kitap’’ denilince Allah’in yalniz bu kitab1 anlagilacak ve bunun yaninda digerlerine
kitap denilmesi caiz olmayacaktir. Bunun igindir ki Misliimanlar arasinda kitap denilince
ancak Kur’an anlagilir. Hatta Peygamberin hadislerine bile kitap denilmez de siinnet denilir.

44 ¢35 Y Aslinda “’bu kitap®” her tiirlii siiphe uzak ve her tdhmetten uzak kilinmstir. Kitaplar
icinde hak ‘’kendisinde siiphe olmayan’” Allah’in kitabi oldugu bunun kadar kesinlik ve
stiphesizlik ile bilinen ve dogru yolu bunun kadar gdsteren higbir kitap yoktur. Bunun ne
vahyinin niteligi ve inmesinde bir siiphe ne de tebliginde bir téhmet vardir. (Bkz. Elmalili
Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (s. nsr. Ismail Karacam ve Digerleri), Azim
Dagitim, [stanbul 1982, I, 156-157)

Goriildigh tizere Batinflerin sl &l (bu kitap) ifadesini Ali b. Ebi Talip igin kullanmalari,
¢ok ciddi sikintilara sebebiyet vermektedir. Oysaki “’bu kitap’’ ifadesi, higbir slipheye yer
vermeksizin sadece “’Kur’an’’ i¢in kullanmilmakta; “’el-Kitap’’, denildigi an Kur’an’dan baska
bir kitap veyahut bir sey anlasilmamaktadir.

313 Casiye, 45/29.
314 el-Miieyyed-Fi’d-din, Divanu I-Mieyyed, s. 74-75.
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Hamidi’ye gore, Ali’nin ilmi ve kisiligi, seriatlerin bizzat kendisini ve onun i¢inde

gizlenmis olan diger biitiin unsurlar1 temsil etmektedir.*™

Niblvvet ve vesdyet arasinda ciddi bir ayrima giden Batiniler, niblvvet ve
risalet mertebesini “’istida’ mertebesi’’, imamet ve vesdyet mertebesini ise ‘’istikrar
mertebesi’’ olarak adlandirmislardir. Onlara gore, niiblivveti temsil eden mertebe,
emanet verilen, gecici bir mertebe anlamina gelirken imameti temsil eden mertebe,
kalici, daimi bir mertebe olarak kullanilmistir. Batiniler, bu mertebenin nesillerine
aktarilmas1 hakkinda kendilerince bazi hadisler de aktarmislardir. Buna gore,
Ibrahim(a.s)’e “’istida’ mertebesi>> verilmis, ¢Istikrar mertebesi’’ ise emanet
birakilmistir. Ibrahim, ’istida’ mertebesi’’ni kendisinden sonra Ishak’a miras
birakmis, Ismail’e ise ¢’istikrar mertebesi’’ni vermistir. Béylelikle bu mertebeler, iki
kardese miras verilmistir. Ta ki “’istikrar mertebesi’’, Hz. Peygamber’in dedesi
Abdulmuttalib’e ulasana kadar silsile halinde devam etmistir. Kendisine ‘’istida’
mertebesi’’nin de emanet edilmesi ile birlikte Abdulmuttalib, bu mertebeleri ogullari
Ebd Talip ve Abdullah arasinda paylastirmistir. Bu konu hakkinda Hz. Peygamber’e
nispet edilen bir hadis zikredilmistir: “’Ey Ali, sen ve ben tek bir nurdan olmayiz. Saf
olan sirtlardan yine saf/temiz olan rahimlere tagindik. Kiymeti bizlerce anlagilmis ve
bilinmis olan bir sulp ve rahim ta ki en 1yi dedeyi ve babay1 bulana kadar (bu kisi de
Abdulmuttalib’dir) bizi i¢inde tasimistir’’. Ancak bu nur, Batmilerin iddia ettiklerine
gore Abdulmuttalib’de iki kisma ayrilmistir. Allah Teéla da bunun Gzerine “’Sen
Muhammed ol, sen de Ali ol!”” emrini vermistir. Ancak ogullarindan Abdullah’in
Olmesiyle birlikte nliblvvet ve risdlet mertebesi, Abdullah’tan Muhammed’e emanet
birakilmigtir. Sonra da Eb0 Talip’e im@met ve vesayet mertebesi verilmistir. EbQ
Talip’in vefatinin ardindan sahip oldugu mertebenin Muhammed’e (s.a.v) verilmesi
de butin mertebelerin (nubuvvet/risalet, velayet/vesdyet) onda toplanmasini
saglamistir. Bundan dolayr Muhammed, biitiin yaratilanlar arasinda en iist konumda
olmustur. Ancak bu durum, Hz. Peygamber’in Gadir-i Hum giinii “’istikrar

mertebesi’’ni Ali’ye ve neslinden gelecek olan imamlara vermesine kadar siirmistiir.

315 g|-Hamidf, Kenzul Veled, s. 221-222.
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Batinilere gére bu iki mertebe, en son Kaimu’l-KiyAme’de bir araya gelecektir®™®.

Yani Muhammed b. Ismail, bu mertebeye layik goriilen son kisi olacaktir. **” Her ne
kadar velayet/vesayet mertebesinin bizzat Allah’in istegiyle Ali’ye verildigi sdylense
de bu mertebenin nlblvvet/rislet mertebesinin bir devami ve sonucu oldugu

dolayisiyla vesayet ile risaletin devam ettigi gorillmektedir.®*®

Batiniler, vesayet ve imamet arasinda bir fark oldugunu da 6ne siirmiiglerdir.
Onlara gore, Ali, Hz. Peygamber’in vasisidir. O ylzden imam olarak kabul edilmesi
dogru degildir. Clinkii imamin veldyeti, vesayette degil, riitbelerde goriillmektedir.
Dolayistyla imamet, vasilerde kabul edilmeyen bir unsur olmustur. Imamet, Ali’nin
vesayetinin ardindan Hasan b. Ali’ye gecmis ve Bu da onu, imamlarin ilki yapmaistir.
Hasan’dan sonra Hiiseyin’e verilmis, Ondan sonra da imamet, babadan ogula gecer
hale gelmistir. imametin babadan ogula ge¢gme meselesini ise Kur’dn’dan getirdikleri
“Ibrahim bunu, belki déonerler diye, ardindan gelecekler arasinda kalici bir soz

15319 k321 322

ayetini®*? te’vil ederek®” bir kaide haline getirmislerdir.

yapti

316 Eba Ca’fer b. Mansiir el-Yemen’e nispet edilen bir inanisa gore iki mertebenin kendisinde
bir araya geldigi Kaim (Kaimu’l-Kiyame), biitiin peygamberlerden ve velilerden istiin bir
mertebede bulunmaktadir. Ciinkii o, fazlinda birdir, tek basinadir, onun esi benzeri yoktur,
herkesin ona ihtiyact olmasia ragmen onun hi¢ kimseye ihtiyaci yoktur, ona hi¢bir konuda
sirk kosulmaz, onun kendisinden baska bir dengi ve benzeri de bulunmamaktadir. (Bkz. el-
Hatip, el-Hareketii’I-Bdtiniyye, s. 104-105; Mustafa Oz, “’Nizariyye’’, DIA, XXXIII, 200)

317 el-Muieyyed-Fi’d-din, Divanu 'I-Mileyyed, s. 80-81.
318 o]-Kummi, en-Nevbahti, Sii Firkalar, s. 202.

319 Zuhraf, 43/28.

%20 Fahreddin Rézi bu noktada sunlari sOylemistir:

“Bil ki Allah Tela bir dnceki ayette o kafirleri, bu bétil s6zleri soylemeye davet eden seyin
suf atalarmi, gegmislerini taklit etmek duygusu oldugunu; bu yolun batil bir yol, yanls bir
metot oldugunu ve delile miiracaat etmenin taklide tutunmaktan daha evla oldugunu beyan
buyurunca bunun pesinden iste bu ayetleri de getirmistir ki bundan maksat, taklit gériisiiniin
yanlishigia delalet eden diger bir hususu belirtmektir. Cenabi-1 Hak, Hz. Ibrahim’in (a.s), bir
Onceki ayette soyledigi ciimleyi (Ben gercekten sizin tapmakta oldukiarinizdan uzagim, yalniz
beni yaratan mistesna), kendi ziirriyeti arasinda baki olan ve devam eden bir sey kildigim ve
zirriyeti arasinda her zaman (mutlaka) Allah’in bir olduguna inanan ve O’nun birligine
cagiranlarin bulunacagini; &saa i aglal boylece ““umulur ki, onlardan miisrik olanlarin Allah’in
birligini savunanlarin ¢agrisi ile donebileceklerini’’ beyan buyurmustur’’. (Bkz. Fahruddin er-
Razi, Tefsir-i Kebir, X1X, 517-518)

Tefsirinden de goriildiigii lizere bu ayet, Batmilerin yapmis olduklar1 yorumlardan ¢ok farkli
oldugu goriilmektedir. Batmiler, bu ayeti imamet mevzusunda “’babadan ofula ge¢me’
esaslarina bir dayanak olarak gosterirken, bu ayet, yalnizca Ibrahim’in yolundan gelecek ve
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Bu esasin (babadan ogula geg¢me) dini bir akide olarak kabul edilmesinin
ardindan Batiniler, imameti adeta bir saltanat sistemine doniistiirerek
siyasilestirmiglerdir. Cilinkii imamet, hak eden kisinin segilmesine degil, soydan
gelmesi esasina baglanmistir. Ancak isin garip tarafi imamet ile ilgili inanglar
icerisinde temel bir esas derecesinde kabul etmis olduklar1 bu mesele (imametin
babadan ogula gec¢mesi), yine bizzat kendileri tarafindan bozulmustur. Cunki
imamet, hem maslahat agisindan hem de siyasi a¢idan gerekli goriildiigii takdirde
Batiniler tarafindan degisime ugrar hale gelmistir. Ornegin; el-Mu’iz el-Ubeydi (6.
411/1021) **® | kendisinden sonra velayetin oglu Abdullah’a verilmesini
kararlastirmistir. Ancak oglu Abdullah, kendisi hayattayken vefat etmesinden dolayi

el-Mu’iz, bu kez de veldyetin diger oglu el-A’ziz’e verilmesini istemistir. Yani

tevhit ilizere bulunacak kimselerin olacagini, ancak geri doniis yapan kisilerin de tevhit
cagristyla tekrardan Miisliiman olacaklarint bildirmistir.

%21 “Ibrahim bunu, belki donerler diye, ardindan gelecekler arasinda kalici bir séz yapti”
ayetinde gecen ardindan gelecekler arasinda mefhumunu “’babanin ardindan yerine gelecek
olan kiginin ogul olacag1’’ seklinde anladiklari goriillmektedir.

322 e]-Mileyyed-Fi’d-din, Divanu I-Miieyyed, s. 73-74.

323 gl-Hakim-Biemrillah EbG Al el-Mansdr b. el-Aziz el-Muizz el-Ubeydi, 996-1021 yillart
arasinda Fatimi devletinin halifeligini yapmistir. Fatimiler dénemindeki halifelere/imamlara
bakilacak olursa su sekilde siralanabilir:

1. Mehdi (909-934)

. Kaim (934-946)

. Mansur (946-953)

. Muiz (953-975)

. Aziz (975-996)

. Hakim (996-1021)

. Zahir (1021- 1036)

. Miistansir (1036-1094)
. Miista’li (1094-1101)
10. Amir (1101-1130)
11. Hafiz (1132-1149)
12. Zafir (1149-1154)
13. Faiz (1154-1160)
14. Adid (1160-1171)

(Bkz. Daftary, Sii Islam Tarihi, s. 150; Mustafa Oz, “Hakim-Biemrillah’’, DIA, Tiirkiye
Diyanet Isleri Baskanlig1, Istanbul 1997, XV)
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imamet, aslinda babadan ogula gegmesi gerekirken kardesten kardese gegmistir.
Diger bir drnek de el-Mustansir'in (6. 487/1094)%* ardindan gerceklesmistir. el-
Mustansir, kendisinden sonra imamet makamina oglu Nizar’1 tayin etmistir. Ancak
vefatinin ardindan makama Nizar degil, diger oglu el-Musta’li getirilmistir. Buna

32 tarafindan yapilmustir. ikinci Agahan,

benzer diger bir 6rnek de ikinci Agahan
velayet makammin kendisinden sonra oglu Sihdbettin Sah’a verilmesine
hiikmetmistir. Fakat Sihabettin, babas1 hayattayken dliince ikinci Agahan bu sefer de
imametin diger ogluna verilmesini takdir etmistir. Velayet makamini alan diger ogul,

Uclincli Agahan olarak amilmustir.*?°

Velayetin babadan ogula ge¢me esasi1, Uglincli Agahan tarafindan artik goriiliir
bir sekilde degistirilmistir. Kendisinden dnce velayet makaminda bulunan Kkisiler,
6liim olmas1 durumunda kardesten kardese bir gecis yolunu izlemisken; Uglincii
Agahan, ogullar1 Ali Han ve Sarahattin Han’1 imamliktan tamamen men etmis ve
Dordinct Agahan olarak tanman torunu Kerim’in imam olarak basa ge¢mesini
istemistir. Bu gidisatin sonucunda Ismaililer, siyasi bir devlet olur olmaz bu

uygulamayi kaldirmistir. Dolayisiyla siyasi hareket ve faaliyetler, inang¢ konularina

324 Tam ad1 Ebu Temimi el-Mustansir-Billah Mead b. Ali ez-Zahir-Li’zazidinillah b. el-Hakim-
Biemrillah el-Fatimi olan el-Mustansir, 1036-1094 yillar1 arasinda Fatimi  devletinin
halifeligini yapmustir. (Bkz. Abdiilkerim Ozaydin, “’Miistansir-Billah el-Fatimi>, DI4, Tirkiye
Diyanet Isleri Baskanligi, Istanbul 2006, XXXII)

%2 {smaililerin olusturmus oldugu devlet yapismn igerisinde bir de ’Agahanlar Dénemi’’
bulunmaktadir. Modern dénem Nizari-ismailileri olarak goriilen ’Agahanlar’’, su sekilde
stralanmustir:

1. Seyyid Ebu’l-Hasan Ali
2. Sah Halilullah
3. 1. Aga Han Hasan

4. 1I. Aga Han Aka

5. 1II. Aga Han Sultan Muhammed Sah
6. Sehzade Ali Han

7.1V. Agaha Han Sah Kerim el-Hiseyni
(Bkz. Daftary, Sii Islam Tarihi, s. 181)

326 e|-Hatip, el-Hareketii 'I-Batniyye, s. 105-106; el-Kummi, en-Nevbahti, Sii Firkalar, s. 196-
197; Daftary, Ismaililer, s. 146; A. mif., Sii Islam Tarihi, s. 138; Mustafa Oz, “’Nizariyye’’,
DIA, XXXI1I, 200.
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dahil edilmistir. Imamet miessesesi, siyasi hayattaki olaylara gore yon
degistirmistir.*?’

Siyasi emelleri ugruna yaptiklar1 degisiklikler, imamlarina verdikleri ismet
(masumiyet), takdis (kutsal sayma) ve Iclal (biiyiikliikk, kudret) gibi sifatlarin
giivenilirligini de sarsmustir. el-Mustansir el-Ubeydi ile ¢agdas olan ve hocalarin
hocasi olarak anilan el-Miieyyed fi’d-din (470/1078), bu durumu agik bir sekilde
“’el-Mustansir Billah, devlet adamlarinin elinde bir oyuncaktir ve onu, mahc(r’?
hale getirmislerdir’’ seklinde ifade etmistir. Onun anlatimina goére, masum imam
onlarin arasinda bulunmasina ragmen {iilkenin yonetiminde sadece el-Mustansir’in

annesi ve vekilleri tasarruf yetkisine sahip olmustur.**°

Batini hareketin ilerleyen donemlerindeki “’imamlar’® hakkinda konusacak
olursak el-Mustansir Billah el-Ubeydi’nin &liimii ile birlikte Ismailiyye nin
“Nizariyye’” **° ve “Musta’liyye’” **! olarak iki firkaya ayrilmasi, ok Gnemli
olaylarin gelismesine sebep olmustur. Bu olaylar, Hasan b. Sabbah’in (0.
483/1090) 3% “’Nizariyye’’ yani Hashasiyye 33 firkasini kurmasi ile basglamustir.

Hasan b. Sabbah, Batini hareket icerisinde yeni bir dini devir agmistir. Bu devrin

%27 el-Hatip, a.g.e, s. 106; Daftary, Sii Islam Tarihi, s. 183; Oz, <’ Nizériyye”’, 200.

%28 Haklar1 kullanma ehliyetinin yoklugu, kaldirilmasi veya kisitlanmasi anlaminda Islam
hukuku terimidir. (Bkz. H. Yunus Apaydin, “’Hacir’’, DI4, Tiirkiye Diyanet Isleri Baskanlig1,
Istanbul 1996, XIV)

29 Eb(l Nasr el-Mieyyed-Fi’d-din, Siretii’l-Miieyyed fi’d-din D&l Duad, (thk. Muhammed
Kamil Hiseyin), Daru’l-Katip el-Misri, Kahire 1949, s. 14; el-Hatip, el-Hareketii’I-Batiniyye,
s. 106.

330 fsmailiyye mezhebinin giiniimiize kadar gelen en 6nemli koludur. Genis bilgi i¢in bkz. Oz,
“Nizariyye’’, DI4, XXXIII.

3! Fatimi Halifesi Mustansir Billah’in kendisinden sonra oglu Nizar’t imamete atamasina

ragmen Sliimiiniin ardindan kiiciik oglu Musta’li’nin imamete getirilmesi, Ismailiyye nin ikiye
bolinmesine sebep olmustur. Musta’li’nin basinda bulundugu kola ise Musta’liyye adi
verilmistir. (Bkz. Mustafa Oz, “’Miista’liyye*’, DIA, XXXII)

332 NizarT-isméili Devletinin kurucusudur. Genis bilgi igin bkz. Abdiilkerim Ozaydin, ’Hasan
Sabbah’’, DIA, Tiirkiye Diyanet Isleri Bagkanlig1, Istanbul 1997, XVI.

33 Davet ¢alismalarmi yiiriiten dailer, devamli olarak hasis yani esrar kullanmiglardir. Hasan
Sabbah, onlara bu sekilde diinya {izerinde cenneti vaad ederek biitiin emirlerini yaptirmistir. Bu
illete alisan dailer ardindan hassds (¢ogulu hassdsiin veya hasgsasin) adi verilen eli bigakl
canilere doniismiistiir. (Bkz. Ozaydin, < Bernard Lewis, Alamut Kalesi ve Hasan EI Sabbah, s.
35; Hasan Sabbah’’, DI4, X VI, 348; Fritz Krenkow, “’Hassasin’’, /4, Milli Egitim Bakanlig,
Istanbul 1977, V(I), 355)
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ismi, “’kiyamet devri’>*** olurken; kiyamet devrinin kurucusu ve biiyiik hocasi bizzat

Hasan b. Sabbah olmustur. Hasan b. Sabbah’in iddialarina gore, seriat devri artik
bitmis; <’Kamiu’l-kiyame’’nin (kiyamet devri imaminin) ortaya ¢ikmis oldugu yeni
bir davet (ed-da’veti’l-cedide) ile kiyamet devri baslamistir. Dolayisiyla Nizariler,
mezhebin temel esasini bu akide iizerine kurmus ve ’Biiylik hiiccetin nefsinin,
imamin nefsine varmasidir (onunla devam etmesidir)’” slogan1 ile de

gelistirmislerdir.3®

Hasan b. Sabbah’in, kiyamet devrinin basladigini ilan etmesi ile birlikte
ulagsmak istegi hedefler i¢in bir hazirlik asamasi olusturdugu goriilmektedir. Bunun
en bariz 6rnegi Hasan b. Sabbah’in ardindan gelen ve Sabbahlarmn halifelerinden biri
olan ikinci Hasan b. Muhammed (6. 557/1162)**®in, kendisini yeni Kaimu’l-kiyame
olarak ilan etmis olmasidir. Artik o (Ikinci Hasan), Allah’in yeryiizindeki halifesi

(Allah’in kelaminin tezahiirii) ve seriatin nesh edicisidir. Ayn1 zamanda haramlari

%34 Hasan b. Sabbah, ileri siirmiis oldugu Kiyamet doktrini ile Nizar neslinden gelen gizlenmis
bir imam oldugunu ve kiyamet sebebi ile kibleyi degistirdigini ilan etmistir. Hatta kendisine
mensubiyet bildiren kimselerin namaz, zekat gibi butun dini vazifeleri yapmalarina gerek
kalmadigini savunmus, igki igmeyi de helal hale getirmistir. (Bkz. Oz, es-Sek’a, “’Ismailiyye”’,
DIA, XXIIl, 131)

%5 el-Hatip, el-Hareketii’l-Batiniyye, s. 106-107; Arif Tamir, Tarihu’l-Ismdiliyye (ed-

Devletii'n-Nizériyye), Riad el-Rayyes Books, Londra 1991, IV, 11; es-Sehristani, el-Milel ve’l-
Nihal, 1, 195; Daftary, Ismaililer, s. 543-544; A. mif., Alamut Efsaneleri, s. 59; Kaygusuz,
Nizari Ismaili Devletinin Kurucusu Hasan Sabbah ve Alamut, s. 273; Cagatay, Cubukeu, Islam
Mezhepleri Tarihi, s. 84, 86; Hasan Onat, Sénmez Kutlu (edt.), Islam Mezhepleri Tarihi, s.
261; Oz, es-Sek’a, ’Ismailiyye’’, DI4, XXIIl, 131; Fritz Krenkow, ’Hassasin’*, /4, V(I), 355.

%% Hasan b. Sabbah’m kurmus oldugu Nizari-Ismaili devlet yapisindaki dai ve hiiccetler,
imamlardan ayri olarak degerlendirilmistir. Buradaki ayrima gore, dai ve hiiccetler su sekilde
stralanmustir:

1. Hasan Sabbah (483-518/1090-1124)

2. Kiya Blzlrgimmid (518-532/1124-1138)

3. Muhammed b. Blzirgimmid (532-557/1138-1162)

Bu dai ve hiiccetlerin ardindan gelen imamlar ise su sekilde siralanmistir:
4. 11. Hasan Al& Zikrihisselam (557-561/1162-1166)

5. Nureddin Muhammed (561-607/1166-1210)

6. Celaleddin Hasan (607-618/1210-1221)

7. Aldeddin Muhammed (618-653/1221-1255)

8. Riikneddin Hiirsad (653-654/1255-1256)

(Bkz. Daftary, Sii Islam Tarihi, s. 169)
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helal kilan; namaz, orug, zekat ve hac gibi (sdzde) ayak baglarmi kaldiran

olmustur.®’

[bn Sabbah, kendisine tabi olanlara hakim olabilmek icin Sii-Islam ¢’ilim
Ogretisi’’ni yorumlayip “’egitim (ta’lim) ilkesi’” olarak adlandirilan yeni bir ilke
gelistirmistir. Bu ylizden mezhebe verilen diger adlardan biri de “’ta’limiyye’’

olmustur.®®

Ibn Sabbah’a gore egitim ilkesi iki esasa dayanmaktadir. Buna gore ilk esas,
teslim olmaktir. “’Teslim olmak’’ ile kastedilen sey, biitiin evrenin tizerinde ilahi bir
hilkkmiin bulundugunu yani evren iizerinde canli veya cansiz biitiin her seye
hiikkmeden bir hakim oldugunu kabul etmektir. Her bir had, kendisini hem makam
hem de ritbe acisindan istiinde bulunan hadde teslim ederse iste o zaman kemale
ulagsmis olacaktir. Ornegin; toprak, kendisini bitkiye birakir ve onun 6zelliklerini
alirsa o zaman toprakliktan ¢ikip bitki haline gelir. Bitki de kendisini hayvana birakir
ve besin kaynagi olarak hayvanin kemiklerini ve organlarini en miikemmel sekilde
gelistirirse iste o zaman bitkilikten hayvanliga yiikselmis olur. Hayvana gelince o da
kendisini insanin tasarrufuna birakir ve besin kaynagi olarak onun viicudunu
gelistirip hareket ettirir hale getirirse iste o zaman da (hayvan) hayvanliktan ¢ikip
insanlik mertebesine ulasmis olur. Aymi sekilde eksik ve céahil olan bir insan,
kendisini kamil ve akil sahibi olan insanin tasarrufuna birakirsa cehalet kuyusundan
ilim derecesine yiikselmis olur. Céhil kisi, hem akliyla hem de duyulariyla algilanan
hisleri ile kendisini tamamiyle ona birakmasi gerekmektedir. Bu sekilde kamil kisi,
onu bir halden (céhil) baska bir hale (4lim) sokabilmekte; zararina olan bir yerden
maslahatina olan bir yere yonlendirebilmektedir. Kisi, kdmil olan kimseye kendisini
o kadar denli birakacaktir ki o, ’Yasa!”’ derse 6liimii sevmeyecek, <’Ol!”> derse de
yasamay1 anlamsiz bulacak ve hayatina son verecektir. Kamil olan kimse, apaydin

giindiiziin aslinda kapkara gece oldugunu ya da kapkara gecenin aslinda apaydin

37 el-Hatip, a.g.e, s. 107; Daftary, Ismaililer, s. 550; Oz, es-Sek’a, <’ismailiyye™, 131.

338 ed-Deylemi, Beyanii Mezhebi’l-Ismdiliyye, s. 24; el-Hatip, el-Hareketii'I-Bitiniyye, s. 107;

Daftary, Ismaililer, s. 514; Kaygusu;, Nizari Ismaili Devietinin Kurucusu Hasan Sabbqh ve
Alamut, s. 46-47; Onat, Kutlu (edt.), Islam Mezhepleri Tarihi, s. 260; Ates, ’Batiniye”’, I4, Il,
339.
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gundiiz oldugunu sdylemesi halinde cahil kisi, bu soze kars1 yiireginde zerre kadar
siipheye yer vermeyecektir. Ona herhangi bir itirazda bulunmayacak ve ‘’neden,
nasil...”” gibi sorular dahi sormayacaktir. Boylece eksik ve céhil olan insanin segme
hakki tamamen ortadan kalkmis ve onun iradesi kdmil ve &kil olan kisiye birakilmis
olacaktir.**® Hasan b. Sabbah’m bu ilke anlayisi, Hinduizm’deki reenkarnasyon

anlayisina ¢cokca benzemektedir.

Ibn Sabbah’m 6ne siirdiigii bir diger esas da ‘’mehabbetii’l-imam’’(imam1
sevmek) ilkesi olmustur. Bu muhabbet ile kastedilen husus, kisinin kendisini
sevmemesidir. Ciinkli kendisini zerre tanecigi kadar bile olsa seven kisi, aslinda
imama hicbir deger vermemis ve saf bir sevgiyi ortadan kaldirmis olan kimsedir.
Ciinkii onlara gore, imama duyulan sevgi insanin kendisine olan sevgisini de i¢inde
tasimaktadir. O yiizden sevginin sadece imama verilmesi gerekmektedir. Ibn
Sabbah’in iddiasina goére, imama tabi kendi s6z ve diislincelerini bir tarafa koyarak
imamdan gelen isaret ve remizleri esas alirsa bu isaretlerin giicii ile biitiin iblis ve

seytanlarin iistesinden gelir.340

BoOylece Hasan b. Sabbah’in ilke haline getirdigi egitim anlayisi ile amagladigi
sey su olmustur. O da bir hoca bularak (ki o da Ismailt imamlardir) hem onun gaybi
ilimlerinden yararlanilmasinin hem de ona 6l dese Glecek yasa derse yasayacak
derecede canin/nefsin teslim edilmesinin gerekliligini gostermektir. Bu sekilde
insanlarin segimleri ve iradesi, kdmil ve akil olan insanin (ki bu kisi Batini/Ismail

imamdir) segimi ve iradesine baglanarak ortadan kaldirilmis olacaktir.

Acik bir sekilde goriildiigii lizere bu teslimiyet, insan1 korii koriine bir
baglhiliga gotirmekte ve insanlarin irade ve isteklerini ortadan kaldirmaktadir.
Verilen emirler, amaglar diisiiniilmeksizin uygulanmakla birlikte akil ve bilgiye dair
her sey imama birakilmakta ve nefs, sevilmemektedir. imamin isareti bir kefeye,
kisilerin diisiince ve sozleri bagka bir kefeye konularak imamin verdigi isaretlere tam
anlamryla boyun egilmistir. Bununla birlikte insanlara kars1 yapilan diismanligin ve

arkadashgin 6l¢iisii de imama ve imami simgeleyen her seye duyulan sevgi ve

339 el-Hatip, el-Hareketii'I-Batiniyye, s. 107-108; Daftary, Ismaililer, 5. 516-517.

340 e|-Hatip, a.g.e, s. 108.
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diismanliga bagh tutulmustur. Oyle ki imami ve imama dair her seyi seven kisi, tim
insanlara dost; nefret ve diigmanlik besleyen kisi ise biitlin insanlara karsi diisman

oldugu kabul edilmistir. ***

Burada gergeklestirilmesi istenen itaat, ibn Sabbah’a tabi olan insanlar
tarafindan imamin hiikkmiine tam anlamiyla boyun egmektir (ki bu durum
Batiniyye’nin genelinde bulunmaktadir). Bu da, Kkati bir terdrizm anlayisina
doniismiis ve Ibn Sabbah, gencleri bu ilkeyle yetistirmek i¢in var olan durumu en iyi
sekilde kullanmistir. Boylece onlari, tabiri-i caizse elinde diledigi gibi hareket
edebilecek bir oyun hamuruna ¢evirmistir. Ibn Sabbah, bu egitim ilkesi araciligiyla

342

fedailer (fidaviyye) >* grubunu kurmus ve diinyadaki tiim insanlarin kalplerine

fedaileriyle korku salmigtir.>*

Son olarak Nizarilerin gelistirmis oldugu doktrine gore, Kaimu’l-kiydme’nin
yerine hazir veya mevcut imam konulmaktadir. Bagta bulunan hazir yahut mevcut
imam, peygamberin bulundugu mevkinin tizerinde yer almaktadir. Nizérilerin bu
anlayisina goére, mevcut imam, Ali ile 6zdes goriiliip onun i¢ gergekliginde
inananlara zuhur etmektedir. Inanan kisiler de Selman ile 6zdesleserek imam ile
mii’minler arasindaki biitiin hiyerarsi (6gretim, 6greten veyahut 6grenen siralamasi)

ortadan kaldirilmaktadir.>**

Batinilerde im&met inanci ile dogrudan iliskilendirilen 6nemli bir terim daha

bulunmaktadir. O da ’z1t>* terimidir. “’Iste bunun gibi her peygambere karsi, giinaha

»s 345

batmis kimseler icinden bir diisman c¢ikardik... ayetini 36 delil gOsteren

! el-Hatip, el-Hareketii’l-Bitiniyye, s. 108; Bernard Lewis, Alamut Kalesi ve Hasan El
Sabbah, s. 22-23; Kaygusuz, Nizari Ismaili Devletinin Kurucusu Hasan Sabbah ve Alamut, s.
56; Ozaydin, “’Hasan Sabbah’’, DA, XVI, 348.

3%2 Hasan b. Sabbah’in fidai olarak adlandirdigi bu miiridler, tabir-i caizse suikast timi gérevini

gormiislerdir. (Bkz. Bernard Lewis, a.g.e, s. 25; Ozaydn, *’Hasan Sabbah”’, D4, XV1, 348)

3 el-Hatip, a.g.e, s. 108-109; Arif Tamir, Tdrih’I-ismdiliyye, 1V, 18; Daftary, Ismaililer, s.
498; A. mif., Alamut Efsaneleri, s. 60; Lewis, Hashasgiler, s. 18-19; Cagatay, Cubukcu, Islam
Mezhep Tarihi, s. 84; Bernard Lewis, “Ismaililer”’, I4, V(II), 1123; Oz, Islam Mezhepleri
Tarihi, s. 177.

¥4 0z, Tefsirde Batinilik ve Batini Te'vil Gelenegi, s. 179; Oz, es-Sek’a, ’Ismailiyye’’, DIA,
XXI, 131.

5 Furkan, 25/31.
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Ismaililer, bu terimi her devirde ve cagda vesayeti ve imameti haksiz bir sekilde ele
geciren kisiler icin kullanmislardir. Bu inanislarina gére, Adem’in ziddi, Iblis;
[brahim’in ziddi, Nemrut b. Ke’nan; Musa’nin ziddi, Firavun ve Haman; Isa’nin
z1dd1 ise Bahtnasr®*’ olmustur. Muhammed’in devrine gelince o da diger biitiin
peygamberlerin devirleri ile ayni dongiiye sahip olmustur. Kendinden oOnceki
peygamberler doneminde gerceklesen biitiin  olaylar, onun (Muhammed’in)
doneminde de gorilmiistir. Batiniler, Kur’an’da peygamberlere karsi gelenler
hakkinda gelen bazi ayetleri te’vil etmis ve Allah’in bu ayetlerde “’Ali ve neslinden

gelen imamlara kars1 gelen kisileri” kastettigini soylemislerdir.3*

Batinilerin imémet ve vesayet inanglart hakkinda yaygin olarak kullanilan
garip bir hikayeleri de bulunmaktadir. Bu da sahabelere 6zellikle Ebu Bekir ve
Omer’e karsi ne kadar denli kin beslediklerini gdstermektedir. Onlara gére, Ebu
Bekir, Isa devrindeki son imamin hiiccetidir. Bulundugu seviyeden dolay1 Ebu Bekir,
Allah’1n peygamberler arasinda son olacak bir peygamber gonderecegini bilmektedir.

Ancak kendisi peygamber olmayr cok istemistir. Allah, isteginin aksine

%6 Bu ayeti daha iyi anlayabilmek i¢in kendisinden bir 6nceki ayeti de ele almamiz
gerekmektedir. Clnkii bu ayet, bir onceki ciimlenin bir sonucu olarak gelmistir. Furkan
suresinin 30. ayetinde ‘‘Resul, ‘Rabbim! Kavmim bu Kur’an’a biisbiitiin ilgisiz kaldilar’ dedi’’
ciimlesi gecmektedir. Cunki Hz. Peygamber, kéfirlerin ¢ok fazla ve yersiz itirazlarda
bulunmasindan sikilmis ve bu ciimleyi sarf etmistir. 31. ayete gelecek olursak da Allah Tedla,
bu ayette alemlere rahmet olarak génderilen (Enbiyd, 21/107) Hz. Muhammed’e, biitiin
yasadig1 seylere ragmen sabirli olmasint ve teblig ettigi kisilere karsi beddua etmemesini
tavsiye veyahut emir buyurmus gibidir. Dolayistyla bu ayet, Hz. Muhammed’i (s.a.v) teselli
etmek icin indirilmistir. (Bkz. Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir (Mefditihu’l-Gayb), (Suat
Yildirim ve Digerleri), Ak¢ag Basin Yayin, Ankara 1992, XVII, 223,225)

%7 Yahya peygamber zamaminda bir kadin Hz. Yahya’ya gdz koymustur. Oysaki Yahya’nin
(a.s) kadinlara kars1 higbir ilgisi ve alakasi bulunmamaktadir. O zamanlarda yasayan bir kral
ise bu kadinin kendisi ile evlenmesini istemistir. Bunun {izerine bu kadin, Yahya’nin bogazini
kesmesi sartiyla kendisiyle evlenecegini sdylemistir. Kral ilk basta bu teklife olumlu bakmasa
da bir siire sonra kabul etmis ve kadindan bakir biiyiik bir kase isteyerek Hz. Yahya’nin
kafasini onun {izerinde kesmistir. Ancak kasenin digina diisen bir damla kan, yerde kaynamaya
baglamustir. Allah Teala, bu olayin iizerine Bahtnasr’t gondermis ve bu kan damlasini
gormesini saglamistir. Bahtnasr, Yahya’nin (a.s) hakkini almadan bu kanin sakinlesmeyecegini
fark etmis ve bunun iizerine 70 bin kisiyi 6ldiirmiistiir. Bu kisilerin 6liimiinden sonra kaynayan
kan durulmustur. Sonu¢ olarak Bahtnasr, oldiiriilen Hz. Yahya’nin intikamini almak igin
gonderilmistir. (Bkz. Ebi Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tefsiru’t-Taberi (Camiu’l-
Beyin an Te'vili Ayi’l-Kur’an), (thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki), Hicr Yaynlari,
Kahire 2001, s. 503-504.

8 el-Muieyyed-Fi’d-din, Divdnii’l-Miieyyed, s. 130-133; el-Hatip, el-Hareketii’I-Batiniyye, s.

109; Cagatay, Cubukcu, Islam Mezhepleri Tarihi, s. 94.
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Muhammed’i gonderince bu sefer vesayeti alabilmek umuduyla onun
peygamberligine inanmak zorunda kalmig ve Muhammed’in peygamberligini ilk
itiraf edenlerden biri olmustur. Bunun ardindan Ebu Bekir, (bulundugu seviye
dolayisiyla) Allah’in Ali b. Ebi Talip’in vasi olmasina karar verdigini 6grenince de
Ali’nin hakkini gasp etmeye calismis ancak bunun uygun olmadigina karar verip
hakkin ehline verilmesini istemistir. Bu sefer de oglu Muhammed, onu yoldan
cikarmaya c¢alismistir. Hatta Omer, Ali’ye hakki olanin verilmesini engellemek igin
Ebu Bekir’in aklina girmis ve ondan sonra imamligin kendisine ge¢mesi sartiyla
basta kalmasini istemistir. Bundan dolayr Omer, Ebu Bekir’in dostu olmustur. Bu
konu hakkinda Batiniler, Kur’an’da bahsi gegen “Yaziklar olsun bana, keske falan
dost edinmeseydim!”** ayetinin onlar hakkinda indirildigini ve dost edinilen kisinin
“ikinci zalim>> olan Omer oldugunu séylemislerdir.350 Onlarin iddialara goére Ebu
Bekir, bu konuya 6rnek olabilecek soyle bir s6z sdylemistir: “’Bir seytanim var ve
bana taraf geliyor. Eger goziim gidip gelirse beni kaldirin’’. Onlara gore, buradaki
seytan Omer’den baskas1 degildir. Bu yiizden Batinfler, Ebu Bekir ve Omer’in
imamhgini reddetmis ve Iblis, Firavun, Haman, Tagut ve Hiibel gibi daha birgok

kotii lakapla onlart itham etmiglerdir. Kendi mezheplerinden olmayan ¢ogu

9 Eurkan, 25/28.

%0 Ayetin daha iyi anlayabilmek icin siyak-sibakina bakilmasi gerekmektedir. Bir biitiinliik
olusturmasi agisindan ciimlenin asli 25. ayetten itibaren baslamakta ve 29. ayete kadar
stirmektedir:

‘O giin semay1 dreten bulutlar (perdeler) agilacak, melekler pes pese indirilecek. Iste o giin
gercek egemenlik rahmanindir ve o giin inkarcilar i¢in ¢ok zor bir giin olacaktir. O giin,
(diinyada iken) haktan sapmuis kisi ellerini 1sirarak soyle diyecek: ‘Keske peygamberle birlikte
ayn1 yolda olsaydim! Eyvah! Keske falancay1r kendime dost edinmeseydim! Meger bana
uyaric1 mesaj geldikten sonra, o dost bildigim kisi bu mesajdan beni saptirmus!” Iste seyran
insan1 (boyle) caresizlik i¢inde yapayalniz birakir’’. Ayetin biitiiniine bakildiginda kafirin
yaptiklarindan dolayr pisman oldugu goriilmektedir. Buradaki ‘‘dost edinilmemesi gereken
kisi’’ ise falancay: kelimesinden de goriildiigii gibi herhangi bir kisiye hasredilmemistir.
Dolayisiyla bu dost, kendilerini dogru yoldan saptiran kafirlerden herhangi biri olmustur.
Cinki inkarciyr dogru yoldan saptiracak olan kisi yine inkarci yani kéfir olacaktir. (BKkz.
Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir (Mefdtihu’[-Gayb), XVII, 223)
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351
b

Miisliimani, zina gocugu ve nevasi olarak adlandirmislardir. Ciinkii onlar Ali’den

nefret etmis, diismanlarini ise Miisliimanlarin basina geg:irmislerdir.352

Sonug olarak Islam’m temel esaslarin1 kendi doktrinlerine gbre yorumlayan
Batiniler, veldyet meselesine itikadi derecede 6nem vermistir. Veldyet makaminin
Hz. Ali’ye ve onun neslinden gelenlere ait oldugunu iddia eden bu anlayis,
imamlarin secilmis olduklarmi vurgulayarak (herhangi bir sikintt olmadikga)
velayetin/imametin babadan ogula gectigini de savunmustur. Bununla birlikte
nlblvvet ve vesayet arasinda ciddi bir ayrima giderek vesayetin (velayetin) devamli
bir dongiiye sahip oldugunu savunan Batiniler, aslinda vesayet ile nubuvvet
esaslarini yasatmistir. Bunun en 6nemli gostergesi ise imamlarin onlarin gdziinde bir
peygamber gibi masum sayilmasi ve herkesin ulasamayacagi 6zel bir ilmin teblig

edicisi olmasidir.

%! Sja’nin Hz. Ali taraftarlarma diigmanhk besleyenler i¢in kullandigt bir tabirdir. (Bkz.

Mustafa Oz, ©’Nasibe’’, DId, Tiirkiye Diyanet Isleri Bagkanligi, Istanbul 2006, XXXII)
%2 el-Mileyyed-Fi’d-din, Divanu I-Miieyyed, s. 130-133.
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SONUC

Terminelojide ’zahirde olan her seyin bir batin1 bulundugunu, dolayisiyla
te’vilin gerekli oldugunu savunan ve bu te’vili sadece Allah tarafindan
gorevlendirilmis olan masum imamlarin bilebilecegini kabul eden topluluk’
anlamma gelen Batmiyye, asirlar boyunca Karmatiyye, Hiirremiyye, Ismailiyye,
Seb’iyye, Babekiyye, Muhammire ve Ta’limiyye lakaplariyla anilmustir.
“Batiniyye’’ teriminin tam olarak ne zaman kullanildig1 bilinmese de hicri ikinci (8.
yy.) asrin ikinci yarisinda tarihe ¢iktigi sdylenmistir. Hatta o zamanlarda kurucusu
sayllan Meymun b. Deysan el-Kaddah (6. 11/VI1Il), Batiniligin ilk propagandasini
yaparak onu genis kitlelere ulastirmis; Batiniyye mensuplarinin zamanla Ismailiyye
icerisinde faaliyet gostermesi de bu iki olusumun bir biitiin olarak goriilmesine neden
olmustur. Fatimi devleti ile daha da giiglenen ve faaliyetlerini agik bir sekilde
gerceklestiren bu topluluk, giinimiizde nizari-ismailt bir grup olarak hala varligim
strdirmektedir. Batini yorum noktasinda Hinduizm, Mec0silik, Gnostizm ve Yeni-
Eflatunculuk gibi diger din ve inang sistemlerinden oldukca etkilenen Bétmiler,

kendilerine Imamiyye Sia’nin itikadi goriislerini temel almislardir.

Her inang sisteminde oldugu gibi Batinilerin de niibiivvet ile ilgili gortlislerinin
felsefik-teorik bir arka plani oldugu goriilmistiir. Doktrinlerinin baslangi¢c noktasini
olugturan Tanri-dlem anlayislarina bakildiginda Batinilerin ilk etapta yani Sabik-
Tali/akil-nefs ayriminda “’Sa&bik’in/aklin’> miikemmel ve tam olusu ile birlikte higbir
seye muhtag olmamasi1 ancak ‘’Tali’nin/nefsin’> bu miikemmeliyetten uzak olarak
ihtiyag igerisinde olmasi agisindan Mecisilerin  miikemmel-noksan olarak
nitelendirdikleri Tanr1 anlayislarindan etkilenmislerdir. Evrenin bu unsurlar
tarafindan meydana geldigini savunan Batinilerin, bu hususta Mecasiler gibi dialist
bir Tanr1 anlayigini benimsedigi goriilmistiir. Her ne kadar “’S@bik’’1n yani ’akil’’in
yaraticisi, Batmiler tarafindan Allah Tedla olarak gosterilse de feleklerin yaraticisi
“’akil ve nefs’’ olurken; evrenin diizenleyici unsuru “’akil’’ olmus, bu da yaratan ile
diizenleyen arasinda bir ikilik olusturmasi noktasinda bir dialistligi ortaya
¢ikarmistir. Her anlamda bir ikileme sahip olan Béatiniler, Allah’1 evrenin {izerinde

tek etkin gic olarak gosterememislerdir. Bu durum, Batmilerin tarihte birer Mecdsi
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olarak degerlendirilmesine de sebep olmustur. Alemin ortaya ¢ikmasinda Snemli
olan bu iki yaratilisin (akil-nefs) hareketlerinden ortaya ¢ikan hududlar ve felekler,
Batinilerin bu hususta Yeni Eflatunculugun sudir nazariyesinden etkilendigini de
gostermistir. Clinkii  Batiniler, yaratiis noktasinda kendilerince bir silsile
olusturmustur. Bu Oyle bir silsile ki her ortaya ¢ikan yaratilis, hareketleri ve
ihtiyaclar1 ile bir baska yaratilisin ortaya c¢ikmasina sebep olmus, yani varliklar
birbirlerinden sudlr etmistir. Bununla birlikte Batinilerin kurtulus anlayisinda da
neredeyse gnostiklerin ortaya koymus oldugu “’kurtulus doktrini’’nin aynisini
benimsedigi goriilmiistiir. Evren anlayislarindaki dialistlik, burada da “’Isik-Kotulik
Diinyas1’” ayrimi ile kendisini gostermistir. Buradaki ’Isik Diinyasi’’, tamligi, kemal
noktasin1 simgelerken; ‘‘K&tiiliik diinyasi’’, eksik olma ve maddenin pisligine
bulagsma ag¢isindan diigmisligli simgelemistir. Bu hususta Yeni-Eflatunculugun
kurtulus anlayisindan da etkilenen Batinilerin, diislincelerinin temelini olusturan Sii
unsur/taraf agir bastigi i¢in evren ile alakali biitiin yorum ve diisiincelerinin temeli
nibuvvete dayandirarak 6zellikle nétik, vasi ve imam ekseninde bu konuyu isledigi
goriilmistiir. Clinkii feleklerin ortaya ¢ikisi ve isleyisi ile ilgili olan konu, niiblvvetin
dunya Uzerindeki gerekliligine baglanarak islenmistir. Ancak sonucunu niibivvet ile
baglantili olan kisilere bagladiklar1 bu anlayis, cogunlukla baska din ve inanglardan
etkilenmesi agisindan niiblivvet anlayislarina saglam bir temel olmamistir. Cilinkii
Batiniler, goriislerini her ne kadar Kur’an ayetlerini delil olarak getirerek
desteklemeye caligsalar da aslinda burada, ayetler disinda (Kur’an diisiincesine aykiri
olsun ya da olmasin) her seyi kullanmiglardir. Bu da nlbivvete dair inanglarinin
naslara ve ser’i delillere dayali bir temele degil de eklektik yapiya sahip olan bir

temele dayanmasina neden olmustur.

Sia’nin da bizzat benimsemis oldugu takiyye anlayigi, Batinilerin nubivvet
gorislerinin teorik altyapilardan bir digeri olarak gdriilmiistiir. Batiniler, davetlerini
gizli bir sekilde gergeklestirmeye o kadar onem vermislerdir ki bu gizlilik, mezhebin
en temel esaslarindan biri olarak kabul edilmistir. Ayrica onlar, her ne kadar
Fatimiler zamaninda agiktan davet propagandalari gerceklestirmis olsalar da
takiyyeyi bir hayat tarzi olarak benimsemelerinden dolayr genel itibariyle gizlilik

icerisinde yasamis ve bu sekilde davetlerini gergeklestirmislerdir. Ancak Béatmilerin
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bu anlayslari, Islam’in temel yapisina ve ruhuna aykir1 bir durum olmustur. Ciinkii
Batiniler, yapmis olduklari davetleri kisilerden yemin almadik¢a ve istediklerini
yaptirmadik¢a anlatmamuis, karsisindaki Miisliiman olsa dahi gizlemistir. Oysaki
Islam &limleri, Kur’dn’dan &rnekler vererek takiyyenin ancak bir Islam diismaninin
veya digsmanlarmin yapmis oldugu tehdit ve zorlama aninda ya da kafir bir
toplulugun igerisinde bulunan bir Miisliimanin canindan ve malindan endige etmesi
halinde ruhsat olarak kullanilabilecegini sdylemislerdir. Hatta kendini gizlemeyerek
imanin1 agik¢a soyleyip bu ugurda 6lme, ruhsati kullanmaktan daha ylce kabul
edilmistir. Dolayisiyla Béatmilerin kabul etmis olduklari takiyyenin bu noktada
Islam’da herhangi bir yeri olmamistir. Savunduklar1 goriisler noktasinda en gok
Muslimanlardan gizlenen Batniler, Islam diinyas: icerisindeki en tehlikeli
bid’atlardan biri olarak goriilmiistiir. Clinkii onlar, sadece kendilerini Musliman
olarak gostermis; Kur’an ayetlerinin biitininii degisiklige ugratarak goriislerinin
dogruluklar i¢in onlar1 delil olarak getirmis ve en onemlisi tiim bunlart gizlenerek

gerceklestirmislerdir.

Batmilerin “’batini’” ismini almasma sebep olan z&hir-batin ayrimi ile bunun
bir sonucu olan te’vil anlayislar1 ise onlarin niibiivvet ile ilgili goriislerinin temelini
olusturan diger unsurlar olmustur. imamiyye Siasi’ndan benimsemis oldugu ’zahir-
batin doktrini’’ ile ayrilan Batiniyye’nin, Kur’an’in ve getirilmis olan biitiin dini
hiikiimlerin zahiri boyutunun yaninda bir de batini yoniiniin oldugunu ileri siirerek bu
ayet ve hiikiimlerin batini yonlerini ortaya koyabilmek adina siklikla te’vile
basvurdugu goriilmiistiir. Hakikatlerin yalnizca batini te’vil ile ortaya ¢ikacagini ileri
stiren Batnilerin buradaki en 6nemli sorunlardan birisi, onlara gére peygamberin
teblig etmis oldugu Kur’an’in z&hirinin, imamlarin sahip oldugu 6zel bir ilim olan
batindan daha az degere sahip olmus olmasidir. Clnkiu Batmniler, adindan da
anlasildig tizere z&hiri yani goriinenden anlasilani bir tarafa birakarak imamlarinin
sahip olduklarina inandiklar1 batmni ilimlerin gergekligine inanmiglardir. Yani
Batmniler, teblig ve tebyin (beyan) ile gorevlendirilen bir peygamber olan Hz.
Muhammed’in (s.a.v) sozlerinden anlasilan1 ve uygulanani bir tarafa birakarak
Ali’nin (r.a) (ve neslinden gelen imamlarin) sahip oldugunu diisiindiikleri derGni

bilgilere bel baglamiglardir. Bu noktada inanglarimin ortaya ¢ikardigr biiyiik
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sorunlardan bir digeri de, bu doktrinlerinin bir getirisi olan ’te’vil”> meselesinde
kendisini gostermistir. Batinilerin Kur’an ayetleri iizerinden yaptiklari te’viller,
herhangi bir sart1 ve kurali dikkate almaksizin yapilmasina karsin her zaman ayni
amaca hizmet etme agisindan bir noktada (Batinilige hizmet icin) toplanmustir.
Oysaki her seyde oldugu gibi te’vilin de bir dl¢iisii ve sinirlilig bulunmaktadir. Islam
alimlerinin te’vil konusunda fikir birligi ile olusturdugu dort sarta bakildiginda
Batiniler, bir ser’i delile dayanma ve sarih ve sahih olan nassa aykiri olmama
kurallarimi tamamen g6z ardi etmistir. Ciinkii Batiniler, Kur’an’dan bir delil
getiritken bunun disinda herhangi bir ser’i delil ile yaptiklar1 yorumlari
destekleyememis, hatta takiyye anlayislarindan da goriildiigii tizere bir nassa agikga
aykirt davranmiglardir. Bununla birlikte g¢ogunlukla te’vilde ihtimal dahilinde
bulunan anlamlardan birini kullanma sartina da uymayan Béatmnilerin, sadece
imamlariin  bilebilecegi batini yorumlarmn gergegi yansittigini  kabul ettigi
gorilmistiir. Bu hususta ¢alismamizda Batimilerin delil olarak gosterdigi ayetlerin ve
bunlar hakkinda yaptiklar1 yorumlarin, Ehl-i Siinnet alimlerince nasil anlasildigini
gosterebilmek i¢in bircok 6rnek de verilmistir. Te’villerinde her ne kadar Kur’an
ayetlerini kullansalar da akla ve mantiki Olgiilere higbir sekilde yer vermeyen
Batiniler, bu noktada da Ehl-i Siinnet inancinin getirilerini kabul etmeyerek
te’villerine bir sinir getirmemis, bu da pek ¢ok batini yorumun ortaya ¢ikmasina

sebep olmustur.

Batinilerin gelistirmis oldugu niiblivvet anlayisinda, belli bir hiyerarsik
siralamanin takip edildigi goriilmistiir. Bu diizenin ortaya ¢ikmasindaki en onemli
sebep ise peygamberlerin ardindan niibiivvetin devamliligini  sagladiklarina
inandiklar1 veldyet anlayislar1 olmustur. Hatta veldyet, Batmiler tarafindan islam’in
olmazsa olmaz bir esas1 olarak kabul edilmis, dolayisiyla veldyet makamina gelecek
olan kisiler de bu noktada biiylik 6nem arz etmistir. Bu hiyerarsik siralamayr ele
alacak olursak ‘’natik’’ hari¢ biitiin davet¢i konumundaki kisiler aslinda velayet
anlayisinin bir pargast olmustur. Davetin/tebligin bu kisiler araciligiyla devam etmesi
de velayetin nibulvvet igerisinde degerlendirilmesine neden olmustur. Hatta bu
noktada velayet, niibiivvet ile dogrudan bir sekilde iligskilendirilmistir. Siralamadaki

davetcilerden bahsedecek olursak ilk iic davetci hari¢ (¢linkii onlarin gelisi
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diizenle/devirle alakalidir) hiyerarsi igerisinde en basta bulunan kisi, deger ve misyon
acisindan digerlerinden daha yiiksekte oldugu goriilmiistiir. Ancak ilk {i¢ davet¢inin
siralamasi, hiyerarsik bir deger lizerinden yapilmamustir. Clinkii diizenin ilk ¢
davetgisi (sirasiyla nétik, vasi ve imam) zorunlu bir devri daimle konumlarinda
yerlerini almiglardir. Batinilerin bu davetcilere verdikleri misyona bakacak olursak
imamlarim, niibiivvetteki esas pozisyonu ve yonetimi ele aldigi; imamlarin esasi
oldugu kabul edilen vasilerin ise onlarin (imamlarin) alt yapilarin1 olusturdugu
gOrulmiistiir. Dolayisiyla zirvedeki kisi bir taraftan yonetimi elinde bulundurma
acisindan imam olurken, diger taraftan imamlarin esasi olmasi agisindan Vvasi
olmustur. Zahir ve batin arasindaki yapilan ayrim, aslinda buradaki Onem
siralamasii gosteren en onemli konulardan biri olmustur. Cilinkii zahir, Batmiler
tarafindan herkes tarafindan anlasilabilen, ancak kendisiyle hakikatin anlasilmadigi
bir kavramken; batin, sadece batini imamlar tarafindan anlasilan ve biitiin gercekligin
kendisi ile anlasildigi bir unsur olarak goriilmiistir. Yani bu anlamda insanlari
hakikate, dogru yola gotiirecek olan kisiler, (batin sadece onlarla anlagilabilecegi
icin) vési ve imamlar olmustur. Dolayisiyla peygamber, bu konuda alelade bir
konuma sahipken; imamlar, ¢ok daha 0zel ve yiksek bir konumda bulunmus ve
vahyin zahirde anlasildigi mana degil, imamlarin batinda anladigi ve anlattig
yorumlar, bilgi kaynagi olarak kabul edilmistir. Buradan da iki sonu¢ ortaya
cikmistir. Bunlardan ilki, peygamberlerin hakikati teblig etme noktasinda geri plana
atilmasidir. Niiblivvet konusunda peygamberlerin bu kadar arka planda kalmasi,
Batinilere gore niibiivvet kurumunun asil temsilcilerinin neredeyse °‘imamlar’’
oldugunu gostermistir. Ciinkii imamlarin konum ve degeri, Batinilerin gdzinde
““natiklar’’dan daha istiin olmustur. Bu durumun ortaya ¢ikardigi bir diger sonugsa
peygamber ve imamin getirmis oldugu bilgilerin kaynagi ve degeri hakkinda ortaya
¢ikan tartisma olmustur. Hz. Muhammed’in (S.a.v) bilgi kaynagi, tamamen kendisine
uyar1 veya ser’i hiikimleri belirtmek amacgli gelen vahiy olurken; Batiniler, Hz.
Peygamber’in vahiy ile yapmis oldugu tebligi ve beyan bir kabuk olarak gérmiistiir.
Oyle ki bu kabugun icindeki 6z, onlara gére sadece imamlarin ayetlere dayanarak
yapmis olduklar1 batini yorumlarla ortaya ¢ikmistir. Yaptiklar: batini te’villerle ayeti

biitiinliiglinden koparan ve bu te’villerdeki lafizlarin muhtemel hi¢bir anlamina yer
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vermeyen Batinilerin, velayet sahibi olan imamlara hasrettikleri bu (batini) bilgi
kaynagi, bir noktada olaganiistii bir nitelige sahip olmustur. Clinkii bu gergek bilgiyi,
yalniz onlar anlamakta ve onlar araciligiyla hakikate ulasilmaktadir. Bu da velayet
sahiplerinin géstermis olduguna inanilan kerdmetin yani velilerin (yani imamlarin)
kendi ugras ve ¢abalartyla elde etmis oldugu kesf ve ilhamin, bilgi kaynag1 olarak
nasil degerlendirilmesi gerektigi tartismalarma yol a¢mustir. Ciinkii Imam
Maturidi’nin de séylemis oldugu gibi bu bilgi elde etme yollari, sadece o bilgiyi
edinen kisiyi ve ona inananlar1 baglayan bir 6zellige sahip olmustur. Mu’cize gibi bir
iddiay1 dogrulanmak amaciyla istenildigi anda kullanilamayan keramet ile vahiy gibi
Allah kelam1 olarak degerlendirilen bir yapiya ve destege sahip olmayan kesf ve
ilham, ser’i anlamda genel geger bilgi kaynagi olmamuistir. Yani il&hi bir hikmin
gercekligine ancak peygamberin vahyi tebli ve beyan etmesiyle ulasilacaktir.
Dolayistyla sadece imamlarin ulasabildigi bu mertebe, (bilgi kaynagi olarak) destegi

bulunmamasi agisindan tamamen mesnetsiz bir konum olmustur.

Goriildiigii iizere velayet noktasinda farkli goriislere sahip olan Batiniler, islam
alimlerinin aksine onu (velayeti) nlbivvet ile dogrudan bir sekilde (devami olmasi
noktasinda) iliskilendirmis ve veldyet sahibi olmasi agisindan ‘‘vel?”’ yerine
“imam’’ terimini kullanmiglardir. Onlar, zaman igerisinde dini bir makam olarak
degerlendirilen velayeti, velayet sahibi olan imamlarin makamina kendisinden sonra
ogullarinin gegmesi agisindan siyasi bir saltanat sistemine dontismiistiir. Oysaki Ehl-i
Stnnet mensubu alimleri, veliyi, lafzi ve 1stilahi baglamindan koparmadan ele almis
ve onu (veliyi) sadece takva noktasinda iistiin gormiislerdir. Ancak bu ustiinliik,
onlara gore, bir siyasi makami degil saygiyr getirmistir. Ger¢eklestirdikleri kerdmet
(vya da kesf ve ilham) noktasinda bir peygambere bagli olmasinin sart kosuldugu
veliler, bu hususta ser’i anlamda bir bilgi kaynagi olarak da goriilmemislerdir.
Dolayisiyla Batinflerin velayete yiikledikleri anlam ve deger, Islam diisiince

yapisinda bir gergeklige sahip olmamagtir.

Bununla birlikte Béatmiler, Allah tarafindan segilerek gorevlendirilme ve
masumiyete sahip olma noktasinda peygamberlerin ve (imamlarin esaslar1 da dahil)

imamlarin esit oldugunu kabul etmistir. Yani veldyet makami, “’vehbi’’ olmasi ve
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masumiyet karinesinin imamlarla devam ettigini kabul etmesi acisindan niibiivvet
muessesesinin 6zelliklerini sirdirmiistiir. Ancak bu davetgilerin (natik-vasi-imam)
Ehl-i Siinnet inancindaki yerinden bahsedecek olursak oncelikle Islam’da niibiivvet
igerisinde teblig gorevini Ustlenen peygamberden (onlara gore natik) baska birisinin
varligr goriilmemistir. Konuyu daha da agacak olursak peygamberler, kendilerine
Allah tarafindan gonderilen vahyi insanlara teblig ve beyan etmekle gorevlendirilen
elgiler olmus ve Allah, bu konuda (onlardan baska) herhangi birisini secip
gorevlendirmemistir. Aksi takdirde bizzat Allah Tedla tarafindan korunan ve
degisiklige ugramadan giiniimuize kadar ulasan Kur’an-1 Kerim’de bu durumu bizlere
gosteren ayetlerin de bulunmasi gerekirdi. Dolayisiyla boyle bir se¢im (vehbilik),
peygamberlerden baskasinda bir kimse tzerinde goriilmemis ve konum agisindan
(secilmislik) peygamberlerle kiyas dahi edilmeyen vasi ve imamlarin pek tabi olarak
masumiyetleri (ismetleri) de bu noktada kabul edilmemistir. Clinkii ismet sifati,
(Buttin Ehl-i Slinnet &limlerinin de dile getirdigi gibi) yalnizca peygamberlere ait
Ozelliklerden biri olmustur. Bu noktada Allah’in se¢mis oldugu kisi ile belli bir
kitlenin se¢mis oldugu kisi arasinda ‘’vehbilik’’ ve ‘’masumiyetlik’’ agisindan bir

esitlik olmamasi, en dogru secenek olacaktir.

Batinflerdeki/Ismaililerdeki bir diger ayrismaya bakacak olursak Batiniler,
kendilerine mensubiyetini bildiren kisiler ile onlardan olmayanlar1 birbirlerinden
ayirmiglardir. Batmiligi kabul eden kisiler “’'mii’'min’’ olarak goriiliirken, daveti
kabul etme asamasinda olan ve davete sicak bakanlar ‘’miistecib’’ olarak kabul
edilmistir. Ancak bunlarin disinda kalan biitiin insanlar tabir-i caizse gdrmezden
gelinmig yani Miisliman olarak degerlendirilmemistir. Batinilerin sadece kendinden
olanlara “‘mii’min’’ vasfin1 vermesi, Batiiyye’nin bir dini yap1 degil de bir “’din”’
gibi kabul edildigini bizlere gostermistir. Ciinkii hi¢bir dini olusum veyahut mezhep,
kendi disiince yapisina sahip olmayan Kkisileri Miisliman olarak kabul edip
kendilerinden olmayanlar1 ise Miisliiman olmamakla itham etme vasfina sahip
degildir. Bu hususta dini olusumlar veya mezhepler, Misliimanlar1 6tekilestirmek
i¢in degil, birlestirmek i¢in vardir. Yaptiklar1 davetlerde de belli asamalar takip eden
Batiniler, tedrici bir sekilde tebligde bulunmus ve bu sekilde saglam adimlarla

ilerlemislerdir. Ciinkii bu asamalardan birini gecemeyen kisinin diger asamaya
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gegmesine izin verilmedigi i¢in son asamaya ulasan kisi, Batinilige tamamen bagli ve
saglam bir miirid haline gelmis olacaktir. Yani buradaki amag, saglam bir miirid elde
etmektir. Bu da siire¢ gerektiren bir is olarak ciddi bir teskilatlandirmay1
gerektirmistir. Tabi bu da zaman igerisinde imamdan sonra gelen davetgilerin
olusmasini saglamig ve belli bir hiyerarsik diizen kurularak davet konusunda

organize halde hareket edilmeye calisilmistir.

Vahyin cedd (Israfil), feth (Mikail) ve hayal (Cebrail) gibi ruhani hududlar
araciligiyla peygamberlere geldigini savunan Batiniler, Kur’an’in aslinda Allah
keldmi degil de S&bik’in/aklin birer iiriinii oldugunu ileri stirmiislerdir. Batmilerin bu
hususta Allah Teéla’nin etkisini tamamen goz ardi etmesi vahyin, aslinda aklin bir
iriinii olarak peygamberler tarafindan olusturuldugu algisim1 da diisiindiirmiistiir.
Oysaki Kur’dn’in bize vermis oldugu mesajlarda Allah Teéla, vahyi gonderenin
bizzat kendisi oldugunu dile getirmis ve Islam &limlerinin higbirisi bu konuda farkli
bir diislinceye yer vermemistir. Bu noktada vahyin aklin bir iiriinii oldugunu
savunmak, Batinilerde hem nubivvet miessesesini ilahi desteginden mahrum etmis
hem de Allah’in tam bir etkisinin olmadig1 bir niibiivvet sisteminin olugsmasina neden
olmustur. Bu konuda Batmilerin niiblivvetin herhangi bir sona ugramadan devam
ettigl savunusunu ortaya koyan en onemli unsurlardan bir digeri de vahyin hala
devam ettigini dair sdylemleri olmustur. Vahyin kesintiye ugramadan devam etmesi,
aslinda bizlere bir yandan gergeklesen tebligin var oldugunu da géstermistir. Yani
imamlar, Allah tarafindan gelen vahiy ile desteklenmeye devam etmistir. Ancak
Batiniler, bu konu Uzerinde daha fazla durmayarak zahir-batin ile ilgili goriislerine

agirlik vermis ve onda da sadece Kur’an ayetlerini kullanmislardir.

Yapmis olduklar1 batini yorumlarla peygamberlerin kissalarina yeni bir boyut
kazandiran Batiniler, mu’cizenin sadece peygamberler tarafindan degil ayn1 zamanda
vasi ve imamlar tarafindan da gergeklestirilebilecegini savunmustur. Hatta bu
savunularini daha ileri boyuta tasiyarak peygamberler hakkinda anlatilan kissalarin
ve mu’cizelerin, herkesin anlayamayacag ifade ve sembollere sahip oldugunu ancak
bunlari batinl imamlarin anlayabilecegini sdylemislerdir. Batini te’vil noktasinda

herhangi bir olglisii ve sinir1 olmayan Batiniler, kissalari ve mu’cizeleri kendi
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diisiince ve goriisleri cergevesinde yorumlayarak hem kendilerini 6n plana ¢ikarmis
hem de gergekliliklerini ispat etmeye ¢aligmiglardir. Aslinda burada en dikkat cekici
noktayr onlarin mu’cize ile ilgili gorisleri olusturmaktadir. Ciinkii onlarin
anlayiglarina gore, peygamber disinda vasi ve imam da mu’cize gergeklestirme
Ozelligine sahip olmustur. Ancak mu’cizenin hakikatini anlama noktasinda sadece
imamlar 6n plana ¢ikmistir. Dolayisiyla Batinilerin mu’cize anlayiginda peygamber
mu’cize gostermesine ragmen onun hakikatini anlayamamaktadir. Bu da
peygamberin pasif bir konuma koyularak goz ardi edildigini gostermektedir. Oysaki
Ehl-i Siinnet inancinda mu’cizeler ancak peygamberler tarafindan gergeklestirilmekte
ve onlardan bagka hi¢ kimsenin mu’cizeyi gerceklestirmeye  yetkisi
bulunmamaktadir. Cilinkii mu’cize, bir peygamberin niibiivvetini ispat etmesi
amactyla Allah’in izni ve rizasi ile diledigi/iddia ettigi zamanda gerceklestirdigi bir
delil olmustur. Dolayistyla mu’cize, kisinin peygamberligini ispat etme aracidir ve
onu peygamberden baskasi gosteremez. Peygamberlere has bir 6zellik olan mu’cize,
niiblivvetin varligi kanitlama noktasinda istenildigi/iddia edildigi anda meydana
gelmekte; ancak (peygamberler disinda) diger insanlarin ellerinde vuku bulan
olaganiistii haller, bir seyi (peygamberligi) ispat etmek i¢in kullanilamamaktadir.
Yani mu’cize meselesindeki basrol, Batnilerin iddia ettiklerinin aksine

“’peygamber’’ olmus ve mu’cize, yalniz peygamberlerce gerceklestirilmistir.

Batiniler, vahiy ve mu’cize diginda niibiivvet ile dogrudan iliskilendirdikleri ve
kendi yorumlarini katmis olduklar1 bir de devir anlayislar1 bulunmaktadir. Oyle ki
her bir devir, yedili bir sistem (bir vasi ve alti imam) tizerine oturtulmus bir déngiiye
sahip olmustur. Hatta bu déngii, Batinflerin/Ismaililerin benimsemis oldugu iki
onemli inang¢ yapisini ortaya koymustur. Bu devir anlayisinin bizlere gosterdigi en
bariz inanis, Batinilerin tenasiih anlayislar1 olmustur. Devir anlayisinda Hinduizm’in
reenkarnasyon anlayisindan etkilenen ve hayatin igerisinde yasam-0llim-yasam gibi
bir dongiiniin oldugunu savunan Béatiniler, yle ki bununla her devrin bir kiyameti
oldugu gibi yeniden bir varolusunun da oldugunu savunmustur. Gergek oliimiin
gerceklesmedigi bu dogusta her seferinde farkli kisiler/isimler yer alsa da aslinda
hepsinin misyonu ve yasadigi olaylar ayni sekilde gerceklesmistir. Bunu bizlere

gosteren en énemli husus ise Batinflerin “‘her peygamber kendi ¢agmin Adem’i”’
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olduguna dair inanglaridir. Yani her seferinde ayni olay ve durumlarin goriildigii bir
kisir dongii ortaya ¢ikmistir. Bu anlayisin niibiivvet meselesindeki en biiylik ve en
onemli getirisi, son peygamberin Muhammed b. Isméil olacagina dair inanglari
olmustur. CUnki Batinilerin, insanligin suanda Hz. Muhammed’in (s.a.v) natikligini
yapmis oldugu devirde oldugunu iddia ettigi ve bu devirde yasanacak olan kiyametin
ardindan gelecek olan yeni ve son devirin natiginin (sahibinin) Muhammed b.
Isméil’in oldugunu ileri siirdiigi goriilmiistiir. Batinilerin/Ismaililerin, imamlara
konum itibariyle vermis oldugu deger, son peygamber olma noktasinda Muhammed
b. Isméail’e de verilmistir. Ciinkii bu konu, Ismaililerin niiblivvet meselesinde
itikatlarin1 olusturan bir konu olmus ve bu hususta Ehl-i Siinnet inanci ile ciddi bir
ayrilik yasamiglardir. Clinkii Batinilerin son peygamber inanisi, hem nassa (ayet ve
hadislere) hem de biitiin Miisliimanlarin kabul etmis oldugu “’son peygamberin Hz.
Muhammed (s.a.v) oldugu’’ ogretisine ters digmiistiir. Kelamla ilgili ¢caligmalarda
ozellikle “’hatmii’n-niibiivve’’ baslig1 altinda ele alinan bu mesele, Islam &limlerince
tartismasiz  bir sekilde kabul edilmis ve Hz. Muhammed’in gonderilen son
peygamber oldugu noktasinda bir ittifak saglanmistir. Dolayistyla son inen ilahi kitap
olan Kur’an ve getirdigi mesajlar, higbir sekilde ve hi¢ kimse tarafindan nesh

edilmemistir, edilmeyecektir de.

Sonug olarak Batiniler, hem etkilendikleri akimlar hem de ama¢ edindikleri
(takiyye, z&hir-batin ayrimi gibi) doktrinler yuzinden dini hikim ve esaslar
konusunda birgok degisiklik yapmuslardir. Sadece kendilerini Misliman olarak
gOsteren ve Kur’an ayetlerini de bir dayanak olarak kullanan bu yapi, aslinda
Kur’an’in ve Islamf diisiince yapisinin ¢ok disinda olan bir diisiince tarziyla hareket
etmistir. Dolayisiyla Batiiyye’nin niibiivvete baglamis oldugu itikadi goriisler de
bash basina sorunlardan olusmustur. Ciinkii onlarin biitiin goriis ve diisiincelerinin
temelini olusturan niibiivvet anlayislari, hem Kur’an’a hem de Islam’mn getirmis
oldugu hiikiimlere tamamen ters diismistir. CuUnki Batiniyye’deki nublvvet
anlayis1, Kur’an’a ve Hz. Peygamber (s.a.v) ile indirilen dini esaslara degil; bizzat

kendi olusturmus olduklart dini hiiklimlere dayanmuistir.
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